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Notas introductorias



El estigma social que recae en los campamentos, en tanto
asentamientos informales ocupados principalmente por poblacién migrante
sudamericana, pone de manifiesto aquellos discursos moderno-coloniales
de desarrollo e higienizacion latentes en Chile. La produccion del estigma
deja entrever el “hedor de América” del que nos hablé Rodolfo Kusch
(2007), el que hiede y nos enfrenta con el miedo original que se crey6 dejar
atras con la creacion de la ciudad y su pulcritud.

Los campamentos dentro de la ciudad se wubicarfan como
“contrapaisajes de la nacién”. Una nacién, para estos efectos, entendida
como unitaria y homogénea, donde el discurso dominante ha buscado
reivindicar un imaginario aséptico dentro de las configuraciones de su
poblacién.

Este libro, comparte algunos hallazgos de una investigacion doctoral
denominada “Corpolugaridades y contrapaisajes de la nacién. Mujeres
migrantes sudamericanas y las disputas por el estar en campamentos de
Antofagasta, Chile”, desarrollada principalmente en el Macrocampamento
los Arenales de Antofagasta. El programa de estudios que acogié esta
investigacion fue el Programa en Estudios de Género: Cultura, Sociedades y
Politicas de la Universidad Auténoma de Barcelona, en el que participé
entre septiembre de 2017 y enero de 2021.

A partir del espacio relacional de investigacién emergié la figura de
contrapaisajes, la que advierte de otras formas de espacializacién y
organizacién comunitaria frente a procesos de estigmatizacion, racializacién
y control del espacio y corporalidades.

Los relatos sugieren que las mujeres migrantes sudamericanas que
viven en campamentos, de manera similar a momentos histéricos previos
de tomas de tierras, enfrentan una matriz moderno colonial racista de
género (Espinosa Mifloso, 2016) a la vez que revitalizan practicas
comunales y formas solidarias de existencia, asi como economias propias y
otras formas de organizacion y habit-habilidad, juego de palabras que dialoga
con la propuesta de devenir con y de manera reciproca en respons-ability
(respons-habilidad) de Donna Haraway (Méndez Caro, 2021). Practicas que
resisten frente a procesos de interculturalidad funcional tal como
tempranamente lo ha planteado Fidel Tubino (2005). Escenario que en
Chile se ha analizado desde la critica a la multiculturalidad neoliberal, desde
investigaciones sociohistéricas y espaciales como las desarrolladas por
Claudia Zapata (2019) y Claudio Alvarado Lincopi (2016). Asimismo,
especificamente en el abordaje de campamentos en el norte del pafs, en
investigaciones llevadas a cabo por Nanette Liberona y Carlos Pifiones
(2020) las que critican la reproducciéon de desigualdades en la
instrumentalizaciéon de las diferencias, presentes en las experiencias
migratorias en campamentos. Esto, en un contexto de extractivismo en



zonas de sacrificio, segregacion residencial e injusticia social y racismo
ambiental.

A nivel metodoldgico, en esta investigacion desarrollamos un
abordaje cualitativo, desde perspectivas narrativas en didlogo con
epistemologfas feministas y descoloniales. Desde un proceso denominado
geografias corporales y la produccion de relatos corpo-espaciales, creamos
narrativas, testimonios, lineas de vida del habitar en campamentos e
implementamos herramientas participativas vinculadas a procesos de
creacion poética.

Este material se pone a disposicion en este texto para contribuir con
los procesos de construccién de historia oral del campamento. Asimismo,
rearticular tejidos de memoria social y colectiva, a través de registros
documentales que se enfrenten a la produccién del olvido, problematizando
voces y relaciones y disputando sentidos dentro de los procesos de luchas y
organizaciéon comunitaria.

Para este libro, a diferencia de otras compilaciones, he decidido
compartir cuatro capitulos que enfatizan en la produccion biogrifica del
espacio y su configuracién relacional, referida especificamente a la nocién
de paisajes y contrapaisajes. El primer capitulo partird con una
aproximacion contextual sobre la situacién geohistérica y politica de
campamentos. El segundo capitulo, también de orden contextual, situara el
habitar de campamentos desde los testimonios de dos dirigentas que han
vivido en el Macrocampamento Los Arenales desde sus inicios. Asimismo,
para cristalizar los testimonios comparto la narracién de otra vocera de otro
Macrocampamento de la ciudad. El tercer capitulo, compartira una linea de
vida del habitar en el Macrocampamento los Arenales, desde su
construcciéon hasta el momento en que se desarrollé la producciéon de
informacién de esta investigacion. Esta, mas que centrarse en fechas y una
linealidad del tiempo, se focaliza en acontecimientos relevantes para la
comunidad. El cuarto capitulo se aproximara a un analisis del habitar
campamentos a partir de la figura contrapaisajes. Finalmente, el quinto
capitulo presenta un Fanzine de creaciéon poética, construido con mujeres y
nifias del campamento durante el espacio relacional de investigaciéon. A
estos capitulos, se le suma un capitulo de cierre referido a reflexiones
finales.

Capitulo 1



Contextualizacion geo-histérica 'y
politica de los campamentos

Tomas de tetreno y campamentos en Chile. Algunos
antecedentes sociohistoricos

En este capitulo realizo una aproximacion geo-histérica a la
situacién reciente de fomas de tierra en Chile, al abordaje de las politicas de
vivienda por parte del Estado y el lugar de las mujeres populares en este
contexto. El foco estara puesto sobre los procesos devenidos en el siglo
XIX y XX, momento histérico en que se han documentado
primordialmente los desplazamientos campo-ciudad y ocupacién de
territorios, dentro de la ciudad o en su periferia, de acuerdo con lo que se
ha denominado “tomas de tierra”!.

En la primera parte utilizo referencias bibliograficas que intentan
documentar, a través de escritos de la época, la manera en que se
describieron los hechos. Para ello, se considerd, por ejemplo, archivos
digitales del Proyecto “Memotia Chilena” de la Biblioteca Nacional. En este
sentido, el que algunas de las referencias no sean actuales responde a un
proceso de andlisis documental (al menos una aproximacién). En las
ultimas secciones del texto, abordo las fomas de terreno y campamentos de
Antofagasta, ciudad donde se realizé la investigacion.

El foco de este subapartado se centrara en: a) la compleja interaccién
entre una estructura social cambiante |y algunas de sus continuidades] y los
consiguientes cambios en los intereses materiales y alineamientos politicos
vinculados a la organizacion espacial y social (Santos & Sayer, 1979), b) las
diferencias historicas asociadas a la propiedad (Bengoa, 1999), asi como, c)
la situacion de las mujeres populares vinculadas a procesos de ocupacion
informal de tierras; su vida cotidiana, lugares ocupados, deseos,
sufrimientos, constricciones y desacatos, emergentes en las configuraciones
histéricas de Chile.

De acuerdo con lo anterior, es preciso aclarar que las fomas de terreno en

1 Esto quiere decir que no se abordaran las fomas de terrenos o reapropiaciones de territorios
expoliados de siglos previos, encabezadas por las resistencias indigenas, principalmente
evidenciada en los procesos de resistencia mapuche en la zona centro-sur del pais. Esto pues
a partir de los siglos XIX y XX, las fomas de tierra como nocién adquieren otras
especificidades, no obstante, de alguna manera vinculadas a los procesos de invasién y
expolio colonial y didspora indigena, dentro de las migraciones campo-ciudad.
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Chile a diferencia de otras experiencias de ocupaciéon como el Movimiento
Sin Tierra (MST) en Latinoamérica, no estan ligadas a procesos de reformas
agrarias (entre 1965 y 1973). No obstante esto, serdn abordadas en los
siguientes parrafos, pues de alguna manera fueron dando forma a las
primeras practicas de ocupacién de tierras en el siglo XX, convirtiéndose en
un antecedente para futuros procesos.

Reformas agrarias en Chile

Si nos remitimos a finales del siglo XIX y a la primera mitad del
siglo XX en Chile y nos preguntamos dénde se concentraban las relaciones
de explotacién y produccion de desigualdades, la respuesta que emerge es:
en el campo y en las oficinas salitreras del norte del paifs. En estos primeros
parrafos me centraré en los procesos de explotacién en espacios rurales y,
posteriormente, retomaré de forma breve el analisis de las salitreras.

Antes de abordar el proceso de campesinizacién (Salazar, 1985), es
preciso recordar aquellas instituciones coloniales que forjarfan los discursos
de dominacién y produccién de otredad y, por tanto, materializacién de
corporalidades subalternizadas y racializadas. Una de las mas importantes,
fue el sistema de encomiendas, el que tiene sus origenes de acuerdo a Oriz
(2015) en el repartimiento de personas nativas entre conquistadores
hispanos en las Islas del Caribe. Segun el autor, las personas nativas habrian
recibido un trato tan brutal que ese trato favorecié su extincién. Incluso en
1512, se dict6 las “Leyes de Burgos” a fin de evitar los abusos de los
conquistadores y favorecer el trabajo indigena en provecho de los intereses
del rey y los espafioles. Asimismo, serfan considerados libres e instruidos en
la fe catdlica (esto no incluyé a la poblacién africana esclavizada). Por otro
lado, segun Castro-Gémez (2005) la encomienda tuvo como funcién
introducir los patrones culturales hispanos mediante la evangelizacién y el
duro trabajo corporal. Estos instrumentos “se dirigian hacia la transformaciin
de la intimidad buscando que el indio pudiera salir de su condiciéon de
“menor de edad” y acceder, finalmente, a los modos de pensamiento y
accion propios de la vida civilizada” (Castro-Gémez, 2005, p. 63).

El campesinado, conformado posteriormente, darfa continuidad a
los procesos de dominaciéon neocolonial (Nkrumah, 1966), aunque bajo
procesos distintos de explotacién —y seguirfa existiendo el despojo de tierras
indigenas, asi como resistencias frente a estos procesos— En este escenario,
de acuerdo a Salazar (1985) para el siglo XVII —en un contexto de fuerte
resistencia mapuche— las propiedades patronales decidieron crear
asentamientos laborales permanentes al interior de las estancias rurales,
convirtiéndose en una fuerza “apropiadora” del trabajo indigena y no
indigena. Es en este momento, segin el autor, en que comienza a
diferenciarse el trabajo esclavista-encomendil tradicional de lo que emergera
como “campesinizaciéon” en Chile.
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En un comienzo, los grandes propietarios recurrieron a toda clase de
métodos para poblar sus propiedades. Por un lado, radicaron
ilicitamente a los mas jévenes y capaces de los indios que les estaban
encomendados. Por otro, compraron indios esclavizados a los
traficantes de La Frontera, o africanos a los mercaderes. Por otro, se
interesaron por adquirir a bajo precio nifios indigenas, o indigentes,
a veces a sus padres, a veces a sus captores. Por otro, forzaron
mujeres solas a asentarse como sirvientas en casas patronales, o
confiscaron sus hijos e hijas de corta edad para idéntico fin (...). Ya
para el siglo XIX la mayorfa de los grandes propietarios manejaba
ideas “contractuales” para definir sus relaciones con sus respectivos
“estados mayores” [inquilinos de “confianza” o mas bien en relacion
de “apropiacién” casi de por vida de su fuerza de trabajo] (...). [Las
personas inquilinas] se arranchaban cerca de las casas patronales,
eran usuarios de una tenencia, recibfan un salario en especie (o, mas
significativamente, un porcentaje del producto anual) (Salazar, 1985,

pp- 38-39).

El campesinado fue uno de los principales mecanismos para
mantener las relaciones de dominacién y control de la tierra y se configurd
en una maquina de reproduccién de pobreza y desigualdad articulada con el
fortalecimiento del poder econdmico, politico y social de los grupos
econémicos dominantes del pais. El campesinado ocupaba una parte
insignificante de los extensos predios de propiedad del patrén a quien
trabajaban sus tierras a cambio de un lugar para vivir y de una escasa paga.
Esta situacién no habria cambiado demasiado en el siglo XX en el que se
reproducirian practicas similares?. Asi, a inicios de siglo, las personas
campesinas ain no recibfan una paga de salario en dinero, no tenian
derecho a descanso, su jornada de trabajo dependia de las necesidades del
patrén, los dias de lluvia no se pagaban, no tenfan derecho a sindicalizarse y
la mayoria, resguardando su sobrevivencia —y sin manejar las estrategia
colonial moderna de escritura— seguia 6érdenes de sus patrones, quienes les
obligaban a seguir su orientacion religiosa, incluso les convertian en una
masa de votantes a merced de sus intereses (Chonchol, 2003; Moreno,

2 Asimismo, en el siglo XXI, estas no han desaparecido pues algunos sectores rurales
mantienen el inquilinaje y el campesinado se actualiza a través de fuerza de trabajo migrante.
(Principalmente grupos campesinos, indigenas y afrodescendiente que trabajan en épocas
especificas del aflo como “trabajo temporero” para empresas agricolas). Por ejemplo,
durante el afio 2020 (en el contexto de pandemia por COVID- 19) quedé en evidencia este
nuevo campesinado flotante, a través de noticias que advertian de personas migrantes que
ejercian estos trabajos y que habrian quedado “varadas en las fronteras” sin poder regresar a
sus paises. Situacion que devela la precarizacién de estos espacios laborales y la manera en
que los Estados priotizan la securitizacion de las fronteras por sobre la dignidad de las
personas. Fuente: Diario el dinamo (16-03-2020), Sebastian Dote.

https:/ /www.cldinamo.cl/nacional/2020/04/16/ coronavirus-chile-bolivianos-antofagasta/
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2014; Wood et al., 1999).

Frente a la necesidad urgente de una distribucién mas justa del
territorio para el campesinado, en los aflos treinta se levantaron algunas
demandas en torno a una reforma agraria proveniente de sectores
progresistas del pafs. Lamentablemente, una vez en el poder los gobiernos
radicales decidieron privilegiar la industrializacién en el mundo urbano,
postergando al rural, situacién que provocod una migracién masiva del
campesinado desde el campo a la ciudad para buscar mejores oportunidades
econémicas (Bengoa, 1990). Otros, principalmente varones, migraron al
norte del pafs obnubilados por la explotacién del “oro blanco” (salitre) y la
esperanza de una mejor vida. No obstante esto, con la crisis del salitre de
finales del siglo XIX, disminuy6 la migracién campo-salitreras y aument6 la
migracion a las ciudades cercanas a las companias salitreras. Asimismo, este
escenario conformé las bases de la emergencia de las primeras tomas de
terreno en las ciudades, principalmente en la capital de Chile y en ciudades
del norte del pais a las que pudieron desplazarse (“bajar”) quienes
trabajaban en el salitre. A finales de la década de los cuarenta e inicios de
los cincuenta del siglo XX, aparecieron en la zona central de Chile las
primeras ocupaciones denominadas “poblaciones callampas™ a propésito de
la facilidad con la que fueron repoblando las ciudades. Esta ocupacion
irregular se expandi6 en condiciones extremadamente precarias de vivienda
y tuvo que hacer frente a una represion policial permanente (Castells, 1973).

No fue hasta los afios sesenta cuando la Reforma Agraria se logra
consolidar, paraddjicamente bajo un gobierno de derechas encabezado por
Jorge Alessandri Rodriguez (1958-1964). Esta se desarrollé en un gobierno
democratico en contraste a otras reformas como las de Cuba, China, Rusia,
México y Vietnam, las que tuvieron que ser levantadas a partir de
revoluciones armadas (Tinsman, 2008).

En 1962 se proclamé la ley N° 15.020 (Wood etal, 1999)
popularizada por sectores de izquierdas como “Ley macetero”, por las
caracteristicas superficiales de su propuesta; pero, no obstante, serd
reforzada en los dos gobiernos posteriores (Moreno, 2014). En julio de
1967 bajo el gobierno de Eduardo Frei Montalva (1964-1970) se pone en
marcha la Ley 16.640. De acuerdo a Moreno (2014), uno de los idedlogos y
ejecutores de esta Ley, ésta tuvo tres principios claves: a) Justicia social
sobre los campesinos, b) Fin del latifundio y la acumulacion de la tierra y ¢)
Aumento de la productividad, esto bajo el resurgimiento del lema de los
afios treinta: “La tierra para el que la trabaja” (Grove, 1939). Asi también se
promulgé la Ley N© 16.625 la que permiti6 la sindicalizacion campesina. Si
bien estas leyes fueron promulgadas en el gobierno de Frei, se ejecutaron y
profundizaron en el gobierno socialista de Salvador Allende (1970-1973),
quien expropia el doble de tierras, en un contexto de gran agitacién social
en el que el campesinado inicia la ocupacién informal de terrenos,
reivindicando el derecho a la tierra.
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Se expropiaran todos los predios que la Ley permita en el menor
plazo posible (...). Pero, contrariamente a la costumbre de los
gobiernos anteriores, este Programa no lo va a enfrentar el Gobierno
solamente; no hace el Gobierno una reforma agraria “para” los
campesinos, sino que se ha buscado la forma para que se generen las
estructuras necesatias y todos los campesinos participen en la
direccién de la reforma agraria (Gazmuri, 1971, p.24).

Si bien el proceso de reforma agrarfa representd, guardando las
propotciones, el fin del inquilinaje en Chile, también se configuré en un
proceso complejo para las mujeres campesinas tal como lo advierte
Tinsman (2008).

Las mujeres fueron movilizadas a escala nacional en una forma sin
precedentes (...). Muchas de ellas formaron ollas comunes durante
huelgas y tomas de tierra, jugando roles clave en tomas de viviendas
(...). Sin embargo, las mujeres fueron incluidas de un modo muy
distinto respecto de los hombres, y eso las hizo mas vulnerables
econémicamente mas dependientes de los hombres (Tinsman, 2008,

p. 56).

La situacién que describe Tinsman evoca aquellas negociaciones
coloniales entre varones y en desmedro de las mujeres (Cumes, 2007;
Mendoza, 2010; Segato, 2016). Estas les habtfan situado en una situacién de
desproteccién, arrancadas de sus espacios cotidiandos de reciprocidad.

Asi, la reforma agraria, tal como lo advertia la consigna “la tierra para
el que la trabaja” (no “para la que la trabaja”), fue una reforma que
privilegié a los hombres como protagonistas, quienes como “jefes de
hogat”, eran los receptores de las tierras, asi el 95% de los titulos de
tenencia de tierras fueron recibidos por éstos (Tinsman, 2008). Segun
Tinsman (2002), la reforma se configuré en un proyecto para moldear otra
forma de masculinidad; mas independiente menos humillada, mas moderna,
incluso militante. En sintonfa con esto, cabe recordar la maxima del
Cardenal Raul Silva Henriquez, evocada con emocién por mas de uno de
los campesinos entrevistados en reportajes realizados sobre reforma agraria:
“Al hombre cuando se le trata como hombre, responde como tal” (Wood
etal, 1999). Asi, por ejemplo, en la Provincia de Aconcagua, casi se
triplicaron durante la reforma agraria las denuncias de violencia doméstica
por parte de las campesinas en contra sus parejas (Tinsman, 1995; 2008).
Queda en “entre dicho” si esto signific6 mayor agencia para denunciar o
aumento de la violencia machista bajo este otro escenario.

Se intent6 construir un nuevo modelo de “ser mujer”, una duefia de
casa moderna, politicamente activa, pero mas dependiente econémicamente
de sus maridos (Tinsman, 2008; X. Valdés, 2007). Es decir, las politicas
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socialistas oficiales seguirfan resaltando el rol materno de las mujeres: “En
Chile el socialismo no pensaba mayormente en liberar a las mujeres
campesinas a través de su rol como trabajadora, sino a través de su rol
como madre” (Tinsman, 2008, p. 58). No obstante, un modelo de
“maternidad” sacado de los manuales de la burguesia criolla para instruir al
“angel del hogar” (Teran Fuentes, 2017) alejado de la madre campesina o
“mujer de bajo pueblo” (Salazar, 1992), auténoma, insurrecta y
comunitarista.

La dictadura civico-militar de Pinochet (1973-1989) arrasé
brutalmente con las ideas socialistas y de organizacién popular, detras de la
ejecucién de la reforma agraria del gobierno anterior. Comenzé asi un
programa de “Regularizaciéon de expropiaciones”, en el que se devolvid
gran parte de las tierras a sus “propietarios originales” (en ese contexto,
latifundio y empresariado). Se realizo traspaso de tierras al sector privado vy,
por ejemplo en el norte del pafs, varios terrenos fueron entregados en
concesion a companifas mineras y, en el sur, tal como analiza criticamente
Gonzalez (Gonzalez, 1986, citado en Antileo, 2012) se promulgan leyes que
hacen desaparecer la propiedad indigena y el sujeto indigena propiamente
tal.

El Decreto Ley 2.568 de 1979 fue la continuidad manifiesta de la ley
4.169 de 1927 y la ley 4.111 de 1931, cuyo espiritu ha sido negar la
existencia de poblacién indigena en Chile. Finalizados los diecisiete
afios dictatoriales, se inicia un nuevo proceso democritico en Chile
de la mano de partidos progresistas que administraron el régimen
politico y dieron continuidad al modelo neoliberal instalado por la
derecha chilena durante el régimen de facto. Uno de los aspectos
mas importantes de esta fase para la cuestion mapuche es que el
modelo forestal, financiado y promovido por los militares mediante
decretos especiales (Decreto 701) se transformé en uno de los
sectores mas activos de la economia chilena durante la transicion,
acarreando muchisimos y dramaticos problemas con la propiedad
mapuche de la tierra. En ese escenario se abre un nuevo contexto
para las relaciones entre los pueblos indigenas y el Estado (Antileo,
2012, p. 20).

Por otro lado, en el periodo de dictadura civico militar, se comenzo a
implementar un programa de asignaciéon de tierras en base a “Unidades
Agricolas  Familiares” (Garrido etal, 1988) lo que dejé ver la
implementacién de un nuevo modelo basado en la propiedad vy
capitalizaciéon individual. Durante este proceso, se sembrd el miedo, se
criminalizé y se alecciond con fuerza de ley, y ninguna persona que hubiese
sido dirigente tendrfa derecho a la tierra: “No podrin postular a la
destinacion de tierras expropiadas por la Corporacién de la Reforma
Agraria, los que hubieren ocupado con violencia el predio objeto de la
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destinacion”  (Art. 4, Decreto Ley N°® 208, 1973)3. En efecto, las
desobediencias “pagarfan altos costos”; emergi6 la violencia de estado y se
intensific6 la violencia machista en los hogates. Entre 1974 y 1988, las
denuncias por violencia conyugal registradas en el Juzgado del Crimen
aumentaron dramaticamente pasando de diez al afio en los afios sesenta, a
un promedio anual de cincuenta en los aflos ochenta (Tinsman, 1995).

Chile inicié un proceso reformador del espacio rural cuyo centro ya
no estaria en la redistribucion de la tierra, sino en la modernizacion de los
modos de produccién y en la intensificacién del uso de recursos y capital
(Olea Pefialoza, 2017), asi como en un nuevo orden econémico basado en
la eficiencia del mercado y la iniciativa empresarial (Tinsman, 1995). Esta
reformacién del espacio y su uso se instalé ya no solamente afectando a los
espacios rurales sino que se va consolidando como modelo de gobierno,
presente en las distintas reparticiones de los aflos subsiguientes a la
dictadura civico-militar. El accionar geopolitico de ésta, sustentado en el
desarrollo capitalista, fragmenté la sociedad chilena bloqueando cualquier
intento y forma de organizacién solidaria en los territorios, en tanto control
social mediante el control del espacio (Santana, 2013). Se institucionalizé
una manera de ocupar el espacio y de vivitlo y ésta se plasmé en distintas
esferas, como es el caso de las politicas publicas de vivienda en Chile, las
que se retomaran en el subsiguiente apartado, asi como las resistencias en
torno a la ocupacion del espacio pese a estos renovados despojos.

Poblaciones callampas, tomas de terreno y politicas de vivienda
en Chile de fines siglo XIX y durante el siglo XX

Hste subapartado, revisara algunos antecedentes historicos
referidos al poblamiento de ciudades durante los procesos de migracién
campo-ciudad y que fueron desenvolviéndose de manera paralela al
desarrollo de las reformas agrarias. Asi también presentaremos las primeras
politicas de vivienda en el pafs durante el siglo XIX y XX.

Como se observé en el apartado anterior, los procesos de
empobrecimiento de las zonas rurales, la creciente industrializacion, la crisis
en la produccién de salitre en Chile —de finales del siglo XIX e inicios del
siglo XX— y los procesos permanentes de diaspora indigena bajo procesos
de acumulacién por desposesién, habrian propiciado una creciente
movilizaciéon de personas hacia las ciudades. El poblamiento de ciudades,
particularmente la capital de Chile como centro neuralgico de la industria en

3 Dectreto ley n® 208.- 1973. Modifica la ley numero 16.640 de Reforma Agraria y declara
inexpropiables los predios que se encuentran en la situacion que indica. Fuente: Biblioteca
del Congteso Nacional de Chile. https://www.leychile.cl/Navegar?idNorma=5866
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ese periodo, se dio en condiciones de segregacién y marginalidad
socioespacial.

A finales del 1800 se describfa a esta poblacién compuesta
principalmente por personas indigenas, mestizas y afrodescendientes como
“una porcién considerable de los habitantes de la ciudad, residentes en una
periferia denominada suburbios y arrabales, carecian de condiciones de
higiene elementales, no tenfan tampoco aptitudes morales para ser
considerados miembros de una comunidad civilizada” (De Ramoén, 1978, p.
270). Dicho escenatio, corporiza lo que entenderemos como “contrapaisaje
de la nacién”, es decir, erigido en contraste de la idea de modernizacién y
progreso que quetia proyectar el Estado de Chile. Bajo este contexto, se fue
planeando un “Programa de remodelaciéon urbana” a cargo de Benjamin
Vicufia Mackenna, en ese entonces, intendente de Santiago.
Lamentablemente dicho programa sélo beneficié a los propietarios de las
tierras y no a sus habitantes, quienes no mejoraron su situacion, teniendo
que “trasladar su miseria” a otro sitio, reeditando la periferia (De Ramén,
1978). De esta manera las poblaciones callampas permanecieron y proliferaron
a mediados del siglo XX y, de esta forma, la migraciéon rural aumenté de
manera inédita. Este escenario engendré en 1957 una de las primeras
ocupaciones de tierras organizada y masiva en América Latina, con gran
impacto mediatico. Esta fue gestionada por el “Comité de Allegados del
Zanjon de la Aguada” posteriormente denominada poblacién “La
Victoria”, actualmente emplazada en el municipio de Pedro Aguirre Cerda
en Santiago de Chile (Cortés, 2014; P. Rodriguez, 2015).

El comité estaba compuesto por aproximadamente seis mil familias
quienes llevaban 10 afios esperando una solucién definitiva para su
problema de vivienda. Durante la ocupacion sufrieron un par de incendios,
en los que “se quemaba hasta la pobreza” (Grupo de Identidad de Memoria
Popular en Cortés, 2014) y que llevé a un grupo de dirigentes locales, en
buena parte ligados al Partido Comunista, a elaborar un plan para tomarse
los terrenos de la chacra “La Feria”, bajo la consigna “trabajar sin transar ni
descansar, hasta la casa conquistar” (...) [el campamento “La Victoria”] se
transformaba asi no solo en una fuente de inspiracién simbélica para
futuras tomas, sino también en la principal irradiadora de un repertorio de
accion colectiva que fue la marca caracteristica del movimiento de
pobladores” (Cortés, 2014, p. 242).

En este escenario, fueron las mujeres pobladoras quienes tuvieron
un papel fundamental, a veces invisibilizado en la voragine de la
“revolucion del pueblo”; un pueblo etéreo, heteronormado y masculinizado
que ha iluminado solo algunos relatos a la vez que oscurece otros. De
forma similar, lo han observado algunas investigaciones que analizan las
diasporas indigenas en las luchas por la tierra y la construccién de otras
territorialidades, como por ejemplo la didspora mapuche en la década de los
sesenta y setenta (Alvarado Lincopi, 2016; Antileo, 2012). Los procesos
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emprendidos por la didspora mapuche, configuraron una practica espacial
que conecté el quehacer mapuche en la ciudad con la lucha territorial en
Wallmapu y ademas se posiciond en el espacio urbano articulandose con el
mundo popular para la construccién de ciudad (Alvarado Lincopi, 2016).

La sociedad mapuche, empobrecida por una expoliacién de caracter
colonial, vivié durante el siglo XX un proceso migratorio y de
radicaciéon en la ciudad de Santiago. En la ciudad en un primer
momento se mimetizé entre los sectores populares, utilizando
aquellos repertorios de acciéon colectiva surgidos en el seno del
movimiento popular, fue asi que estuvieron presentes como
pobladores y trabajadores en las luchas por casa, pan y trabajo que
ha modificado hasta hoy el habitad urbano. Pero no es sino hasta la
década de los 80' que la sociedad mapuche comienza a intervenir la
periferia urbana desde un lugar identitario. Mauro Fontana,
arquitecto, investigador, musico y militante mapuche en Santiago, ha
comenzado a sefialar, en una tesis doctoral aun inédita, la existencia
de lo que ha llamado wariatun, que serfa un neologismo en
mapudungun que traducido significaria bacer ciudad. Con ello
Fontana, dando en el clavo, busca dar cuerpo y sistematizar un
proceso que se viene desarrollando desde hace tres décadas
mediante el cual es posible sostener la existencia de una produccién
espacial mapuche en la ciudad, la cual ha tenido mayores grados de
fijacién en zonas periféricas producto de la historica instalacion en
estos espacios por la sociedad mapuche inmigrante, mientras que en
el centro de la ciudad las intervenciones, segin Fontana, han tenido
menos anclaje, en sus palabras, “la espacialidad mapuche irrumpe en
lo céntrico y se fija en lo periférico” (2016: 102) (Alvarado Lincopi,
2016, p. 124).

Por lo que se refiere a las trayectorias de mujeres de bajo pueblo,
pobladoras, indigenas, campesinas, afrodescendientes, éstas habrian sido
subestimadas dentro de la historia oficial del feminismo en Chile, que
enfatizarfa principalmente las luchas por la igualdad asociadas al derecho a
voto o al acceso de mujeres a la politica tradicional. Esto, sin considerar
relatos de estas otras mujeres quienes han debido preocuparse de dindmicas
de opresiones multiples; urgentes para su sobrevivencia y que, no obstante,
sin  proponérselo contribuyeron a la construccién de grandes
transformaciones sociales y politicas.

En relacién con lo anterior, algunas autoras feministas denominan
la etapa comprendida entre 1949 y 1969 como el petiodo del “silencio
feminista” a proposito del declive de la lucha feminista posterior al hito de
consecucién del voto femenino, momento en que se atomizd el
movimiento feminista y muchas de las mujeres activistas se incorporaron a
partidos politicos, declinando la participacion de las mujeres en el
movimiento (Kirkwood, 1986, citado en T. Valdés & Weinstein, 1993).
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Esta descripcién que hace Julieta Kirkwood fue una de las realidades que
vivi6 el movimiento feminista oficial, sin embargo, un grupo importante de
mujeres, “mujetes de bajo pueblo” (Salazar, 1992), seguirian organizandose
en otros espacios.

(...) 1a época de las “tomas” del periodo 1957-73 (...). Es una etapa
en que la mujer de pueblo no esta “ganando” sino “recuperando” su
centralidad en el mundo popular. Replanificando el uso de su fuerza
vital. Como testimonio de ello estin sus ollas comunes, sus
comprando juntos, sus talleres sociales, su busqueda de “educacion
para la autonomia”, su funcionalizacién social en un ambito mas
amplio que su casa o su cocina [intervenida por mandatos de la
colonial modernidad]. Ellas saben que su fuerza vital y su sentido de
independencia no han muerto (Salazar, 1992, p. 107).

En sintonfa con lo anterior T. Valdés & Weinstein (1993) advirtieron
de la relevancia de las mujeres en movilizaciones populares, destacando su
participacidon en fomas de ferreno las que se configuraron en lugares de
resistencia y transformacién social.

La participacion de las mujeres fue siempre muy activa en estas
acciones. Era frecuente que ellas tomaran la decisiéon de sumarse a
una toma, aun sabiendo las consecuencias de represion y los riesgos
incluso de perder la vida si lo hacfan. Tan activas como en la
movilizacién, las encontramos luego en la instalacion y equipamiento
de las poblaciones. Entre las primeras organizaciones creadas,
estaban los centros de madres y diversos grupos femeninos,
ocupados de mejorar la calidad de vida del sector (T. Valdés &
Weinstein, 1993, p. 34).

En los afios sesenta pobladoras y pobladores se convirtieron en una
fuerza social importante respecto a sus demandas y su lucha por la vivienda.
Sus demandas comenzaron a recibir mayor atencién por parte del Estado,
mediante la creaciéon en 1965 del Ministerio de Vivienda y Urbanismo
(MOP) y se vieron incrementadas por la coyuntura electoral de 1970 y el
posterior gobierno de la Unidad Popular, momento en que se incrementan
las movilizaciones en Santiago y en las principales capitales de las provincias
de Chile (Garcés, 2015). Uno de los programas del MOP fue la
Corporacién de la Vivienda (Corvi), que gestioné la instalacion de la
primera poblacién: San Gregorio, en el municipio de La Granja (P.
Rodriguez, 2015), la que a diferencia de “La Victoria”, darfa cuenta de otro
tipo de relacién con el Estado, dentro de la politica estatal de “soluciones
habitacionales”, engendrando mayores expectativas en este ambito.
También hubo otras experiencias emblematicas, como el “Campamento de
nueva Habana” (actual comuna de la Florida en Santiago), que con una
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direccién politica mas militante, reforzé otro tipo de organizacién mediante
frentes (o comisiones de salud, educacién, vigilancia, construccién, etc.) y
con esto, intent6 fortalecer el desarrollo de “poder local comunitario”
(Garcés, 2015).

A través de programas de “Promociéon popular” y “Centros de
madres” durante el gobierno de Eduardo Frei y la consolidacién de la
promocién popular en el gobierno de Allende, las mujeres de sectores
populares aumentaron su participacion en Centros de madres,
organizaciones politicas o liderando comités de vivienda en “Tomas de
terreno” (T. Valdés & Weinstein, 1993). No obstante, pese al cariz socialista
de las reformas, éstas siguieron enfatizando en su rol materno, mas que en
las dimensiones de mujer trabajadora (Tinsman, 2008; T. Valdés &
Weinstein, 1993). En efecto, desde el “lugar de madre y pobladora
organizada” se fue gestando el movimiento de base por la obtencién de
viviendas. Las pobladoras fueron clave en la consolidacién de las diversas
estructuras organizativas a través de su participacién en los “Comités de Sin
Casa” o “Comités de Vivienda” y las Juntas de Vecinos y Centros de
Madres, legalizados en 1968 (Garcés, 2015). Cabe sefialar que, en la
actualidad, aquellos instrumentos que se han mantenido y han vuelto a
tomar fuerza son los “Comités de Vivienda”, herramienta gubernamental a
través del cual se gestiona, institucionaliza y regulariza “la solucién de
vivienda”, y especificamente en Antofagasta, regula fuertemente la actual
relacién entre organismos del estado y habitantes de campamentos y el que
ha generado a la vez irregularidades y abusos ante la desesperada busqueda
de un lugar donde vivir.

Con la dictadura civico-militar iniciada con el Golpe de Estado de
Pinochet en 1973 se interrumpid, como ya se sefialé en el primer apartado,
los procesos de reforma agraria mediante “contra reformas” y en las
ciudades las luchas por la tierra sufrieron la accién represiva en sus
“poblaciones”, denominacién que en Chile se les da a los barrios.

(...) [La represion se da] tanto de manera selectiva, con la muerte y
desapariciéon de sus principales dirigentes; como de manera
colectiva, con invasiones policiales, cercos de poblaciones,
detenciones masivas, secuestros, y destruccién y robo de objetos
personales y domésticos” (Comité de memoria histérica en Cortés,
2014, p. 247).

Asf también las llamadas “Juntas de vecinos” fueron intervenidas,
aumentando el control sobre ellas, muchas fueron disueltas y los “Centros
de madres”, si bien no desaparecieron, cambiaron de orientacién para
promover el rol de las mujeres en la “reconstruccion nacional”, en un
nuevo giro del “angel del hogar” e intentos de disciplinamiento desde el
“paisaje de la nacién”. Se intenté asi, instalar y dignificar un rol tradicional

20



de madres y esposas, forjadoras de los nuevos servidores de la patria (T.
Valdés & Weinstein, 1993).

Lejos de sucumbir a la dictadura civico-militar y su politica de
represiéon y exterminio, entre 1973 y 1989 hubo un florecimiento de las
organizaciones de pobladoras en todo el pais (T. Valdés, 1988; T. Valdés &
Weinstein, 1993), en el que coexistieron aquellas al alero de los Centros de
Madre (CEMA-Chile) y aquellas que operaban por fuera de la legalidad de
la dictadura, en proliferas formas de organizacion y resistencias expandidas
por todo Chile (T. Valdés & Weinstein, 1993). Asi se vivid, por ejemplo, en
el barrio “Lo Hermida” (actual Pefialolén en la ciudad de Santiago), nacido
a partir de tomas de tierra en el periodo de Unién Popular y que debid
resistir a la represiéon de la dictadura civico-militar de Pinochet. Un
testimonio de este proceso se registr6 en la pelicula “Santiago, pueblo
grande de huincas” del afio 1987 (dirigida por Rony Goldschmied) en que
ademas se escenificé la resistencia mapuche en la periferia santiaguina
(Alvarado Lincopi, 2016).

Una escena. Nifios corren entre calles de tierra, se divierten, las
madres caminan con sus bolsas, llevan alguna verdura, pan o un
pescado dominical, las ropas colgadas en alambres se secan
recibiendo un tenue sol de aparente dulzura primaveral. Es Lo
Hermida, una poblacién emblematica de Santiago por su tradicion
combativa, forjadora desde abajo de ciudad y democracia. Alli
mientras la cotidianidad acontece, se comienzan a escuchar el palpito
de un kultrun, el chiflar de una #rutruka. Entonces, en medio de un
peladero de tierra, de un sitio baldio probablemente utilizado como
cancha de fatbol, aparece una concentracion de personas, unas
observando, otras escenificando el quehacer politico mapuche en la
ciudad. Se escucha entonces el discurso del dirigente: “Nosotros
pertenecemos al Pueblo Mapuche y a la organizacién Admapu, y
estamos realizando una serie de actividades en Santiago, iniciandolas
precisamente en esta poblaciéon Lo Hermida. Las actividades que
estamos realizando las hacemos con el objeto, en primer lugar, de
llamar a nuestros hermanos que viven en las distintas poblaciones a
que no se olviden de su pueblo, de su sangre, de sus costumbres y de
su idioma. No se olviden del ser mapuche, que sientan el orgullo de
ser mapuche. Pero también queremos invitar al resto de la poblacion
a que presencien nuestras actividades, a objeto de que se formen una
idea mas exacta de lo que somos nosotros, y pueden entendernos y
comprendernos mejor, porque quiéranlo o no el mapuche en Chile
constituye parte importante de la cultura y de la sociedad en general”
(Santiago, pueblo grande de huincas, 1987) (Alvarado Lincopi, 2016,
p. 129).

Con respecto a la funcionalidad del Estado, durante la dictadura

21



civico-militar, esta fue menoscabada en funcién de un fortalecimiento del
sector privado y, de esta forma, el Estado asumié un rol subsidiario y
pasivo frente a las necesidades de la poblacion (M. Garcés, 2004; T. Valdés,
1988; T. Valdés & Weinstein, 1993). Por otro lado, aumenté la cesantia y
hubo un gran déficit habitacional, situaciones que hicieron aumentar el
nimero de personas “allegadas” o personas sin casa, en un contexto en el
que se reforzd la segregacion espacial de la pobreza y los terrenos fueron
puestos a disposiciéon del mercado de suelos urbanos (T. Valdés, 1988; T.
Valdés & Weinstein, 1993). Tal como lo hizo Vicufia Mackenna a finales
del 1800, en este nuevo periodo, se “higienizé” a los sectores mas ricos de
la ciudad, trasladando a sus habitantes mas pobres a lugares periféricos,
instalaindoles en viviendas sociales que aumentaron la precarizacién y
marginalidad de su situacién; dejando su suerte en manos del
funcionamiento del mercado. Asi, por ejemplo, un informe de la Facultad
Latinoamericana de Ciencias Sociales (FLACSO) sobre los procesos de
erradicacién en ese periodo (Morales et al., 1990) advirtié del bajo nivel de
vida de sus habitantes en los nuevos terrenos. Esta situacion propicia un
endeudamiento a través del pago de servicios basicos y en el pago de
dividendos (hipotecas) de sus casas. El reporte sefialé6 que el 83,1% de las
familias estaban morosas en el pago de los dividendos.

Posteriormente a la dictadura civico-militar, los problemas de
vivienda siguieron estando presentes, dando forma a una “deuda histérica”
en politicas de vivienda en Chile. El pafs recibi6 la herencia de las politicas
dictatoriales (y coloniales) respecto a la ocupacién de espacios y la
segregacion socio espacial. Asi, fueron disminuyendo las tomas de terreno
en las primeras décadas, lo que no necesariamente implicé mejores
condiciones de habitabilidad y sélo se mantuvieron algunas agrupaciones
asociadas a “Agrupaciones de deudores habitacionales” (Personas que estin
endeudadas por el impago de sus hipotecas). Las agrupaciones de
pobladoras disminuyeron notoriamente en relacién con el periodo anterior,
y desde fines de los ochentas, estudios sobre la vida cotidiana realizados por
Teresa Valdés (1988) con pobladoras de campamentos y barrios
empobrecidos, advirtieron de un complejo escenario de quiebre del tejido
social.

Durante el periodo posterior a la dictadura civico-militar, el
renovado Estado promovié reformas estructurales de acuerdo con una
nueva relacién entre el Estado y la sociedad (Barba, 2004, en Yopo et al.,
2012). En estos primeros gobiernos democraticos bajo el alero de un
pequeno numero de jefes de servicios, se iniciaron procesos de
modernizaciéon de reparticiones publicas sobre la base de criterios
del management empresarial, buscando eficacia y eficiencia de las
instituciones (Tello, 2011). Estos procesos de renovaciéon del Estado
exigieron la liberalizacion del mercado, fortaleciendo los procesos de
neoliberalizacién iniciados en el periodo dictatorial anterior (Flores, 2017).
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Entre 1990 y 1999, la politica habitacional chilena, se concentr6 en
la prevencién de “tomas de terreno”, mediante la promocién del didlogo
social, aumento de recursos para subsidios y alianzas con empresas
constructoras (Castillo & Forray, 2014; Ducci, 1997). Asi en este periodo,
las politicas sociales en Chile fueron buscando el ejercicio de niveles
minimos y deseables de ciudadania, en contraposicién al régimen autoritario
antetior, y es en esta tendencia en que se enmarcaron las politicas sociales
de vivienda del Ministerio de Vivienda y Urbanismo (MINVU) y sus
respectivos programas como el Programa Fondo Solidario de Vivienda
promulgado en 2001, operado por el Servicio de Vivienda y Urbanismo
(SERVIU). Este organismo es una de las iniciativas puablicas mas
significativas para solucionar el problema de déficit y precarizacién
habitacional, sustentado en una gestion individual e identificaciéon de
necesidades particulares de las personas beneficiarias (Yopo et al., 2012).
Junto al Fondo Solidario de Vivienda también aparecieron otros programas
en funcién de las distintas necesidades de la poblacién, pero funcionando
bajo la misma légica descrita en la investigacion citada previamente (Yopo
etal., 2012). Entre estos programas cabe nombrar: Subsidio Habitacional,
Programa de Vivienda Social Dinamica sin Deuda, Sistema de Movilidad
Habitacional, Subsidio Leasing Habitacional, Subsidio Rural, Vivienda
Progresiva, Atencién Especial para Adultos Mayores, Programa Especial
para Trabajadores (PET), entre otros.

En términos cuantitativos, al menos hasta el afio 2010, estas politicas
de Vivienda basadas en subsidios fueron consideradas como exitosas, en
tanto el déficit de viviendas bajé de manera significativa. Es decir, los
programas de subsidios habitacionales al parecer habian funcionado, y dado
su eventual éxito, incluso se promovié su exportaciéon a otros paises de
Latinoamérica (A. Rodriguez & Sugranyes, 2004).

Sin embargo, el modelo de subsidios habitacionales fue mostrando
paulatinamente sus carencias en el plano del endeudamiento habitacional, lo
que a la vez develd conflictos sociales y politicos (Casgrain, 2010). Esta
situacién ya habfa quedado en evidencia en las reubicaciones de
campamentos en los afios ochenta pero ahora afectarfan a toda la sociedad,
no necesariamente a los sectores mas empobrecidos. Asi también otra arista
interesante del bajo éxito cualitativo de la politica de vivienda, reportado
por otros estudios, tiene que ver con el choque de expectativas respecto a
los procesos de erradicacién de campamentos y entrega de viviendas
sociales. Una investigacion realizada en la ciudad de Valparaiso-Chile sobre
politicas  habitacionales del Ministerio de Vivienda y el Sistema
Habitacional, encontré tensiones respecto del choque de expectativas con
relacion a la solucion de vivienda recibida (Purcell & Thiers, 2005, citado en
Naranjo & Purcell, 2010). Asimismo, un estudio de la ciudad de Angol-
Chile, sobre segregacién espacial, reportdé que si bien espacialmente la
ciudad no se encuentra altamente segregada por ser pequefia y los grupos
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socioeconémicos disimiles habitan en proximidad, eso no necesariamente
garantiza relaciones de justicia social presentes en los programas de
viviendas sociales (Vergara-Erices & Garin Contreras, 2016).

Por otro lado, algunos estudios (Casgrain, 2010; A. Rodriguez &
Sugranyes, 2004) han reportado los estragos de la “exitosa politica de
vivienda”, la que se ha configurado ahora en un “problema de los con
techo” (A. Rodriguez & Sugranyes, 2004). Existe también un nuevo
problema de vivienda y urbanismo, basado en viviendas sociales que siguen
siendo precarias y sin considerar las necesidades de quienes las habitan.
Asimismo, las personas beneficiadas por subsidios estatales regulados por
bancos privados han presentado problemas de endeudamiento. En este
ambito, resalta la organizacién de personas endeudadas con bancos a través
de créditos hipotecarios como la Asociacion Nacional de Derechos
Habitacionales (ANDHA), la que nace en 2004 como una organizacién
nacional bajo el nombre de Asociacion Nacional de Deudores
Habitacionales, nombre que se modificé en 2005 para enfatizar el concepto
de derechos y no en la calidad de persona deudora (Casagrain, 2010).

Asi, lejos de decaer la segregacioén socio-espacial, ésta sigue vigente
en las distintas zonas del pafs (Besoain & Cornejo, 2015; Castillo & Forray,
2014; Del Rio, 2015; Herrmann & van Klaveren, 2016; Hidalgo, 2007;
Valenzuela et al., 2016; Vergara-Erices & Garin Contreras, 2016), en un
mercado del suelo urbano sustentado en una perspectiva liberal
individualista de regularizacién de la tenencia, presente no solo en Chile
sino en el resto de América Latina (Calder6n, 2015; Del Rio, 2015) bajo una
dinamica global de mercantilizacién del territorio y sus usos. El acceso al
suelo “sigue siendo el aspecto de la produccién de vivienda donde mas
trabas encuentran; de hecho es el puntal de la lucha: sin terreno no hay
vivienda. Sin un terreno bien localizado no hay derecho a la ciudad”
(Castillo & Forray, 2014, p. 34).

No obstante lo anterior, en Chile durante los ultimos trece afios se
ha disminuido la participacién en organizaciones sociales (Herrmann & van
Klaveren, 2016) y la planificacién urbana se ha vuelto cada vez menos
participativa (Naranjo & Purcell, 2010). En 2014 se promulgé una Politica
Nacional de Desarrollo Urbano, inexistente hasta la fecha, que promovié
como e¢je fundamental la participaciéon ciudadana activa y establecié la
revisién obligatoria de esta politica cada 5 afios (MINVU, 2014).

Asi también tal como en periodos anteriores, algunas investigaciones
han registrado el debilitamiento de la participaciéon de mujeres, mostrando
que se mantiene, pero se precariza la participacién en funcién de sus dobles
o triples jornadas de quehaceres y cuidados (Yopo et al., 2012).

Este primer apartado de contextualizacién ha intentado realizar una
aproximacién historica a la situacién de tomas de tierra en el pais, las
politicas publicas de vivienda y las luchas de mujeres de sectores populares
durante el Siglo XX, quedando pendiente profundizar en las politicas de
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vivienda de inicios del siglo XXI, asf como las transformaciones emergentes
asociadas al advenimiento de gobiernos de izquierdas y la avanzada de
sectores de ultraderecha. En esta revision, el énfasis se centrd en el plano
nacional, sin embargo, en la siguiente seccion se focalizard en la
caracterizacion del espacio geografico en el que se realizé la investigacion,
es decir, el macrocampamento Los Arenales de Antofagasta.

Antofagasta y situacion de campamentos

La nocién “campamentos” comenz6 a usarse mayoritariamente en los
afios setenta, diferencidndose de la nocién de “poblaciones callampas” de
los cincuenta y de las “tomas de tierras” de los afios sesenta, pues
agrupaban a aquellos comités de “los sin casa” (y los déficits de vivienda
previos) y que luego fueron convirtiéndose en un movimiento de
pobladores y pobladoras (Lopez, 1974, citado en Hidalgo, 1999). En ese
momento, el término “campamento” harfa alusién a su “fragilidad” y al
mismo tiempo a su “caricter combativo” (Santamarfa, 1973, citado en
Hidalgo, 1999).

Este subcapitulo, se centrara en los campamentos de las primeras
décadas del siglo XXI particularmente emplazados en la ciudad de
Antofagasta. Estos conservan el nombre, pero bajo dinamicas diferenciadas
a las del periodo histérico de la década de los setentas del siglo XX.

Dado que la investigacién fue desarrollada en Antofagasta, este
apartado se centrard en su caracterizacion, asi como también en la revision
de algunos antecedentes histéricos relacionados con esta ciudad y la
ocupacion de tierras. Asi también haré referencia a algunas caracteristicas
socioespaciales diferenciadas de esta regién, asociadas a la situacidén
migratoria y, finalmente, caracterizaré de forma preliminar la situacién de
tomas de terreno y campamentos en Antofagasta.

Caracterizacion sociodemografica actual y algunos otros
antecedentes historicos de la ciudad

De acuerdo al dltimo censo de poblacién realizado en Chile en el
afio 2017 para rectificar los datos recogidos en el afio 2012 en el primer
gobierno de Sebastian Pifiera —con fallas graves en su aplicacién y
estimaciones derivadas en un proceso judicial— (Molina, 2013), Chile cuenta
con una poblacién de 17.574.00 personas, la Regién de Antofagasta alberga
607.534 personas y la comuna de Antofagasta, capital regional, 361.873
personas (Instituto Nacional de Estadisticas, INE, 2017).

La ciudad de Antofagasta esta situada en el norte de Chile, en una
zona geografica emplazada entre el desierto de Atacama y el océano
Pacifico. Actualmente, su economia se basa en la mineria del cobre. No
obstante, siempre ha estado vinculada a procesos de extraccion de recursos

25



naturales, incluso cuando aun no formaba parte del territorio chileno sino
del territorio boliviano. En ese perfodo (siglo XIX), la economia se centrd
en el guano, posteriormente en el salitre (momento en que su
descubrimiento exacerbé el clima de guerra entre paifses vecinos) vy,
actualmente, su economia se concentra en la extraccion de cobre.
Antofagasta formé oficialmente parte de Chile en 1879, producto de la
Guerra del Pacifico. No obstante, anterior a este hito y dada la cercania
geografica siempre hubo poblacién de Chile, indigena, afrodescendiente y
campesina en faenas mineras bolivianas, en un territorio agreste de
compleja adaptacion y de gran precatizacion y segregacion social. Hstas
dindmicas laborales se reorganizan con la llegada de inversores ingleses en
el periodo del salitre y la instauracién de oficinas salitreras, un tipo de
campamento minero, caracteristico del norte de Chile. En estos espacios, se
forj6 la miseria pero también los grandes movimientos obreros del siglo
XIX en Chile. El poeta chileno Baldomero Lillo en una conferencia dictada
en 1908 en la Universidad de Chile, a pocas semanas de haber ocurrido la
brutal matanza obrera del salitre en la “Escuela Santa Marfa de Iquique™,
describi6 su paso por estos lugares de la siguiente manera:

(...) el régimen patronal, la preponderancia del elemento extranjero
y la nulidad de la accién gubernativa, la tierra del salitre, abrasada
por el sol del tropico, es una hoguera voraz que consume las mejores
energfas (...). Sus diversos departamentos estan distribuidos en tres
grupos. El primero y més importante lo forman las maquinarias y
demids instalaciones donde se elabora el salitre; el segundo lo
componen las oficinas de la administracién, casas de los jefes o
empleados, pulperia, fondo y bodegas, el tercero es el campamento,
o sea las construcciones destinadas para viviendas de los obreros
(Lillo, 1968).

En este escenario, no solo la lucha obrera marcé un hito en la
historia, sino también la emergencia de las primeras organizaciones —
formales— de mujeres en Chile (Lépez Dietz, 2010; T. Valdés & Weinstein,
1993) junto con la creaciéon en 1907 de los Centros Femeninos “Belén de
Sarraga”, a proposito de la visita de esta feminista anticlerical espafiola,
invitada por Teresa Flores y Emilio Recabarren del Partido Obrero
Socialista (Lépez Dietz, 2010).

Estos centros tuvieron auge entre 1913 y 1915 y su propodsito fue

4 La matanza de Santa Marfa, ¢jecutada el 21 de diciembre de 1907 en Iquique, no fue la
unica ocurrida en el norte de Chile asociada a la lucha obrera. Cabe recordar la olvidada
matanza acaecida en la “plaza Colén” de Antofagasta el 6 de febrero de 1906 —referida en
apartados anteriores— y donde la principal demanda de los trabajadores del Ferrocarril
Antofagasta-Bolivia fue extender a 30 minutos el horario de almuerzo. Este acontecimiento
fue poco divulgado y solamente fue registrado en la Prensa Obrera, por ejemplo, en la
prensa Femenina del diario La A/borada (Castillo, 2015).
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concienciar a las mujeres respecto de la opresion de la iglesia y la opresién
masculina, asi como incentivar la lucha social obrera. L.amentablemente
hacia 1918 comenzaron a decaer probablemente por la decadencia del
salitre> y la migracion de quienes trabajaban alli hacia las ciudades,
sumandose a la migracién campo-ciudad (T. Valdés & Weinstein, 1993).

Frente a la crisis del salitre y el colapso de las compaiiias salitreras,
hacia 1930 Antofagasta comenzé a albergar grupos obreros cesantes de la
pampa. Algunos fueron acogidos en albergues gestionados por el Ministerio
de Bienestar Social y otros formaron parte de las primeras ocupaciones de
terreno en la ciudad, las que se convirtieron posteriormente en tres
emblematicas poblaciones, vigentes hasta la actualidad: “Otiente”,
“Miramar” y “Favorecedora” (Gonzalez Pizarro, 2001).

Paralelamente al declive del salitre e incluso antes de que su
economia cesara, comenzé en 1915 la explotacién de la mineria del cobre
en Chuquicamata (Region de Antofagasta), que se mantiene en
funcionamiento hasta la actualidad. Asimismo, fueron incorporandose otras
compafifas en la industria extractiva de minerales, jugando un papel
fundamental en las economias del norte de Chile, a pesar de los altos costos
a nivel social y ambiental debido a la extraccién por desposesion continuada
en las 16gicas neoextractivistas de América Latina (Lander, 2014).

Antofagasta, en un contexto de produccién minera, es la segunda
regiéon después de Magallanes en recibir el mayor ingreso medio mensual
(Encuesta Suplementaria de Ingresos-ESI, 2016). No obstante, de acuerdo
con datos de esta misma encuesta, Antofagasta presenta el mayor
porcentaje de conmutacién regional: un 14,4% de las personas ocupadas
que trabaja en la Regién de Antofagasta proviene de otras regiones. Estos
datos ayudarfan a encubrir otras realidades que no necesariamente tienen
relacién con los altos indices de crecimiento y desarrollo de la regién y que
ademas se verfan enfrentadas al alto costo de vida que esta regién presenta.
La ciudad se sitda en la segunda posicién después de Santiago de Chile,
respecto a los elevados costos de vida (Centro de Estudios en Economia y
Negocios, 2017).

De acuerdo a Valenzuela & Kowszyk (2017), la industria minera se
ha visto involucrada en faltas éticas graves, asociadas a la subcontratacion
industrial y al dafio ambiental severo. Esta situacién ha obligado a las
compafifas mineras a actuar para reducir la contaminacién mediante
proyectos de “responsabilidad empresarial” focalizados en el plano
ambiental, cultural y urbano, como “Creo Antofagasta” (BHP Billiton-
Escondida), “Calama Plus” (CODELCO) y “Somos Choapa” (Luksic-
Pelambres).

Valenzuela & Kowszyk (2017) reportaron que frente al operar de

5 El auge del salitre termina en 1930, debido el descubrimiento del salitre sintético y al
contexto de crisis econémica mundial provocada por la Depresion de 1929.
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estas compafifas es necesario implementar una propuesta de
Responsabilidad Social Empresarial basada en las “empresas 3 V (Verdes,
Veraces, Valorativas) y a su vez romper el vinculo paternalista con las
comunidades, buscando alianzas desde el inicio de los proyectos sociales. Si
bien es interesante la apuesta, en un contexto de explotacion neoliberal con
resabios coloniales este horizonte parece debilitarse. En este sentido, por
ejemplo, poblaciones organizadas en Argentina contra la explotacion
minera advierten en sus consignas: “Aqui no queremos su desarrollo
sustentable” (Lepore, 2016). De esta manera, asi como ya lo han sefialado
otros estudios (Van Treek & Yévenes Arévalo, 2015) este tipo de
vinculacién con las comunidades, independientemente del nombre que se le
ponga, podtia constituir un mecanismo de cooptacién, donde se les incluye
reconociendo sus necesidades pero aplacando conflictos; a la vez que se
debilita la organizacién grupal en una movilizacién disciplinada en la que se
reclama, negocia y acata. De esta forma, el grupo organizado ya no
representa una amenaza y permite la estabilidad del orden en tanto
cooptacién informal, situacién que de alguna manera se ha reflejado en el
debilitamiento de algunos movimientos sociales medioambientales en
Antofagasta —como el llamado “Este polvo te mata”— quienes denunciaban
la contaminacién de los residuos de minerales presentes en la ciudad.

La contaminacién provocada por las empresas extractivas es una
caracteristica que oprime a los diversos territorios, y Antofagasta, como se
ha esbozado previamente no es la excepcion. Investigaciones locales
recientes reportaron que las altas concentraciones de minerales como
arsénico, cadmio, cobre, molibdeno, plomo y zinc no se producen a partir
de la geologia tradicional de la ciudad sino que son producto de
contaminantes antropogénicos (Tapia et al., 2018).

La economia minera ha provocado una amplia atraccién de
poblacién migrante, tanto interna como externa. La migracion externa,
forma parte de los patrones de migracién sur-sur, frente al cierre de
fronteras de paises de FEuropa y América del Norte. Asimismo, estos
desplazamientos serfan consecuencia de crisis econémicas, politicas y
sociales de pafses vecinos (Méndez Caro, Cardenas, Gomez & Yafiez,
2012). En este escenario, se observarian los desplazamientos forzados, por
ejemplo, de personas provenientes de Colombia vy, particularmente,
personas afrodescendientes, donde sus trayectorias migratorias enfrentan,
ademas, discursos politicos y sociales de racializacién, sexualizaciéon y
control migratorio tanto en los lugares de origen como en los de destino
(Echeverri, 2016; Stang Alva & Stefoni, 2016). Es decir, en un escenario de
acogida, que pese a las transformaciones legales a nivel migratorio (tardfas y
con resistencias desde agrupaciones migrantes y pro-migrantes), seguirfan
reproduciendo un escenario de doctrina de seguridad nacional.

De acuerdo a datos del Anuario Estadistico del Departamento de
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Extranjerfa y Migraciones (DEM, 2016), datos utilizados al momento de
realizaciéon de esta investigacion, la poblacién migrante en Chile fue de
411.000 migrantes, correspondiente al 2,3% de la poblacién chilena, lo que
le ubica por debajo del promedio mundial de recepcién de migrantes. Al
afio 2014, los paises con mayor presencia en Chile eran Perd (31,7%),
Argentina (16,3%), Bolivia (8,8%) y Colombia (6,1%) (DEM, 2016). No
obstante, entre el periodo 2005 y 2016, las comunidades que recibieron
mayor porcentaje de permanencias definitivas fueron Pert (38%), Bolivia
(13,5%) y Colombia (13%) (Silva & Ballesteros, 2017).

A nivel regional, y al momento de realizacién de esta investigacion,
Antofagasta se situé6 como la segunda regién con mayor numero de
migrantes, después de Santiago de Chile, y es la que tiene mayor porcentaje
de migrantes en relacién con su poblacién, equivalente a un 11,9%. Los
paises con residencia definitiva con mayor porcentaje de poblacién son
Bolivia (41,7%), Colombia (27%) y Perta (21,9%) y el porcentaje de mujeres
es mayor que el de los hombres (SEGPRES, 2018), lo que advierte de
procesos globales de feminizacién de la migracion.

Respecto a la configuracién de campamentos, estos presentan un
numero significativo de poblacién migrante. Es decir, si bien las fomas de
terreno de Antofagasta no estin compuestas solamente por poblacién
migrante, varias familias migrantes se encuentra viviendo en estos espacios
debido al alto costo de vida de la ciudad y los elevados precios de alquiler
en una de las ciudades mds caras del pais (INE, 2016). La Encuesta de
Caracterizaciéon Socioeconémica Nacional (CASEN, 2015) reporté que en
la Region de Antofagasta el 33,8% de la poblacién migrante vive hacinada
(mas de 2,5 personas por dormitorio) convirtiéndose en la regién del pais
con el mayor nivel de hacinamiento.

De acuerdo con informacién del Catastro Nacional de
Campamentos realizado por el Ministerio de Vivienda y Utrbanismo
(MINVU) durante el afio 2019, Chile cuenta con 802 campamentos en los
que viven aproximadamente 47.050 familias. Siguiendo este catastro,
Antofagasta se ubicarfa a nivel nacional como la segunda regién con mayor
cantidad de hogares en campamentos. Asimismo, se catastraron un total de
79 campamentos en la regiéon con 7.641 hogares aproximadamente. Se
observé un aumento de campamentos desde el afo 2011 de 51
campamentos (pasando de 28 a 79 campamentos). La comuna con mayor
cantidad de campamentos y hogares es la comuna de Antofagasta, lugar
donde se desarrollé la investigaciéon. Es decir, 63 campamentos con
aproximadamente 5.581 hogares (Ministerio de Vivienda y Urbanismo-
MINVU, 2020).

Siguiendo la caracterizacién de Techo-Chile (2015), las familias que
viven en campamentos, no cuentan con los servicios basicos. De esta
manera, en la regién el 79,4% no cuenta con acceso a red de agua potable,
el 91,2% no tiene acceso formal a electricidad y un 93,7% de las viviendas
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no tiene alcantarillado (Techo-Chile, 2015). En este contexto el Gobierno
Regional de Antofagasta (GORE) impulsé un Plan de Superacién de
Campamentos a partir un catastro realizado el afio 2015.

Datos de la Fundacién para la Superacion de la Pobreza (FUSUPO,
2017), basados en el analisis de fuentes secundarias (Catastro GORE, 2015
y CASEN, 2015), reportaron que el 59,2% de las jefaturas de hogar que
vive en campamentos es de origen migrante —aunque estimaciones internas
sugerirfan cerca de un 80%-—, entre ellas personas provenientes de Colombia
(22,5%), Perua (18%) y Bolivia (15, 2%). De acuerdo a Rojas y Silva (2016),
una de las dimensiones preponderantes en la explicacién de la pobreza
multidimensional entre las personas migrantes residentes en Chile, es
precisamente la habitacional.

Este trabajo de investigacién se centrd en el espacio geografico
identificado como macrocampamento “Los Arenales” (figura 1), que con
10 hectareas aproximadamente, estd emplazado en la zona norte de la
ciudad con viviendas de autoconstruccion instaladas a las orillas del cerro,
en su parte alta, y en colindancia con poblaciones (barrios) de urbanizacién
formal, principalmente en la parte baja —aunque serfa preciso sefialar que
estas poblaciones se ubican alrededor del campamento— y que
corresponden a viviendas sociales.

Figura 1: Fotografia aérea macrocampamento “Los Arenales”

et T 2ol W i e
or el equipo técnico del Proyecto SDI (Know your city).
“Los Arenales”.

Este macrocampamento cuenta con varios minicampamentos

Fuente: rr’llagen corﬁparﬁda p
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agrupados en 3 subcampamentos respectivamente de acuerdo a la
caracterizacion realizada por Techo-Chile a través de un “monitor de
campamentos” (Techo-Chile, 2018): el campamento “Eulogio Gordo
Moneo” fue fundado en 2003 y cuenta con 120 familias aproximadamente;
el campamento “Los Arenales” fundado en 2013 y donde habitan alrededor
de 860 familias y el campamento “Un nuevo Amanecer Latino” fundado en
2015 y que alberga 60 familias aproximadamente. De acuerdo con
referencias de las vocerfas del Macrocampamento en la fecha de realizacién
de la investigacién, éste contaria con 14 comités de vivienda, organizados
en distintos campamentos en un territorio que alberga aproximadamente a
1700 familiass. Cabe sefialar, que durante el 2017 el Macrocampamento
“Los Arenales” fue uno de los lugares que visité la Relatora Especial de la
ONU sobre Vivienda Adecuada, Leilani Farha, quien emitié un informe
sobre el derecho a la vivienda en el paifs, en el que advirtié de la perversa
relacion existente entre el mercado privado (enfoque de adquisiciéon de
viviendas) y la segregacién de los grupos vulnerabilizados, poniendo énfasis
en las violencias histéricas vividas por la poblacién indigena y actualmente
por grupos migrantes (Farha, 2017).7

Para continuar con esta contextualizacién del habitar en
campamentos de Antofagasta, compartiré en el siguiente capitulo algunos
testimonios de algunas mujeres quienes han sido clave en los procesos de
organizaciéon comunitaria. Sus relatos nos invitan a situar las luchas en
campamentos desde sus trayectorias corporales en un entramado de
opresiones y resistencias que van articulando un caminar colectivo.

6 Capitulo 10, Corporacién Ciudad Comun. Entrevista a Elizabeth Andrade Huaringa,
vocera del movimiento Vivienda Digna y la agrupacién Rompiendo Barreras  del
macrocampamento “Los Arenales”. Enlace:

https:/ /www.ciudadcomun.otg/podcast/2020/5/20/ captulo-10-cl-macro-campamento-los-
arenales-de-antofagasta

7 Una sintesis de esta contextualizacién y en articulacién con procesos de estigmatizacién
social y resistencias en campamentos, podra revisarse en el articulo: Campamentos “en el ojo
del huracin”. Entre la estigmatizacién y otras “habit-habilidades” publicado en la revista Si
somos Americanos, revista de Estudios Transfronterizos (Méndez Caro, 2021).



Capitulo 2

Narracion testimonial y escenarios contextuales en
campamentos de Antofagasta

Este apartado toma vida a partir de la narracién testimonial de tres
mujeres migrantes sudamericanas quienes actualmente viven en
campamentos de Antofagasta y participan activamente en procesos de
organizaciéon y produccién de habitabilidad dentro de sus respectivos
lugares de accién. Dos de los testimonios corresponden a dirigentas del
macrocampamento “Los Arenales” y un tercer testimonio comparte las
experiencias de otra vocera que no habita en este Macrocampamento sino
en otro campamento de la ciudad, llamado Campamento “Génesis 117,
Esta polifonfa permite poner en didlogo espacialidades comunes a la vez
que difractarlas. Sus testimonios texturizan, en primera persona, las
experiencias de habitar y construir ciudad en campamentos, asi como
aquellas fronteras visibles e invisibles, al mismo tiempo que la emergencia
de agenciamientos o corpolugarizaciones.

Comenzaremos con el testimonio de Elizabeth Andrade Huaringa,
dirigenta del campamento “Nuevo Amanecer Latino”, emplazado en la
zona alta del macrocampamento los Arenales, y quien ademas es vocera de
la agrupacién “Rompiendo Barreras” del macrocampamento y del
movimiento “Vivienda Digna”, el que tiene presencia a nivel nacional.
Posteriormente, toma la palabra Patricia Yupanqui Atanacia, dirgenta del
campamento  “El  Bosque”, emplazado en la zona baja del
macrocampamento, y que es uno de los mas antiguos de éste y donde
Patricia estuvo desde sus inicios. Su campamento, ademas es uno de los
pocos que solo cuenta con un comité de vivienda, el que lleva el mismo
nombre. Para finalizar, toma la palabra Idalia Mosquera Rivera, dirigenta
afrodescendiente del campamento Génesis 11, quien ademads es vocera de la
agrupacion “Américas Unidas”.

Cabe recordar que la creacién narrativa comenz6 a partir de
entrevistas y sus respectivas transcripciones, las que posteriormente fueron
devueltas a sus creadoras para la revisién y construccion del texto final.
Elizabeth, Patricia e Idalia, han decidido usar sus nombres reales para
compartir generosamente sus testimonios, recuerdos y subversiones.



Elizabeth Andrade Huaringa®. Campamento “Nuevo Amanecet
Latino”, macrocampamento “Los Arenales”

Mi nombre es Elizabeth Andrade Huaringa. Me defino como mujer
apasionada, caliente, efervescente. Soy vocera del Macrocampamento Los
Arenales. Naci en Pert pero desde el afio 2015 vivo en el Campamento
“Nuevo Amanecer Latino”, del que también soy dirigenta. Intenté ejercer
mi carrera de educadora de parvulos, pero se ha dado dificil. Tengo una
hija, la Kim, de quien estoy muy orgullosa; admiro lo que hace. No se lo
digo mucho eso si, porque es muy brillosa, las dos somos brillosas.

Me vine a este campamento escapando de la violencia machista.
Venia con miedo. Entré como dirigenta para defenderme de mis vecinxs,
yo decia: jay, Dios! estoy metida entre los delincuentes, que no me vayan a
robar. Todas esas ideas que se apropian de una. Me hice dirigenta para
defenderme a mi misma. Ni siquiera tenfa idea de qué era esto, pero
después de algunos afios, siento que estoy viviendo la mejor etapa de mi
vida y estoy feliz, con otra conciencia. Actualmente estamos construyendo
un proceso de radicacién que me llena de emocién y adrenalina y quisiera
compartir nuestras luchas.

El 2018, nos visit6 una relatora especial de la ONU sobre Vivienda
Adecuada. Nosotras hablamos y mostramos todo, fuimos a las casas, le
hicimos conocer todo el macrocampamento. Ella quedé muy impactada y
dio a conocer la precariedad y desigualdad vivida en los campamentos de
Antofagasta. Nosotras ya decfamos: “queremos salir adelante, queremos
sustentarnos, queremos que nuestros hijxs estén bien cuidados”. Nos
fuimos haciendo cada vez mas conocidxs, y con eso, también fuimos
recibiendo mayor apoyo y beneficios. Lo que nos aport6 y desafi6 a la vez.

No nos dimos cuenta y ya tenfamos un proyecto de cooperativa en
el campamento financiado por FOSIS (Fondo de Solidaridad e Inversion
Social). En un par de semanas tenfamos fondos para montar una
cooperativa de pan, jfue una locural Durante un mes y medio intensivo,
desde las siete de la mafiana hasta las nueve y media de la noche, en 6 dias
seguidos, recibimos unas clases de cooperativismo por una universidad
local aliada con FOSIS jy enfrentamos asf ese tremendo desafio!

La cooperativa empez6 con 12 personas y siendo 11 mujeres,
elegimos a un hombre como gerente. jAhi ya el patriarcado a mil por horal
Pero son aprendizajes mas que todo. Hemos tenido problemas en el
camino, pero ahi estd la cooperativa, se tiene que reestructurar; ilas
maquinas estan y las ganas también! por el respeto y el catifio que se tiene al
macrocampamento. Porque ese proyecto es del macrocampamento, para el
macrocampamento y desde el macrocampamento.

* Premio Nacional de Derechos Humanos, 2022



Cuando nos dieron la idea en nuestra agrupaciéon “Rompiendo
Barreras” de hacer un estudio de suelo como base para la radicaciéon, a
través del proyecto SDI o “Conoce tu ciudad”, hemos dicho: “ah ya,
bacian” pero una cosa es recibir y otra cosa es ver el efecto que tiene. El
2018 nos adjudicamos este proyecto, en el primer aflo que se abrian las
postulaciones para Latinoamérica. Este fondo es un fondo africano
gestionado por pobladores. Yo pienso que el SDI removié todo el
macrocampamento en general, se han desarrollado mas liderazgos, que eso
es muy bueno para nosotras pero a la vez ser portavoz es agotador. No ha
sido facil, ha sido muy duro. Ha habido difamacién en el camino, nos han
acusado de que el proyecto es falso, que nos robamos la plata, que
engaflamos al campamento, eso ha sido muy triste porque quebré algunas
relaciones, nos trataron de estafadores, pusieron a dirigentas en nuestra
contra, pero nos levantamos. Entonces yo he comenzado a cambiar verbos,
de decir: “nos estan humillando, aplastando como personas”, a decir: “nos
estan precarizando y nos vuelven vulnerables, por el simple hecho de ser
residentes de campamentos”. Ahi estd como cambia el lenguaje ¢no?. Ahora
ya empiezo hablar no de forma vertical, sino de forma horizontal; de ti a td
con las autoridades. Bueno, puede ser el gobernador, por ejemplo, y no me
da ningin miedo, no me tengo por qué sentir mucho menos que €él por el
simple hecho de que el sea el gobernador y yo sea la dirigenta social de un
campamento. La diferencia, entre comillas, es que él se gana todos los
millones que yo deberia de ganar, porque yo hago mds pega que él, y él esta
sentado en un sillén simplemente firmando.

Entonces, en eso estamos con Ixs vecinxs: jsomos capaces de
organizar, de dirigir y de decidir por nuestra vida, por nuestra tierra, por el
espacio que queremos ocupar en este proceso de radicacion! Es decir,
quitarnos el asistencialismo, y empezar a mirar de otra manera como se
dice... jtomar la cintura de nuestras vidas!

Como macrocampamento, también participamos de la
organizaciéon de Pobladorxs, Vivienda Digna, pero yo les digo: “yo soy
politica pero no soy politica partidaria, jno me interesa pertenecer a ningin
partido politico, porque no me interesa, no es mi estilol Podemos hacer
politica, pero de otra forma, mas social, mas justa”. Yo no quiero gobernar
a nadie, yo quiero solamente hacer una vida mas homogénea.

De otras partes me han pedido asumir cargos politicos y siempre
respondo lo mismo: “No me interesa la politica, la gubernamental menos”.
Porque puedo ganar votos, si, de repente, capaz gane, por todo lo que me
conocen. Porque yo sé que a las personas les gusta mi discurso. A veces, yo
miro a mas de una persona cuando termino de hablar y se me acercan y
estan emocionados con lo que digo yo, y me digo: “qué habré dicho, qué
tanto habré dicho que los siento tan emocionados cuando se me acercan”.
iCausa-efecto!, yo sé que mi discurso gusta, jpero es que mi discurso es la
vida mismal. Ahora mezclo tecnicismos y todas esas cuestiones, como que
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se va mejorando lo aprendido, armo un lenguaje mas tedrico, bueno,
practico. Pero hablo mas desde el corazon.

Siempre me invitan a distintos lugares. El mismo 2018 me invit6
un grupo del movimiento feminista a un encuentro en el que hablaron de
desarrollo sindical y cooperativista. Alli conoci a Silvia Federici y me quedé
una frase de ella mientras la escuchiabamos: “tu vida es democracia, tu casa
es democracia, tu sociedad es democracia, jpara qué mierda votan por ellos!
si ustedes ya son una democracia andando”. Y yo me quedaba: jooh si, tiene
razén! O cuando compafieras en un encuentro en Valparaiso decian:
“hilando delgado, hilando despacito para poder hacer un gran telar de una
comunidad; pues el proceso de organizaciéon no puede morir nunca, porque
eso viene de nuestra tierra y de nuestra vida. Lo colectivo no se puede
desbaratar, porque lo colectivo esta siempre”. Es decir, sentir el trabajo
colectivo con la vida misma a través de circulo de amigas con quienes nos
estamos mirando de manera horizontal para ayudarnos, llenandonos de esa
energia, para poder decir: “si, nos estd pasando algo que nos hace sentir
mal, pero que no estoy sola, hay alguien mds para ayudarme”. Esas fueron
experiencias jbastante fuertes! en ese grupo... terminaron con un abrace en
el cuerpo de cadera a cadera. Donde el cuerpo se comenzaba a mover en
onda; de un lado al otro, pero td sigues abrazada y sosteniéndote. Entonces,
cuando tu terminas esa experiencia, sientes que el centro de la vida esta aca
Po’, en nosotros, que es nuestro ser, que es nuestro utero, que es lo que sea,
el ser mujer. Pero que estamos unidas y entrelazadas para poder construir
algo.

Ahora, el problema de la horizontalidad, creo yo, y de los que
caminan en ese proceso, es que también son demasiado conformistas, y se
los he dicho a todxs, me lo digo a mi misma, también. Ya, si yo hago mis
practicas horizontales, yo vivo bien, feliz y estoy llorando porque el otro es
aplastado, porque es precarizado, porque es vulnerabilizado, jhueén
dejemos de llorar para decir: “ya chiquillxs (golpe de palmas) despabilen, te
estan explotando. Hs como la pardbola del parajito que estd encerrado:
jquiero ser libre, quiero ser libre, quiero ser librel, lo decifa un este
Mahometano de faichi taizin zinzin, no se como se llama, y éste le abre la
puerta: “salga, sea libre”. Y pasaron tres dias y él seguia con la puerta
abierta en la carcel. {Oye cémo que queriai ser libre! “Querfa ser libre,
queria ser libre, queria ser libre”. Y qué hizo el monje, le volvib a cerrar la
puerta y el pajarito nunca mas grit6 que queria ser libre. Y eso es lo que no
debemos hacer. Porque tampoco el monje le dijo: “td sabes lo que es la
libertad, ti sabes como se puede volar, ven, te apafio, volemos juntos,
aprende, de a poquito, ven sal de ahi, has estado toda tu vida ahi, no tengas
miedo de salir, yo te voy a apafiar”. No, €l le cerrd la puerta. Entonces lo
que tenemos que hacer nosotrxs es abrirnos las puertas. Sacarnos los
estigmas, porque en el macrocampamento, tenemos dos estigmas por el
simple hecho de ser migrantes y vivir alli. Tenemos que quitarnos de la
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cabeza que Chile no es nuestro pais, eso es como lo principal, pues si
pensamos que no es nuestro terreno, por qué vamos a luchar por ello, sino
es nuestra casa...

O esto de que “nos van a sacar de la pobreza” cuando quien se
saca de la pobreza es uno mismo el dia que te liberes de esa pobreza po’.
Eres un alma empobrecida jporque no aprendes!, pero no eres un alma
empobrecida porque no tienes los recursos necesarios para salir adelantes.
Como nos dijo Ernesto, el secretario de la vivienda del Habitad Popular:
“antes de construir la casa hay que construir la vida, y el profesional que
quiera construir la vida, tiene que construir la belleza que el poblador
quiera, de la mano del poblador, no mirandolo como el pobrecito, sino
mirandolo como el compafiero, y juntos construir una belleza. No
endeudarnos, no consumir mas de lo que se tiene, jporque eso seria
contribuir con el neoliberalismo y a ser esclavos de las deudas, porque
somos esclavos de las deudas porque nos ensefian a consumir!

Entonces, no sé, yo creo que en este camino me he vuelto
sumamente mujer y me defiendo mas: ja ver, sus posiciones machistas no
me gustan, usted estd hablando asi, asi, as, asi, y usted no esta respetando a
las mujeres!

Por eso, es que tengo la brillante idea, ojala funcione, de trabajar
mas adelante con puras mujeres en el proyecto de la panaderia. Por qué
puras mujeres, porque todas nosotras estamos vulnerables en diferentes
situaciones. Entonces ese dolor se ve reflejado por su misma vida y por su
misma historia. Pero si nosotras pudiésemos separar el dolor de la
fortaleza... yo he aprendido que mis penas internas, que mis dolores
internos, no me hagan dura, me hagan fuerte. Porque no puedo dejar de ser
sensible. No me puedo dejar de emocionar. Entonces, considero que soy
sensible y humanitaria. No sé si solidaria, pero... si comprometida hasta los
huesos con eso. Entonces, llega el momento en que una tiene que hablar
con energfa, como también llega el momento de agarrar de las manos a mis
compafieras y darle un abrazo. Las molesto y les digo: “me estoy
enamorando de todas ustedes”. Porque mientras mas descubro a la mujer,
mas me siento identificada conmigo misma. Y me nace un sentimiento, asi
como... de ternura.

{Tenemos el alma guerrera, de todas! [golpea mesa]. Porque creo
que es eso, somos almas guerreras, somos mujeres fuertes, lindas y
hermosas. No muchas, y me incluyo, hemos tenido esa oportunidad de
podetlo descubrir a tiempo jVamos a convertir, a Los Arenales en un barrio
intercultural, un pedazo de América Latina, y eso es, en lo que se va a
convertir, estoy segura que se va a lograr!



Patricia Yupanqui Atanacia. Campamento “El Bosque”,
macrocampamento “Los Arenales”

Mi nombre es Patricia Yupanqui Atanacia, soy dirigente del
“Campamento el Bosque” de la parte baja del macrocampamento. Mi
historia, no parte aqui solo en “Los Arenales”, hay un antes, bien antes, que
lo llevo conmigo y que también forma parte de este relato y asi empieza. ..

Cuando tenia 16 afios en Perd, empecé a pololear, era muy nifia y
no le habfa contado a mi familia. Entonces, justo un dia mi papa nos
encontré conversando en la esquina de la casa y al decitle que era mi novio,
y €l al saber de su buena posicién, decide casarnos como a los 6 meses
después. De esa relacion tuve un hijito pero nuestra relacién fue
empeorando. El me empezé a maltratar, era muy celoso. Yo siempre me
tragaba los problemas y no le contaba a mi familia. Yo decia: “por qué
tengo que contarles mis problemas, van a sufrir no mas y yo voy a seguir
con él” hasta que un dia estallé y dije: {bastal y me separé. Asf llegué a Chile
en 1999.

¢Pero... cuando llegué al campamentor Llegué el 2014, porque ya
no podia mas con el arriendo, el agua y la luz era {demasiadol, sélo en eso
se nos iba todo el sueldo.

Un dia escuché lo de “las tomas”. Es que la gente hablaba cuando
uno va a la feria, te dicen: “se estin tomando unos terrenos” entonces yo
digo: “¢dénder”. Y hay una amiga conocida que me dice: “arriba, yo
también voy a agarrar un pedazo, hay una que estd encargada y estd
repartiendo” entonces fuimos, pero no, decian que no, que ya no habfa, que
estaba lleno; bueno dije yo. Pasaron como uno o dos meses y en la feria de
las pulgas, también lo mismo, una sefiora colombiana que estaba
comprando una bebida con una empanada, le dice a la sefiora de la tienda:
joye vamos, porque hoy a las 4 van a hacer otra toma alld en “Los
Arenales”, del Registro Civil para arribal y yo le digo: “:Cémo dice sefiora,
que va a haber una toma? —Claro, igual como lo han hecho aca arriba, alla
también van a agarrar porque hay terrenos por alla— y yo dije: ¢y usted a qué
hora va a ir? ¢puedo ir con usted? y me dice: jsi, a las 3 vamos a ir para alldl,
iva, le dije yo, entonces a las 3 bajo para ir juntas”. Y bajé po’, y nos
vinimos juntas. Y este terreno de aca era pero... un cerro, un vertedero.

Una de las mujeres que estaba alli, dijo: jvamos a juntarnos todas
para tomarnos el terreno! Y empezamos a hacer una fila para inscribirnos.
Hasta que en una de esas me piden mi carnet y me inscribo, y dije: jpor fin
me anoté! (tie). De ahi, todos los dias venfamos casi todo el dia,
“parabamos” metidas aqui, para ver qué hacer jy a pleno soll. Quemaba
tanto el sol, me acuerdo, que agarramos unos quitasoles viejos que estaban
botados por alla, porque este era un vertedero, lo ponfamos asi y estabamos
sentadas esperando qué hacer.



Un dia lleg6 la gobernadora, ella estaba embarazada. Llegd junto a
carabineros y dijeron que aquf no van a tomar nada. Y ella se puso igual
“chora”, dijo: jcomo se les ocurre (voz de enojo) si ustedes siguen asi las
vamos a llevar presas! y una de las mujeres no tuvo miedo y dijo: jque no
me van a llevar na’, yo soy chilenal Y se fueron. jya chiquillas ¢seguimos?,
iSeguimos! y jsan!

Cuando contratamos maquinas para empezar a emparejar, vinieron
nuevamente los carabineros, porque la gente de afuera, de la poblacién del
al lado, llamaban siempre a la policia. Y dijeron que si segufamos asi, nos
iban a quitar la maquina. Entonces ya nadie quetia venir con maquina aca y
no nos quedd otra que trabajar con las manos; tirar pala, cargar roca, tirar
carretillas para tirar las rocas, entre grupos de 8 o 10 personas... porque
esto era asi un certito, un barranco y jun pozo asi, hondo, hondo! era asf,
horrible.

Mientras trabajabamos se fueron dando jmilagros! Por ejemplo,
cuando mi Marfa José tuvo 5 afios yo queria tener otra guagiiita y traté de
embarazarme y nunca sali embarazada. Y de ah{ fui al médico y me dijeron
que no podia ser mama. Entonces yo aqui tranquila, tirando rocas y palas,
hasta que un dia me empecé a sentir mal, algo asi como en febrero, por
ahi... jy estaba embarazadal, ella me vino as{ de milagro, sin esperarla. En
ese tiempo tenfa problemas con mi pateja, por eso también me vine aqui y
yo le dije: jvoy a salir adelante con mis hijas. Porque los hijos no son
obstaculos para retener a un hombre o a una mujer! y me dijo: “dame otra
oportunidad, que va a ser diferente” y al menos yo le dije, que a lo mejor
iba a ser diferente, y le di otra oportunidad. Mientras no me falte el respeto,
no me moleste y coopere con mis hijas, yo no tengo problema y no me
pienso amargar la vida.

Belén nacié el 2015. Ella es muy querida (tie). Le llaman acd “la
presidenta chica”. Cuando cumple afiitos, juy!, vienen a verla y le traen
regalos. Dicen que ella es muy sacrificada, o sea, que yo la he sacrificado
mucho: ja pleno sol a plena lluvial, que esa niflita ha andado pa” todos
lados, es muy regalona del campamento. Por ese lado yo igual me siento
agradecida y sé que los vecinos igual me estiman porque demuestran el
carifio que tienen a través de ella.

¢Como salf dirigenta? Uno de los primeros dirigentes, no le gustaba
a la gente y le dijeron que salga. Yo me acuerdo de que, en ese entonces,
para formar la personalidad juridica de 2 meses, la mayorfa no tenia el
carné, no tenfan la definitiva, entonces para entrar a la directiva tenias que
tener la definitiva. Yo me acuerdo que faltaba un persona para formar el
grupo del comité jy no habfal y decian ;Como! y justo me ven a mi y me
dicen: jpero sefiora Paty si usted tienen la definitiva, por qué no apoya al
comité! y yo dije: “yo no quiero ningun cargo” —spero quién mas lo va a
hacer? Usted tiene que ser, que esto y que lo otro— y asi, es que me fui
quedando en la directiva, yo entré primero como vicepresidenta de apoyo al
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comité. Luego en el 2015, hicimos elecciones y me eligieron como
presidenta. Yo no me lo esperaba, me quedé sorprendida, alegre y a la vez
asustada, porque cémo lo iba a hacer (tie). Ha sido dificil, a veces mi
marido me decfa: jdecidete! ¢tu gente o tu familia? y yo decifa: jyo me quedo
con mi gente, con mis hijas, no les estoy haciendo mal, ni nada, estoy
luchando por ellas también!

En otro momento dificil, hubo un mal entendido y quise salirme de
la directiva. También estaba enojada, cansada, necesitaba un poco mas de
tiempo para mi y necesitaba trabajar para ayudar a mi familia. Entonces les
dije: “yo no puedo seguir mas aci, que esto quita tiempo y ademads tengo
unos gastos personales”. Y la mayoria de la comunidad dijo: “no, sefiora
Paty no se salga, nosotros le vamos a dar una cuota de tanto” y yo dije: jno,
muchol, Ya me dijeron: “nosotros le vamos a dar esto, y ahi vea usted para
las cosas que tiene que hacer; fotocopias, reunion, pasajes, etc.” y de mutuo
acuerdo se hizo.

Un dia de este afo, de casualidad me encontré con el nuevo
intendente. Venia con la prensa creo y carabineros. Lo saludamos con otro
dirigente y yo le digo: ¢usted es el nuevo intendente? y me dijo: jsil, yo le
digo: “ah, qué bueno que estén por acd, porque ya desde que llegd el nuevo
gobierno no se hace ninguna reunién y no sabemos ¢qué pasé con el “Plan
de Superacién de Campamentos”? me dijo: “no, si en eso estamos, todavia
analizando; estamos viendo todo esto, acomodandonos para mas adelante
celebrar una reunién. Ahorita estamos viendo... como hay tantas cosas que
estan pasando en el campamento: balaceras, delincuencia, estamos tratando
de que ustedes vivan cémodos y que no vuelva a pasar esto”. jah, gracias le
dije yo!

Creo que a las autoridades le llamamos la atencién. Nosotros
hemos logrado wvarias cosas juntos, nos adjudicamos un proyecto
internacional (SDI-Estudio de suelo), lo hemos hecho juntos, creo que en
otras partes estan mas individualizados, cada quien por su parte, en cambio
nosotros estamos unidos, como dicen: “la union hace la fuerza”. Solos no
podriamos hacer nada. Tenemos una agrupacién que se llama “Rompiendo
Barreras”, no participan todos los comités, pero somos varios. Nos
comunicamos entre dirigentes y nos apoyamos, como que nos damos
fuerza entre todos.

Aqui somos “El bosque de Los Arenales”, nos hemos mantenido
firmes en un sélo comité, nuestras calles llevan un nombre por pafs, porque
como acd somos de diferentes nacionalidades, decidimos ponerle:
Colombia, Pert, Bolivia y Chile, sélo nos falté Ecuador, porque después
también llegaron un poquito de ecuatorianas, pero tenemos una calle que se
llama “Naciones Unidas”. Nos gustarfa radicarnos aqui, si hay que
derrumbar lo hecho, jpues se hacel, algo del material quedara jy a empezar
de nuevo!



Idalia Mosquera Rivera, vocera campamento “Génesis 1I”

Siempre me ha latido escribir, hacer algo con las experiencias que
una trae cuando migra, los cambios de vida a los que una se enfrenta,
mostrar a otras personas, aquellas realidades que a veces no quieren ver y
ino quieren ver!l Mi nombre es Idalia Mosquera, soy dirigente del
Campamento Génesis 11, lugar donde llegué el afio 2014. Un afio antes,
llegué sola desde Colombia, dejando a mi hija chica de 6 meses al cuidado
de una hermana. En ese tiempo decfan que en Chile habia billetes tirados
por las esquinas (risas). Asi, de a poco se va armando mi historia, quiza
también la historia de otras mujeres morenas, madres, que como yo hemos
venido a otro pafs para cambiar nuestro futuro.

En una conversacién por ahi, escuché lo de “las tomas”, hablaban
de conseguir un terrenito para irse a vivir alli. Yo me paré y les dije que me
invitaran y ellos bien, buena onda, pero pensando en el doble sentido me
dijeron: “si, claro, nosotros le damos pa’ que se construya en medio de los
dos una piecita... porque mas terrenos no hay”. Me arriesgué y vine con
ellos para ver de qué se trataba, pero al llegar a “la toma” yo fui a hablar
con la propia sefiora que estaba organizando. Y la sefiora, lo primero que
me dice, es: jno seflora, aqui no, porque es que las negras acid son mas
calientes. Si, son calientes, y a m{ una me quité el marido, y no vienen sino a
eso” Y yo dije: “no seflora, pero resulta que yo vengo con mi nifia chica, a
mi no me interesa ninguna cuestién de marido, ni mucho menos, yo lo que
necesito es venir con mi hija jy no quiero vivir al medio de dos hombres!,
porque usted me entendera tengo una nifia chiquitita”. Entonces la sefiora
como que capto, y me dijo: “bueno stbanse alla a ese cerro”.

Me tocé subir a un cerro como asi de alto, usted lo ve desde abajo
y es un basural. Bueno yo lo pensé, pero dije: jno pos, con la necesidad uno
no esta viendo ni lo malo, ni lo feo, sino la posiciéon en que ta te puedes
mejorar”. Y de verdad le empezamos a limpiar, le sacamos mucha basura y
un sefior que iba y limpiaba me ayudaba a clavar palos. Me demoré en
realidad como unos... seis meses. De a poco a poco hice una pieza y
después de la pieza fui avanzando.

Yo trabajaba cuidando al papa de una sefiora, y como soy auxiliar
de enfermeria, entonces le iba a cuidar al papa después de las 11 hasta las 7
de la noche. Llegaba a donde ella a las 9 de la mafiana para lavar, planchar y
barrer el patio y luego de ahi terminaba, me organizaba y me ponia mi
uniforme para cuidarle al papa hasta las 7 de la noche. Después de las 7,
tenfa un turno en la Clinica de Antofagasta, entraba a las 8, hasta las 7:30 de
la mafiana. Ahi mientras que terminaba, dormia un ratito y en el espacio
que me quedaba me echaba un bafio. Tenfa mi desayuno, mi almuerzo y mi
cena. Nosotras estamos muy acostumbradas a trabajar rapido, ja que nos
sobre el tiempo y no vivir sobre el tiempo! pero en realidad, apenas podia
descansar.
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Entonces todo lo que he vivido para mi ha sido una odisea, dirfa
yo, pero me sirvi6 mucho porque con esas vivencias fui avanzado y
avanzando. Luego de un tiempo en el campamento, dejando la nevera que
me regal6 la sefiora con la que trabajaba, llena de alimentos, dije: “me voy a
Colombia, ya tengo aqui alimentos por lo menos pa’ seis meses y me voy a
traer a mi nifia”.

Después de un tiempo, empecé a empoderarme mas en la
comunidad, jempecé a hablar! y asi es que me fui haciendo un espacio como
dirigenta. Las problematicas mas complejas que se nos han presentado, es
poner en acuerdo la comunidad, o sea de que busquemos el bien comun,
todos por igual. Por ejemplo, la solucién al agua, la buscamos, y bueno yo
fui la primera que excavé, tomandome el riesgo de enfrentarme con las
autoridades pues nos han dicho que no se debe, que no se puede, pero a la
vez de que td tienes sed, tienes que buscar agua, jmas todavia si tienes un
nifio con sed! Yo sé que a nosotros nadie nos envié a subirnos aca arriba,
pero abajo, la necesidad es grande: vives hacinado, los arriendos son tan
caros, v a pesar de ser caros, igual son reducidos los espacios, donde no
puedes tener ni a tu familia, ni una visita. Yo lo vivi, cuando venfa alguna
amiga a visitarme, tenfa que pagar 5 mil pesos para ocupar el bafio de la
pensién. Han sido experiencias que yo nunca las habfa vivido en mi pafs ni
en otro lado, pero aqui vivi eso de pagat por todo.

Se nos ha dicho que somos zona de riesgo, pero estamos sirviendo
hasta de barrera de contencién en caso de alguna catastrofe natural. Nos
dicen que este sector es peligroso, pero si te fijas aqui justo al lado de
hecho, estan haciendo estos apartamentos de viviendas sociales. Entonces
si esto es riesgoso, por qué hacer esos apartamentos ahi mismo ¢en qué se
basan para decir que estamos en zona de riesgo, mientras que los de abajo
no lo estan?

Por eso, nuestros retos comunes son luchar por una vivienda
digna, por tener un espacio, por tener... una acogida, digamos para que se
acabe la estigmatizacion, para que se acabe toda la discriminacién que hay
hacia muchos de nosotros los migrantes, las migrantes. Las personas,
hablan sin saber como se vive aqui o sin colocarse en los zapatos de los
demas. Nosotras estamos aqui ocupando un espacio que de verdad no es de
nosotras, sin embargo, estamos tratando de mejorar esos espacios; tratamos
de agradar, jde enamorar! a la ciudania, al pueblo a la sociedad civil. Que
nos miren jque somos iguales!, y que nosotras lo unico que queremos es
mejorar nuestras vidas. Porque eso es lo que nos hizo venir a Chile.

A veces, nos dicen que hemos venido a hacer maldades, y puede
ser que algunas si, la maldad no es otra cosa que las tristezas que va
recogiendo el corazén y que lo van endureciendo. Entonces, no es maldad,
sino que son las situaciones que le han pasado, la necesidad lleva a hacer
cosas que no pensamos que podriamos hacer.
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En el campamento, buscamos soluciones para llegar al Gobierno
que esté de turno. Hemos charlado mucho para tener proyectos, pero
inosotras queremos hablar claro, donde se nos escuche y podamos buscar
soluciones, a la par! Estamos dispuestas a colaborar, ja aportar, nosotras no
queremos que nos regalen, no! jhay que hacer las casas, bueno, hay que
aportar dinero, bueno! Y nos estamos organizado para ese momento,
estamos realizando una cooperativa de fondos para ir reuniendo dinero,
para que cuando se llegue la hora de: “bueno vamos a buscar una solucién,
¢qué van a aportar ustedes?” jnosotras tener igualmente respuesta a lo que
ellos nos ofrecen!

En este momento las 200 familias estamos aportando, no es
mucho, pero estamos aportando de a poco para poder ir teniendo ese
egreso y jmostrar lo que tenemos, mostrar lo que se ha hecho! porque
tenemos también propuestas. Por ejemplo, si tocara que construir sabemos
que tenemos maestros de construccion, tenemos ingenieros... y que ellos
nos pueden construir nuestras casas, [y lo hacemos en conjunto, asf se va a
dar més rapido!

Igualmente, estamos agrupados en una Corporacién que es
“Américas Unidas”, somos 32 campamentos, 580 familias, 5.800 personas.
La presidenta es la Jacqueline Fey, y yo soy la vicepresidenta. Nos han
apoyado “Techo” y “los Jesuitas”. Me unif a “Américas Unidas” para darle
mas color... han hecho sus buenas labores, pero, hay que ir ayudando
también a movilizarse, buscar algo, thay mujeres, podemos buscar
soluciones! Ahora estoy viendo que se postulé a un proyecto y que hay
terceras personas trabajando; abogados, arquitectos jde todo! Si, que
trabajen, estd bien, pero también jque trabajemos! Que nosotras nos
capacitemos igual y podamos gestionar la labor. No que siempre estemos
ahi esperando que vengan terceros a hacernos la pega, y ahi quedamos
nosotras. Hacen la pega, se van y ti te quedas sin ningin conocimiento.
Hace poco les dije: thay que empezar a tener caracter, fuerza, disposicion,
épor qué?, porque ahi es donde usted empieza a empoderarse, a sacar la
gente, ja ver las personas! jhay que ir para saber por qué no quieren salir,
por qué no quieren trabajar! jy si no quieren trabajar, vamos a preguntar el
por qué, la razén, y buscar otra manera de motivar! Si ya entramos al tema
de que esas personas no quieren, ah bueno, entonces ya lo sabemos.

Nosotras armamos un grupo folclorico pensando en cambiar...
quitar la estigmatizacién que se tiene hacia nosotras. Aqui las personas te
hacen sentir diferente. Yo me he sentido varias veces fuera de lugar,
cuestionada. Por ejemplo, mi hija tiene 7 afios y es rubia de pelo liso y cada
vez que salgo a la calle alguien nos mira raro y no ha faltado quien se acerca
para preguntar si soy la persona que la cuida. Yo soy negra de pelo chota y
mi hija rubia blanca pelo liso, ¢eso nos hace tan diferentes? jA caso que una
negra no puede parir un blancol!
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Nuestras raices son un orgullo, nadie te la puede quitar. Las
comunidades afrodescendientes hemos cargado por mucho tiempo
maltratos y sufrimientos, jpero somos sobrevivientes! y a partir de esos
sufrimientos encontramos la alegrfa. A partir del maltrato hoy en dia somos
mujeres berracas y jno, nos paramos ante nadal

Hemos llegado a Chile, y nunca pensé que serfa una mujer que
pudiera construir una casa, una pared, un alcantarillado y bloques, yo
misma, ahi hay una sabidurfa. Nuestras raices no dejan de crecer y florecer,
nunca se va a terminar. Vienen con fuerza, energfa y potencial de quienes ya
N0o estin con Nosotras.

Entonces pensaba: “voy a empezar a organizar algo... ¢como
puedo aportar igualmente, al pueblo chileno?” y dije: jcon la cultural,
porque si yo salgo con la cultura voy a alegrar, voy a hermosear el rostro,
voy a hacer que las personas que vayan sean felices, porque la musica es
algo que se lleva en la sangre, que cuando tu escuchas empieza a motivarte
y te hace sentir algo. {Mas aun con nifios! Porque lo mas lindo que nosotros
tenemos es la nifiez, la que es muy, muy importante en la vida de cada ser
humano. Cada quince dfas hacemos un ensayo y nos invitan a muchos
eventos, jnos hemos dado a conocer mucho! Caminando, caminando,
descubti, postulé y me adjudiqué un proyecto, y con ese pude it a otros
campamentos y sacar mas grupos, jhicimos un intercambio cultural muy
bonito, hubo un evento que lo realizamos aqui en el campamento y que
sali6 maravilloso!

Siento que Dios me da mucha fuerza, y me sigue alimentando mi
set, lo mio es trabajar con muchos nifios, con muchas nifias, que esto
crezca, porque si cambiamos la perspectiva de los nifios, los nifios hacen
que los adultos cambien la manera de pensar. Actualmente estamos
encaminando este suefio para conseguitlo.

Los nifios, las niflas hacen que cambie la cultura y nosotras
queremos que eso ocurra, que no se diga mas: jah el migrante llegé como a
invadir terreno y como que llegd a quitarnos el migrante a nosotros! jNol,
porque nosotras no hemos venido a quitar; no venimos a invadir, nosotras
venimos a querer compartir.

iNos hemos instalado en espacios que antes eran espacios muertos;
espacios que hoy en dia son espacios que viven! jEspacios que dan color,
que dan alegtia, que invitan a las mismas comunidades, a la sociedad civil, a
que vengan a compartir lo colorido, lo hermoso, lo alegre, que se vive aca
arriba, en algo que no existia para la ciudad en general! [No existian los
cerros, estaban muertos, pero como migrantes los revivimos! Ahora ves,
arboles, plantas, casas coloridas, diferentes personas, jaqui tiene diversidad!,
porque yo digo: “en el arbol de Jehova, se dan de todas las frutas, jgrandes,
pequenas, blandas, duras, maduras, verdes, diferentes texturas!; y asi somos
como seres humanos, no hay nadie parejo. Es decir, diferentes
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pensamientos, diferentes acciones; acciones que se van entrelazando con
otras, y asi’.

Me imagino los batrios y la ciudad de Antofagasta jcolocandole
mas color, que es como mas alegria; en tonalidades de colorido! ¢si? Que al
levantarnos y al pasar se diga “el buenos dias, buenas tardes, buenas
noches”; que si el vecino necesit6 una ayuda, no esperemos que el vecino la
pida, sino que se la demos. Yo creo que la vida es eso, el compartir, el
recibir, eso es lo que nos hace cada dia, porque a veces nos volvemos jmuy,
muy ajenosl; de que queremos ser nosotros no méa’ y no nos importa la vida
de los demis. {No somos los unicos que vivimos, los unicos que sufrimos!
Entonces siento yo que no es asi, que la vida es de compartir, de vivir, de
ser feliz, la vida es colotida.

Es por eso que a Antofagasta le cambiarfa las tristezas. Llenaria de
alegria esos vacfos que estan ahi... ech alld bien escondidos. Invitaria
mucho a las personas a relajarse, a desahogarse, a salir a la calle, a reir, a
poder saludar, a poder contar esas cosas que tienes ahi y que te obstruyen.
iA desahogarte en general, poder contar tus penas y compartir las alegtfas!
Juntarnos con otras mujeres! porque Antofagasta, tiene muchas mujeres
potentes en los campamentos, unidas creo que jserfamos una fuerza mayor!
Elizabeth por ejemplo, en “Los Arenales”, la veo que ella ha hecho cosas
muy potentes... la fuerza que ella tiene para salir, para buscar, para mostrar
a la luz. Igual dofia Jacqueline de “Américas Unidas”, ella tiene su manera
de trabajar y ha demostrado igualmente que tiene fortalezas, que se puede.
Entonces mire, vamos viendo la fuerza de mujeres que si quieren van
logrando objetivos, lo importante es no dejarnos llevar por la rivalidad, eso
termina siempre separandonos.

Los testimonios compartidos por Elizabeth, Patricia e Idalia, asi
como aquellos de otras mujeres migrantes sudamericanas que viven en
campamentos, sugieren procesos de desplazamiento forzado relacionados
con violencias neocoloniales, expansién capitalista, racializacién vy
patriarcado colonial (Cumes, 2007). No obstante, sus narrativas desde
distintas perspectivas nos interpelan a cuestionar el status quo y a reconocer
y respetar otras formas de gestion de la vida y el espacio en tanto otras
maneras de habitar. Desde distintos lugares, luchan por una ciudad donde
sea posible vivir y la imaginan mas justa, alegre, intercultural y libre de
racismo, demandas que como habitante de la ciudad de Antofagasta
también comparto.
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Capitulo 3

Linea de vida habitada/deshabitada. Memorias
corporalizadas del habitar en campamentos

Hste apartado de relatos emergentes sistematiza las memorias
corporalizadas surgidas a partir de la herramienta metodolégica “Linea de
vida habitada/deshabitada”. Esta linea espacio/temporal no es tanto una
linea, sino vivencias entrecruzadas que van y vienen y que nos ayudan a
pensar en la multiplicidad de voces y corpolugaridades del
macrocampamento “Los Arenales”. De esta manera, no se persigue un
relato estrictamente cronologico, asociado a memorias de grupos claves,
sino mas bien redne vivencias que van conformando un relato colectivo,
pero texturizado. Hsta, a su vez, se construye en la tensién de habitar y
deshabitar lugares —a propésito de entre lugares construidos en las
memorias corporales— y que permiten reconectar con otros lugares y a la
vez visualizar lugares de subversién o corpolugarizaciones. Los relatos se
agrupan en “Arenales bajos” y “Arenales altos” en funcién de su ubicacion
geografica dentro del macrocampamento y, a su vez, se aglutinan en cuatro
momentos: a) Antes de los Arenales; b) Pies en los Arenales; ¢) Arenales
movedizos; d) Arenales en resistencias.

Las memorias corporales, serdn acompafiadas de tres ilustraciones
(figura 2, 3 y 5) realizadas por la artista visual Nele Urbanowicz, quien
particip6 en la sistematizacién de una sesién del taller de creacidn poética,

basada en Mapas corporales’.

I Herramienta metodolégica desarrollada por la psicéloga social y antropdloga sociocultural,
Jimena Silva Segovia
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Figura 2: Hasta que un dia...
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Fuente: Ilustracién Nele Urbanowicz. Sistematizacion relatos, taller Mapas corporales
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Antes de Los Arenales

Fechas

Memorias corporizadas

Antes de Los Arenales

Arenales bajos

1999

Yo cuando me vine, en ese tiempo yo estaba pololeando,
porque yo alla en Peru era casada muy joven, me casaron, mis
padres. Tuve un hijito mayor y esa relacién se vino abajo y me
separé. Alla me puse a pololear, como 8 meses, y mi familia
me hacia la vida imposible... porque no querfan a mi pololo.
Es que yo empecé a pololear muy nifia, y cuando recién tenfa 3
dias de pololeo con el nifio, con el papa de mi hijo, entonces
mi papa me encuentra en la esquina de la casa conversando y
me dice: “¢Quién es él?” y obvio, yo tenia 16 afios y le dije que
estaba saliendo con ¢él hace 3 dfas. Y hablé con mi mama4, y no
sé po’... en ese tiempo los padres eran como... vieron que ¢l
tenfa buena posicién y me casaron como a los 6 meses. Y de
ahi, de esa relaciéon tuve un hijito. Y después, esa relacion fue
mal porque él me empezd a maltratar, era muy celoso... con
tal que yo siempre me tragaba los problemas, no le contaba a
mi familia. Yo decia “porque tengo que contatles mis
problemas, van a sufrir no mas y yo voy a seguir con él” hasta
que un dia estallé y dije: {bastal y me separé.

2002

Es una historia media triste... Yo tenfa una pareja que era
camionero, viviamos en Talca (Chile) en esa época, €l tenfa su
familia y sus cosas en Talca, sus negocios, y de ahi lo
mandaban a distintas regiones. Y me dice que lo mandaron a
Antofagasta para trabajar en una empresa minera y me
pregunt6 si yo querfa acompafiarlo. Le dije que sf y que me
servia para conocer. A la semana... me dice: “sabes, tengo que
volver a Talca, pero ti espérame aca”. Pero no me dejé plata
para pagar el arriendo de otra semana, para comer, para nada.
Y a la otra semana se vencia el arriendo de la pieza. Se fue. Y
me dejé aca (...) me toco dormir 3 noches en la playa, sola. [Se
acercé un pescador| y me dice: “no tenga miedo, yo necesito
hacerle una pregunta, pero no tenga miedo: ¢por qué esta
llorando?” —no, por nada dije yo— “no, algo le pasa” me dijo y
empez6 a conversar conmigo. Y ¢él me dijo: “mire, sin
compromisos, sin nada, yo la voy a llevar a una residencial que
yo conozco, usted se va a quedar ahi por unos dias y después
cuando usted pueda, si quiere, me paga, pero yo lo estoy
haciendo con ningun interés” (...) Y desde esto, han sido 16
afios de amistad. El es pescador en [Caleta] Coloso, y de vez
en cuando, con mi marido vamos para alld y si podemos le
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llevamos un regalito. A mi marido lo conoci cuando arrendaba
una pieza, allf nos juntamos y luego arrendamos juntos. En
febrero del 2015 nos subieron el arriendo, y a él ya le habian
avisado que le iban a cortar la pega, asi que estabamos entre la
espada y la pared. Y mi marido me dijo: “voy a ir a buscar y
tomar un terreno y el que me quiere me sigue”. Recorrié
varios terrenos y encontré aci.

2005

Yo vivi en Ayacucho en los 907s, pasabamos hambre, alli
violaron, mataron, pensamos que ain no se encuentran todas
las personas asesinadas. Eran los tiempos de Alan Garcia
(Perv)... Habia militares por todos lados, jmucha violencial
Tenia que estar en mi pafs, pobre... tenfamos que hacer fila
para comprar... Por eso decidimos buscar un nuevo futuro, en
otro lugar. (...) Cuando llegué a Antofagasta, solo vi cerros,
muy seco todo, al menos para mi pues yo vengo de un lugar
verde.

2007

Llegué a Argentina a los 24 afios, me vine [a Antofagasta]
porque me separé de mi esposo. Estaba un poco decepcionada
de la vida.

HEstuve 3 meses sin salir, sélo trabajo, vendia “pululos” en
Maipt con Condell. Pero atn asi era mas liviano que en
Argentina. En Argentina trabajaba en una fabrica textil. Tenia
que recoger pantalones, eran 1000 al dia. Yo vivia en la misma
fabrica.

2010

Un dia, un doctor quiso casarse conmigo y me dijo: “vamos a
conocer a tu mama, a tu familia” —porque supuestamente mis
jefes eran mis padrinos— {Ya le dije yo! “pero mi mamad es de
pollera” le dije yo —de pollerar ses chola? me dijo— Entonces
como que yo le dije: ¢Por qué le dices asi? sPor qué dices que
es chola? es una sefiora de pollera, tienes que decitle que es
sefiora de pollera —igual es chola, me dijo— Entonces cuando
me dijo eso, me dije: jnol, estoy mal en mi vida, estoy haciendo
mal las cosas. Después mi mama me dijo que le debiamos
mucho [dinero] a la gente, y yo misma vefa que venian a
cobrar, entonces agarré y dije: ssabes qué? jme voy de aqui;
voy a ayudarte mamal Me agarr6é la “locura” que tenfa que
venir aqui y me vine.

2010

“Recuerdo cuando llegué el 2010 a Antofagasta, trafa el
teléfono de una seflora para trabajar, me contraté puertas
adentro. Recuerdo las filas en extranjerfa, desde las tres, cuatro
de la mafiana para sacar papeles. La gente se venia en la noche
de un dia para otro”

2011

(...) tuve que dormir 2 meses en la gobernaciéon [Afuera,
donde antes se hacfan las filas]. Aun lado dormia un
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colombiano y al otro un brasilefio, al otro dia dormia un
mexicano. (...) As{ se fue dando. Tenfa la necesidad de
asearme y lavarme y la seflora del bafio publico de la plaza
central me dejé asearme, me convidé un poco de jabén que
usé para lavar mi ropa interior también. Luego ella me dejo
usarlo en la mafana.

Dormia allf en el piso, porque no tenia plata para alquilar y
antes se tenfa que dormir [alli] para sacar el papel (...) porque
también si no tenfas papel no podias trabajar.

El papel era solo por 3 meses. Y para esos 3 meses tenias que
tener plata. Entonces para no gastar esa plata, habfa que
dormir asi. Fue pasando el tiempo. Y un “coleguita” me dice
que en el mercado pagan para lavar platos. Voy ahi, y era
verdad, me pagaron 5 pesos. (...) {No, pues, eres muy 4agil...
quédate y te voy a dar 10! me dijo. (...) En eso conozco a una
nifia boliviana, cochabambina y ella dice: “alld hay un cuarto
(...) ahf hay un cuarto donde pueden vivir (...) es boliviano
también y carpintero. Entonces vamos y nos alquila una pieza,
sin ventanas, sin puerta. Y ah{ estuve. Y al frente habfa una
parejita viejita y me dicen: “tomese un tecito” y hacfamos
sandwich de lechuga y eso era todo.

2013

(...) Para empezar, nunca habia salido de por alld (risas) asi
que... me vine haciendo escala porque el viaje desde alld son 2
dias y 2 noches sin parar (en bus) (...) es largo. (...) yo me
vine dejando a la més grande con mi mama. La traje recién
cuando tenfa como 9 afios. (...) Lo poco que yo ganaba alla,
aca iba a ganar mas haciendo otra cosa. O sea, ganaba el doble
y eso, a veces hasta el triple de lo que yo... con lo que yo
estudié ganaba alla. Me dio para salir de deudas, porque para
venirnos acd... este... prestamos plata (se pidié prestado).

2014

(...) el agua en esa casa me llegaba hasta 120 y era demasiado,
idemasiado! Me llegaba el agua, mis la luz, pero mas que todo
el agua me llegaba mucho, cuando antes nos llegaba 20 o 30. Y
yo reclamaba a la duefia y le decia que esa casa tenfa que tener
fuga, por las paredes o que se yo. La duefia nunca se preocup6
de hacerlo, porque ella no lo pagaba. Asiy después el arriendo
nos empezo6 a subir, pagabamos 350. Y de ahi hubo eso de las
tomas...y yo fui.

2015

A mi no me gust6 la idea de venirnos realmente. Fue mi
mama, ella me decfa: “todo empieza de cero, ahi vas a darte
cuenta y vas a empezat a valorar’” me decfa.

2015

[Mi marido se vino solo] Después él me llamé y me dijo que
no me iba a dejar en Colombia con la nifia, te voy a traer. Y
me mandaba dinero (...) Para llegar a Chile, yo demoré como
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15 dias, porque me tocé volver a Perd como 2 veces. ((No te
dejaron entrar?) Si, porque la nifia no trafa pasaporte.
Entonces a los menores no los dejan pasar sin pasaporte a
Chile. [Durante el viaje] desierto, desierto, desierto... Alla en
Colombia todo es verde, montafias. Fue un poco chocante.

2015

(...) yo era la que no se querfa venir porque no me gustaba
como hablaban tan mal de los campamentos, que habia tanta
delincuencia, drogas y yo lo pensaba por mi hija, yo decfa:
jcémo mi hija va a vivir en un lugar que hay tanta delincuencial
As{ que €l [marido] me decia que jnos viniéramos, que nos
viniéramos! Y la pensé y me tuve que venir, pero cuando
llegué aca era tranquilo.

2015

Cuando yo me separé de ¢él, tuve que sostenerme sola,
entonces, quise volver a trabajar en bancos para hacer mi vida
antigua. (...) Tenfa 43 afios cuando yo me separé y entonces
fue dificil para mi porque tenfa que pensar en mi arriendo, mi
comida y tomé la decisién de venirme (A Chile). Estuve
trabajando en el consulado de Irlanda, pero igual el sueldo era
muy poco muy escasamente me daba para el arriendo y la
comida, entonces estaba sobreviviendo y de un dia para otro le
dije 2 mi mama: “mama me voy a ir” bueno mi mamai me
apoy6, mis hermanos y se me presento la oportunidad de
venirme y no lo pensé 2 veces. (...) Tomé esta decisién [de
venirme|, porque ya mi exesposo no tenfa trabajo y mis hijos
estaban ya a punto de terminar el colegio, se me venifa la
universidad, entonces dije: jyo tengo que ver la forma de cémo
ayudarlos! Pienso yo que, no sé... si fue un consuelo o no sé si
lo hice bien o mal pero ya lo hice y efectivamente ayudo con la
universidad a los hijos.

2016

“Antes de venir al campamento, recuerdo mi casa pequefa,
muy incomoda, la de Colombia era grande. Llegué a esa casa,
no salfa mucho, tenfa pocos amigxs... iba al colegio, mi
apellido era tnico en el colegio, me sentia nerviosa, no los
conocia a ellxs y ellxs no me conocian a mi”

2016

“Justo tocaron unas lluvias fuertes y vinimos a dejar ropa y a
ayudar a unos amigos de la poblacién de abajo. (...) con unos
amigos, dijimos vengamos a ayudar (a las tomas). Si, soy
coraz6én de abuelita, jhay muchos nifios dijeron! y todo se
mojé y yo dije: jah ya vamos!”

Arenales altos

2000

[Mi primer viaje a los 7 afios, dentro de mi pais] Cuando
llegamos vi a una mujer parada en la puerta y dije: “jella es mi
abuelital”, algo me decfa que ella era, pero nadie me habifa
dicho que ella era, yo dije: “ella es mi abuelita”, yo me la
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imaginaba igualita a mi... Y entonces qué pasa que yo...
quedé muy impactada con mi abuelita, quedé muy
emocionada. Pero cual fue como... el choque que yo tuve,
porque mi abuela no hablaba castellano... sino quechua. (...)
Entre compatriotas existe mucho... el racismo... eso es muy
triste. (...) Yo he sufrido “bullying” en la selva por yo haber
vivido en la sierra (...) y te dicen: “ah y usabas polleras” [y en
la sierra por vivir en la selva creen que] te pones plumas y
todas las cosas y es algo... estupido que hay personas que
piensen asi. (...) cuando tuve como 8 afios veia a las nifias que
se vestian con sus polleritas, con sus sombreritos, y me parecia
jtan bonitol, y hasta que un dia le dije a mi abuelita: “y por qué
no me compras una igual”. Y mi abuelita gasté sus ahorros
para comprarme una pollera.

2012

“Llegué a Chile el 2012, viviamos en una pieza chica mi
cufiada mds seis hijas, yo y el papa de mis hijos. Muchas
personas; habia conflictos”

2012

Vine supuestamente de vacacién, pero yo venfa a quedarme.
Porque alla en Bolivia practicamente no me hallaba bien con él
(marido) mas que todo, porque ahi tenfa su otra familia y habia
puros problemas, (...) Pero cuando me vine aca él estaba 4
meses mas antes que yo. Y vine y sufri mucho, sufri mucho,
dormi en piso, asi en la cerdmica. Y mis hijos, con los dos
chicos me vine, el menor tenfa dos aflos y el otro tenfa 10 afios
(...) Pero después gracias a dios, a los 15 dias que llegué,
consegui un trabajo en el Mercado Central y ahi empecé.

2014

“Vivia en Pitivilca, Perd, con mi padre, tenfamos mala
convivencia. Mi madre estaba en Chile, siempre me invitaba y
un dfa decidi venir, me sentfa bien por estar con mama,
viviamos por aca cerca”

2015

“Sin trabajo ful a las monjitas. Entre paisanas y otras mujeres
me enteré de los campamentos, yo no sabia lo que era. No
encontrabamos nuevo arriendo, le dije a mi marido: jvamos a
ver el campamento!, él no queria; “jno! qué estas loca, cémo
vamos a it a vivir a un campamento (...) no hay agua, no hay
luz, no hay nada”. Yo le dije: “qué prefieres, “vivir sin luz,
vivir sin agua, o vivir con luz y agua y en una vereda”.

[Le dije a mi marido] Mira mi amor cuando yo vivia sola
pagaba una casa de tanto... le tengo que mandar a mi mami, a
mi hija para la universidad y le dije, nosotros estamos viviendo
solo para datle a otros, entonces pagamos esto de arriendo,
agua, luz, locomocién y ¢qué nos queda a nosotros? Es
justificable quedarnos nosotros con 5 mil pesos hasta que nos
vuelvan a pagar, no estamos haciendo nada y ahi dije yo no
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aguanto mas. Luego fui donde una sefiora que me peinara que
vive en una toma, bien cémoda, trabajaba ella desde su casa,
ganandose los 15, 20 mil pesos que le cobran a uno por cada
peinada de estas, su esposo trabajaba. Miré que tenia televisor,
habfa incomodidad si, porque tenfa que subir el agua de tal
parte y hasta yo no sé donde pero “puchica” si uno vino aca
con una esperanza, a trabajar no va a hundirse para recibir el
sueldo y pagatlo en arriendo... Me vine de alld con ese
entusiasmo. Le dije a mi marido: Voy a buscarme un pedazo y
le dije a un amigo: llévame a una toma, asi llegué”

“Arrendaba una pieza por acd cerca, no alcanzaba la plata, no
hallaba qué hacer, pedia prestado, eso me frustraba y me dije:
ibasta yal mucho arriendo, gas, comida, no alcanzaba la plata
(...) voy a ir a ver qué pasa con un terreno (...) Mi marido no
queria”.

2015

Decfamos “pucha mami, como nos vamos a ir para alla, es
peligroso, hay hartos bichos” y todo eso. Pero fue la situacién
la que nos trajo acid. No tenfamos para pagar el arriendo.
Entonces si no tenfamos para pagar sDdnde nos ibamos a ir?
Entonces mi hermano menor dijo “yo tengo una plata
guardada en el banco, la voy a retirar...”

2015

Nosotros vivimos tantos afios en Chile, y siempre hemos
pagado un arriendo, jsiempre! (...) llegamos al extremo de que
mi esposo ganaba 300 mil pesos mensuales y nuestro arriendo
era de 260 y gastos comunes. Entonces nos vimos en la
necesidad de venir al campamento, entonces cuando llegamos
al campamento esto era jarenal!

Por lo general donde pagabamos arriendo, no admitian nifios,
porque por lo general dicen que los nifios son destructores,
pero los nifios quieren jugar y tener su espacio (...)

2017

Tuve problemas con el papa de él (hijo), muchos
problemas... entonces me tuve que retirar (del trabajo). Mi
abuelo fallecié, mi mami me lo cuidaba a él, pero mi abuelo
fallecié6 mi mami se fue a Bolivia y yo quedé. Entonces durante
3 dias, si uno no va, automaticamente te despiden. (...) justo el
vecino tenfa esto y me dijo “porque no se construyen”. Igual
aca es peligroso, entonces nosotros dudamos, pero vamonos
porque no tenfamos otra opcién.
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Figura 3. Desalojos y resistencias

Fuente: Ilustracion Nele Urbanowicz. Sistematizacion relatos,

taller Mapas corporales
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Pies en Los Arenales

Fechas Memorias corporizadas
Pies en Los Arenales
Arenales bajos
2014 Es que la gente hablaba cuando uno va a la feria, te dicen: “se

estan tomando unos terrenos” entonces yo digo: “:Donder”. Y
hay una amiga conocida que me dice “arriba, yo también voy a
agarrar un pedazo. Y hay una que estd encargada y estd
repartiendo” entonces fuimos, pero no, decian que no, que ya no
habia; que estaba lleno, bueno dije yo. Segui viviendo ahi (en una
pieza), pasaron como uno o dos meses. En la feria de las pulgas
también lo mismo y una seflora colombiana, en un almacén
comprado una bebida con una empanada, y entra la sefiora y le
dice a la sefiora de la tienda: “oye vamos, porque hoy a las 4 van
a hacer otra toma alld en “los arenales”, del registro civil para
arriba” y yo le digo: “¢Cémo dice sefiora?” “que va a haber una
toma. Igual como lo han hecho aca arriba, alld también van a
agarrar porque hay terrenos por alla” y yo dije: “¢y usted a qué
hora va a ir? ¢puedo ir con usted? y me dice: “si, a las 3 vamos a
ir para alla”, “ya, le dije yo, entonces a las 3 bajo para ir juntas”.
Y bajé po’, vinimos y esto de aca era, pero... una loma, un
vertedero.

La Sofia, estaba encargada de esto y dijo: “vamos a juntarnos
todos para tomarnos el terreno” y esto y lo otro. Y empezaron a
hacer la fila para inscribirse. Hasta que en una de esas me piden
mi carné y me inscribid, y dije: jpor fin me anoté! (tfe). De ahi
todos los dias veniamos, casi todo el dia “parabamos” metidos
aqui, para ver qué hacer... y a pleno sol... que quemaba tanto me
acuerdo de que agarramos... por alld estaban unos quitasoles
viejos que estaban botados por que este era un vertedero, lo
poniamos as{ y estabamos sentados esperando que hacer. Y asi
estamos, estamos y estamos, hasta que un dfa llegd la
gobernadora y ella estaba embarazada. Y llegé carabineros y
dijeron que aqui no van a tomar nada. Y ella se puso igual chora
dijo: “cémo se les ocurre (voz de enojo) si usted sigue asi la
vamos a llevar presa” y ella no tuvo miedo: “que no me van a
llevar na’, yo soy chilena” dijo. Y se fueron y “ya chiquillos
¢seguimos?, {Seguimos! y jsan! Y cuando contratamos maquinas
para que empiecen a emparejar, vinieron los carabineros, porque
la gente de afuera llamaban, los vecinos. Y dijeron que el que
seguifa asi, se lo llevaban y les quitaban la maquina. Entonces ya
nadie quetfa venir con maquina aci. Entonces nos qued6 a
nosotros trabajar con las manos. ..
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2014

Por las noches con mi vecina cuiddbamos las planchas del
material de construccidon, no teniamos techo, “mirabamos las
estrellas”, bonito era, pero también era un riesgo, era peligroso.
Con mi vecina nos cuiddbamos, ella también tenfa 2 hijos.
Hstuve 1 afio sin techo, no tenfa para el resto de los materiales.

2014

Vine a la toma con familia de mi pareja, no me sentfa bien es ese
momento y queria salir adelante.

2014

Nos vinimos con mi papa, mama y hermana (Elles ya estaban
aqui, yo llegué directamente desde el Pert al campamento). Eran
muchas personas, la gran mayoria éramos extranjeros. Yo vi pura
tierra, jcémo van a construir! Yo tenfa miedo a los terremotos y a
los derrumbes, aqui en Chile tiembla mucho. Ademas, habia
mucha basura, era un tiradero, pero construimos.

2014

Mi marido no querfa venirse, pero donde arrendidbamos no
podias entrar al bafio tranquila, porque te tocaban jcada 5
segundos! Entonces por eso dije: jno! Yo no sabia lo que era un
campamento. (...) Cuando le dije a mi marido que vamos a vivir
en un campamento, mi marido me dijo: “no, cémo se te ocurre,
ahi no hay nada, no tienes acceso a nada, solo van a vivir los
pobres”. Yo le dije: “pero nosotros somos pobres igual, no
tenemos ni una pieza. T eres chileno, tienes derecho a una casa
propia (...) por lo menos tienen que darte a ti, a mi no, pero
estds en tu pafs tienes que luchar por tu casa.

2015

Asi que, al venirnos para acd, era piedra, piedra, piedra, el sector
de alla estaba construido, pero aca era piedras, asi, gigantes, no
pudieron ni 2 ni 3 personas, como con 7 personas pudieron
mover esas piedras para abajo para poder “planear” todo esto.
Mi hija vino el primer dia con mi esposo, al segundo dia me
decian que fuera, que a lo mejor me puede gustar. Ya, vinimos.
(...) fue diffcil y mi marido no sabfa clavar ni un clavo, nadie
sabia, pero igual hicimos la casa.

2015

“lantes de venit]estuve durmiendo hasta en el suelo con asi la
media guata (embarazada). Llegamos aqui con el bebé chiquitito.
(...) Esto era tierra, puras rocas grandes (...). Trabajabamos
juntos, eran muchas las piedras, hasta que él me decfa: jya mejor
ve a la guagual Trabajabamos con rastrillo, con guagua, {bamos al
vertedero a buscar materiales para construir y asi de apoco
empezamos a trabajar. (...) Lo que nosotros nos acordamos
harto siempre con [la vecina| es cuando estdbamos haciendo el
pozo y la madrina de ¢él, lo metié en una rueda, estaba chiquitito,
y tenfa un gorrito con las orejitas asi que parecia el “chavo del
ocho” saliendo del tambor apenas se vefa.

2015

Nosotros alquildbamos, mas antes, una pieza. Y en esa pieza
éramos 4 personas y 1 nifio. Y nos cobraban el agua y la luz, yo
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era la que pagaba, porque ellos no trabajaban. Pagaba por mi
yerno, por mi hija, por mi sobrino, pagaba por mi nieto. Una vez
rompi eso y mi yerno se fue, entonces nos quedamos los 3. Fue
una situacién amarga. Entonces un dia, una compafera
colombiana del trabajo, le escucho decir que en el campamento
estan, gratuitamente, estaban repartiendo lotes (...) Entonces ahi
yo conoci a mi compafiera, como hablan mucho uno mete la
oreja. Entonces yo dije: “voy a ir a hacer fila por ah{” para tener
un techito y vine sola a hacer fila. Se estaban anotando. jAh!
Pero primero fuimos al centro, como era el cumpleafios de mi
hija, encontramos un pantalén colombiano... (risas) ahi se dio la
charla. Entonces ahi encontré a la misma sefiora que le habia
comprado el pantalén, ella misma vivia en el campamento.
Entonces ella dice: “si, vengan no mas, no se hagan drama,
hagan fila, todos tenemos una oportunidad”.

El 2015 llegué aqui con mi hermana, mi amiga y mucha
esperanza. Justo estaban repartiendo y yo dije: Deme lo que
tengan, cinco metros, yo vivo aqui como sea. (...) Cuando llegué
a la casa, le dije a mi marido y a mi sobrino, que en ese tiempo
vivia con nosotros: jnos han dado un terrenol, jverdad tia! me
crey6 “al tiro” mi sobrino. [Mi marido dijo:] “no, que cosa irse a
vivir a los campamentos, viven puros ladrones, no hay ni agua”
que esto que lo otro dijo mi marido, pero yo dije: “jah bueno, si
tl no quieres ir a vivir, yo voy a ir iguall

La primera vez, vine sola a hacer fila. Empezamos como 8
familias... la unién hace la fuerza y nos tenfamos que cuidar.
Nos trafamos agua del trabajo, llenabamos esos cilindros de 10
It. de agua. Me acuerdo que unos vecinos colombianos me
decian: jberracal Porque hice casi sola el hoyo del pozo.

“Llegué y vi una montafia, basura, rocas, sin agua y energia.
Tenfa frio y miedo del cerro. Nos demoramos en construir, mi
marido hacia casas también de vecinxs”.

2015

[Llegué] directamente aca [al campamento], en la madrugada. Ni
cuenta me di, venfa todo el camino despierta, pero justamente
cuando llegamos venfa durmiendo. [Mi marido| me despierta y
me dice: jllegamos! Y cuando veo quedé como jno! Las casas
asi... porque en Colombia las casas son diferentes... son con
pinturas alegres, nuevas, acd no, se ve la ciudad rara. Hay partes
bonitas, pero es demasiada la diferencia. [All4] Hay muchos
parques, mucho verde, muchos arboles con frutos. En cambio,
aca no se ve nada. [En el campamento] llegué y [mi marido] tenfa
construido dos cuartos. Tenfa todo en su lugar, estaba todo
arreglado. Pero yo lloraba, me querfa ir a mi pafs. Pero al ratico
ya se dio.
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2016

(...) mi esposo como trabajaba junto con albafiiles vio como
hacfan las casas y como se modificé. Esto era medio angosto as,
no tan recto y bueno, lo primero, lo provisional no mas, era el
lavado no mas con el techo puesto (...). De ahi trabajamos, nos
hicimos heridas (risas), trabajamos los dos nomas. [Me costd]
hacer estos... las escaleras... gasi parece que le dicen? era
complicado ponetlas, no sabiamos cémo acomodar las planchas
y sacar unos clavos (...). Tenfamos un poco de platita ahorrada y
decidimos comprarnos unos cuartos, asi esquinados, como en el
campo... y dijimos: jyal, lo hacemos entre todos no mis, yo con
mi guatita (embarazada) (...) mis hijos igual ayudaron... era
chistoso, ponian la madera, y el instalador que hace “shhhh”
(sonido de un instrumento de construccion) le dio a mi dedo
(risas).

2016

Y vine y lo miré. Habia muchos perros. Y usted caminaba por
ahi y habfa mucha mosca. Y me dio miedo que mi hija se
enferme, entonces le dije (a marido): “no hay ni agua para lavar y
hay que mirar cémo es la zona” porque justo vine como en
enero o febrero, en febrero... o sea hace calor y salen moscas en
ese tiempo. Miedo mas que todo por la chiquitita... yo le dije:
“espera a que este mas grande...”. Me animé y vine a mirarlo, ¢l
sefior nos lo vendié y (...) me dice: “tiene piso, puede trapear,
puede barrer...”

2017

(...) Entonces vinimos a visitar y dice ella, 5y como estan?, le
digo: hemos ya decidido vivir juntos y estamos buscando una
vivienda. jpero por qué no se vienen a vivir por acal ;Por qué no
buscan una casita por aca? No sé, le dije yo scémo se consiguer?
Y me dice: a ver, vamos... por ahi siempre hay algo en venta. Y
justo se encuentra con una amiga y le pregunta: ¢ti no sabes si
venden u pedazo de tierra o en ventar... yo estoy vendiendo mi
casa le dice, esta casi terminada... en cuanto? y le dice el precio.
Entramos... bueno me gust6 dije, esta habitable noma”... y [mi
pareja] me dice, ¢podemos compra?, y reunimos todos nuestros
ahorros y la compramos. Al llegar fue terrible para mi, los olores
me tenfan mal, la tierra, el polvo, la bulla, los perros... no
aguantaba, luego uno se va acostumbrando a todo. Adentro me
gusta, tengo mi espacio, privacidad”.

Arenales altos

2013

“El 2013, ya habfa gente aca arriba y habia terrenos vacios. (...)
Estaba ella haciendo su casa, armando su casa y le dije: “sefiora
disculpe una preguntita, a quién se le puede pedir espacio para
(5) para convivir acd, yo necesito mi espacio”, le dije. Y me dijo:
“no se pide aqui espacio, tienes que tomartelo y meterte y se
acabo, aqui nadie es duefio de nada” eso me djjo.
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2014

(...) yo me acuerdo de que cuando estaba recién... yo todavia no
construfa. Porque tenfa un basural en todo ese lado, donde estan
los vehiculos, era un basural inmenso. Que con mi matido
tuvimos que ir limpiando y las nifias (amigas) con mangueras
tenfan que acarrear kilémetros (...) jkilémetros! Y yo tenfa que
ayudar a las nifias. Yo todavia no me venia (...) Después cuando
me vine... (una amiga) llenaba los baldes y yo empezaba. Como
a las 2 de la mafiana terminabamos.

2015

Subimos toda Marfa Elena y preguntamos a los caballeros y me
decfan: “no, por acd ya no hay espacio, todavia mas arriba”, y
segufamos caminando. Hasta que llegamos a esta parte de arriba,
y vimos que estaban construyendo casas. (5) Y yo la verdad ni
sabfa que era ilegal que... no sabfa nada, simplemente sabia que
la gente se estaba tomando ahi. Entonces que llegamos, y
preguntamos y... nos hablaron de un tal “profe” (...) [él] me
dijo: “no, aqui viene el que quiere, pero tienes que traer tu
material y construir”.

2015

Llegué aqui, pura tierra, adelante cinco casas, se vefa todo
inseguro, sin luz y agua. En la pieza de antes no era mejor,
éramos mi pareja, mi bebé y yo. Yo trabajaba en obras y pedia
permiso en el trabajo para construir la casa. Mi hijo se puso muy
enfermizo.

2015

Me vine directamente de Pert para aca. No sabia lo que era [un
campamento|, como no estamos acostumbradas. Pero mi mama
me dijo que era por un futuro de nosotros, para una casa y asi.
(Cudl fue la primera impresiéon cuando llegaste) No sé, los
colombianos... es que no sé, no estaba acostumbrada a esas
personas (como asf), como tan morenas, como la forma de
hablar, pero después me hice amiga de personas y me
acostumbré (...) tengo una amiga de acd al lado que es
colombiana.

2015

113

Entonces mi mami nos dice: “... yo me voy para alla, ya que
ustedes no se quieren ir”. Y ahf fue cuando pasé todo. (...) De la
Chimba se trafa cosas para construir aca. Ella se hizo el cuarto
con cosas de la Chimba.

2015

“Al venirme, mi hijo lloraba, no querfa que supieran sus amigos
del colegio, al principio a m{ tampoco me gustaba, nos costo...
al inicio no tenfamos techo (...) entonces le dije a mi marido:
“ya, nos venimos y nos venimos no mas y se acabd, y hay que
seguir luchando” (...) mi marido se venia a dormir acd, en el
auto de su amigo dormian aqui para cuidar el material, yo me iba
a dejar a mis hijos al colegio y les trafa el desayuno y tomaban el
desayuno aca.

2016

Trabajamos duro, se acababan los viveres, reservibamos para
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comer una vez al dia (noche).

“Me quité los zapatos, estaba al lado del cerro, sentfa mucho
entusiasmo, le dije a mi marido: Aqui armo y no me ponga
peros, a mi no me gusta la gente negativa, ¢me sigue o no?, mi
marido nada... ;Me va a seguir o no? —Pero negra, cémo lo va a
hacer... ya, le sigo en su locura, te sigo, nos vamos, te apoyo—

“Lo pensé y me vive, lo hago y lo hago, me voy ahora le dije a
mi marido y nos vinimos, mi mama también vivid en un
campamento en los 70’s y construy6 en el mismo lugar”

He vivido primero en Santiago, después a Calama y después en
Antofagasta. Para venir al campamento, recuerdo que mi esposo
no querfa. Caminamos villa chica, hasta aca por la Arena. Fue
dificil, incierto, pero el arriendo era un peso, querfamos
bienestar. Estuvimos sin techo, pasamos frio, una vecina nos
prest6 unas calaminas.

Y le dije a mi marido: jya, yo voy a ver qué pasa con un pedacito
de terrenol, él decfa que jno! Yo me vine sola, puse 4 palos aca...
y después... me llevé una pala con [mi hija]... “ya hija,
pongamos aqui”’, mi hija estaba feliz. Y justo aca al ladito vivia
mi tfo... Después [mi marido] vino conmigo y le gust6. Nos
pusimos de noche, porque no nos querfan dejar poner.

Arenales movedizos

Fechas = Memorias corporizadas
Arenales movedizos
Arenales bajos

2014 Desalojos
Vino carabineros. Me sacaron las planchitas (material de
construccién) que me habia regalado mi jefe. Quedaban puros
palos. Decfan: “{Tienen que irse yal”, éramos de las pocas
viviendo alli. {Me asusté! Pero sabia que me iba a quedar. Me
defendié mi vecina, ella era dirigenta, es del sur de Chile, es
mapuche. (No sigue en el campamento se regresé al sur).
Cuando mi vecina dirigenta fue a la municipalidad, le dijeron:
“Se pueden quedar 3 afos sin problemas”. Entonces yo respiré
tranquila.

2015 [Desalojo] Correr el peligro de ser echadxs, da miedo... mi
mama ha trabajado tanto... Hace poco echaron a personas de
un campamento, los echaron sin ningan aviso.

2015 Falsa iglesia

El [terreno]| que me dieron, esta al otro lado, pero lo tenfa que
cambiar, porque, don A, él vendié el lote a otra persona,
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diciendo que iba a hacer una iglesia, y tal cosa no hubo... esa
persona no tenfa necesidad alguna. Era solo por lucrar. Y como
tienen esa voz de llamar la atencién, él empez6 (...) Conmigo si
peled, porque €l querfa quitarnos y dejarnos sin nada. Del buen
tamafio que me tocd, el lo redujo asi, y luego asi. Entonces yo
me enojé, le dije: “eso no se hace, todo lo que esta
consiguiendo se va a ir al agua” [pero ya ni vive aqui].

2015-

2017

Luz

Tenfamos problemas con la luz, nos colgabamos en el poste de
abajo (de otra toma) y la gente salfa con palos, que el poste era
de ellos que nadie mas se podia colgar alli. (...) De repente
pensaba, a dénde me vine a meter, por qué me vine a meter
aca.

(...) la luz, ha sido de los factores mas frecuentes que tenemos,
que siempre nos cortan de algin lado la luz. A veces los de
arriba, lo de la poblacién [cortan la luz|, o ha pasado también
que de un solo cable nos montamos los otros campamentos y
obviamente revientan los cables (...) tengo velitas por todos
lados porque de repente se corta la luz. Pero pese a eso uno
trata de solucionarlo con velas o algo.

2015

Incomodidades iniciales

Qué vamos a hacer, este vacio, no hay luz, no hay agua, ;dénde
vamos a ir a hacer nuestras necesidades? Porque al principio
(risas) a veces nos tenfamos que aguantar a que llegue la
mafiana siguiente e ir al trabajo y alla, darnos las mafas, de
bafiarnos. Porque no podiamos aqui. Y mas encima con el nifio
mas chiquito: “scémo voy a hacer?” y mi mama decia:
“tenemos que ir, y después te daras cuenta de que vale la pena
arriesgarse (...) no es bonito, pero lo haremos bonito” (...)
Después con los vecinos vieron la manera de como hacer para
que todos tengamos agua. Ya no para estar llenando los
cilindros si no tener como unas piletas. Luego vino la luz y
todo empez6 a mejorar.

(...) para el trabajo cargaba su ropita del bebé, me las metia en
la cartera. Y le lavaba los trapos al bebé, porque teniamos que
tener nuestros trapos limpios, entonces usabamos la maquina
de lavar ropa para eso, entonces yo metia la ropita del bebé.
(...) yo no sé ni escribir, ni leer, pero tuve que aprender a usar
esa maquina (risas). [En este lugar, he sentido] una adrenalina,
una sensacién... un recuerdo amargo, pero también un
recuerdo bonito. Porque es aprender algo mas, uno nunca deja
de aprender algo.

2015

Estafas
Esa vez senti mucha rabia e impotencia, habfamos juntado
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entre todo el campamento para pagar el cableado de la luz
eléctrica, pero el eléctrico nos estafo.

2015

Lluvia

Empezé a caer agua y no tenfamos aun el techo, se mojé todo,
sentf mucha impotencia, queria irme.

Un dia se puso a llover, no pude ir al colegio, se inundé toda la
casa. Todos ayudamos a arreglar la casa, estaba toda la familia.
Estaba cansada y me puse a dormit.

Como por julio, cayb agua aca. Esta parte de la casa no existia.
Tenfamos un dormitorio donde duerme mi hija, ahi tenfamos
dos carpas. Una grande donde dormia mi esposo, mi hija chica
y yo y en otra carpa chica dormia mi hija mayor y mi cuflado,
porque en ese tiempo viviamos con mi cufiado. En la pieza que
esta al lado, tenfamos todo arrimado, el refrigerador, la cocina.
Y cuando cayd agua, el unico lugar que tenfamos con techo
eran estas piezas. Y se nos mojaron todas las cosas, yo ya veia
que se nos echaba a perder todo.

2016-
2017

Grifo

(...) habia que tirar agua de alla del grifo. Estuvimos como casi
dos afios tirando agua asi, no estaba la sede todavia, habia
piedras y tenfamos que rogar a una seflora para que nos
prestara la manguera.

De la poblacién cortaban la llave de paso de agua, siempre fue
un momento tenso, de susto y peleas y yo no conocia bien a la
gente.

(...) cuando yo recién llegué, mi cufiada viene a decir que nos
habfan cerrado la llave del paso del agua. No tenfamos agua. Me
dice mi cufiada que viene de alld que hay que ver lo del agua,
ivamos! me dice —A dénde le dije yo— “a ver lo del agua”. (...)
Yo estaba de chalas y como era arribita no mas, yo fui. Pero yo
no pensé que se iban a poner a discutir tanto y que casi se van a
los golpes (...) yo le dije a mi cufiada: “como no me dices para
ponerme tenis” le dije, para andar mas preparada porque... ella
agarré y me puso adelante (tie) como que me asusté mucho
mas, porque me asusté y me molesté al mismo tiempo.

2016

Chismes

(...) nuestra directiva funcionaba stper bien, pero hubo
después quiebres de amistad, nos alejamos, se decia que se
robaban plata. Para evitar problemas me fui alejando, de hecho,
después se separaron los comités.

2016

Quiebre comité
(...) los primeros afios que llegamos igual la gente era unida,
asi en la cuadra, ahora jya no! (¢qué habra pasado?). Cuando se
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dividi6 el campamento en dos comités, allf ya quedo eso, como
que la gente del otro comité, como que ahf no mas, y la gente
de aqui ahi no mas, o sea se hizo la sepatracion (...) ya después
se dividi6, ya no es lo mismo como antes, ya no somos tan
unidos, nada. Igual eso es “fome” (triste).

Por decirte que para el 18, se puso una mesa de alld mismo
hasta aca (Toda la calle). Todos los pasajes sacaron sus mesas.
Por ejemplo, yo saqué mis mesas y sillas y la vecina igual,
hicimos como una mesa de “té club” (mesa larga). Hicimos
todo junto, comimos, cocinamos, pusimos plata para comprar
un chancho, todos llevaron ensaladas de distintos paises, se
bailé cueca, se hicieron juegos tipicos, se tomé terremoto.
Después vino Halloween, también participamos todos como
familia, todos los niflos participando, en navidad hicimos la
gran fiesta para todos los nifios, afilo nuevo salieron todos a
darse abrazos. Y ya por ah{ por septiembre del 2016, cuando
tratamos de planear algo, ya estaban todo asi... [Fecha coincide
con divisién del comité].

2016

“Compraventa”

“Vino la esposa de quien nos vendi6 la casa a reclamar, me dio
mucho miedo, me dije: {Qué vamos a hacet!, se resolvid, pero
es una incertidumbre constante, me quedo o me echan (...) yo
no sabfa en ese tiempo (que era ilegal). Incluso en todo el
centro habfa papelitos que decfan: jse vende casa en tomal; jse
vende casa en tomal

2017

Relacion con vecinxs de poblaciones cercanas

Mucha gente como que te mira en menos porque td vis en
campamentos. S{ porque cuando tu zay ponte tu a una reunion
de otro lado, de otras poblaciones que te invitan o las mismas
reuniones que de repente se hacen en las munis (ayuntamiento):
¢oye y ta soy de campamento, de qué poblacién soy?, te miran
en menos, como que te hacen el quite. Siempre los
campamentos son mirados en menos.

2017

Cargos

Tener un cargo, es mucha responsabilidad, me costé integrarme
a los tiempos, se necesita mucho compromiso. Es dificil lidiar
con otras personas, a veces hay poco apoyo y eso da
frustracion.

Estaba asustada con el cargo, pero también sorprendida,
halagada, alegre, senti el apoyo; no estaba sola. He sentido el
reclamo de mi marido y mis hijas, a veces me da el bajon, la
desesperacion, he sacrificado mucho, pero también estoy muy
agradecida.
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2018

Rumores

Con los proyectos, tengo miedo de ser decepcionada, participo,
pero ojald no sea mentira porque algunas personas hablan y han
tenido peleas.

2018

Incendios

Los incendios son una tragedia, un campamento se incendio.
Nos pusimos de acuerdo para ayudar, cooperativismo... Se
quedaron en nuestra sede.

El incendio fue duro, fuerte... en la otra toma. Me asusté,
pensé que se iba a quemar todo, que habfa gente adentro,
iterriblel, mucho temor, me asusté (...) [no evacuamos| fueron
todxs alld a ayudar a apagar... a llamar a los bomberos, a tirar
agua, arena.

(...) bueno la verdad es que, me senti un poco triste por la
situacién de la gente que perdié todo, me ponia en su lugar y
decid{ ayudar un poquito [Se decia que se agredié a bomberos y
tuve que confrontar a compafieros de trabajo] Mira usa tu
cabeza, tu crees que si a ti se te estd quemando tu casa, y llegan
los bomberos, ¢y ta los vas a recibir a golpes porque estin
apagando el incendio de tu casa? Es absurdo. Entonces usa la
légica y no te dejes llevar por lo que dice la radio o la gente.
Uno tiene que tener criterio para dar una informacién. Se
quedo callado, no me dijo mas nada”.

2018

Divisién comité

Antes éramos uno solo [ahora se dividi6 el comité]. Eso no me
gusta, se rompi6é todo, quedé decepcionada. (...) A mi me
hubiese gustado que también siguiera uno solo... no sé para
qué se dividié. Yo digo que deberfamos empezar desde el
principio con todos.

Desde marzo de 2018, hubo desorden en el campamento.
Hubo enredos, nos separamos por los listados. La mitad de
quienes no estabamos en el comité, nos quedamos en el otro
comité (...) Ahora estamos en crisis, como somos dos
comités... ya no hay esa union, la gente no queda conforme.

2018

Plan de superacion de Campamentos

[Frustracion] Porque su Plan de Superacién de Campamentos
ya no existe (...) Es que no, en el “SERVIU” (Servicio
Nacional de Vivienda y Urbanismo) nos han dicho eso.
Nosotros tenemos la cita con SERVIU, bueno, lo que soy yo,
porque otros comités fueron llamados antes. Lo que soy yo,
cuando me toco el 19 de agosto, y nos dijeron que se habian
cancelado las citas hasta nuevo aviso, que no habia la reunién,
hasta que el presidente Pifiera tomara la decisiéon sobre el
comité de campamentos.
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No, para mi... yo le puse que era un fraude. Para mf los nifios
(funcionarios) la gente que vino de superacién de campamentos
no funciono.

2018

Arenales altos

Permisos

la Gobernadora nos dijo en una reunion, que no podiamos
hacer piso asi de cemento, en una toma jno esta permitido esol
(...) “no, a mi no me va a decir nada la Gobernadora, yo no
voy a estar y mis hijos viviendo entre las pulgas y la tierra (...)
yo soy pobre, pero tenemos que vivir dignamente” (...) ella
querfa que pongamos malla no mas, la malla y ahi pueden vivir
asi.

2015

Embarazo y estudio

Me vine directamente al campamento, mi mamad ya estaba aca
e hizo su vida radicada acid. [Vine a estudiar| este afio ya
terminé cuarto [secundaria] y ya me gradio. Para eso me vine
queria estudiar, terminar y también lo hago por mi hija. Naci6
aca en Chile. [Ha sido] jduro! Cuando la tuve [congelé] como
dos meses, me dieron permiso en la escuela, pero seguia
mandando los trabajos, las pruebas que me mandaban para la
casa igual se las mandaba.

2015

Lluvia

(...) llovi6 muy fuerte creo, una noche, donde vi que la
[dirigente y su hija] se movi6 pa’ todos lados... Y me acuerdo
que este, era este pedazo no mds, nuestro pedazo, de aqui,
desde la puerta aqui pa’ alld asi, un cajoncito. Mi marido
encontr6é un... un plastico, lo tird arriba al techo, esa noche
con toda la lluvia, y los vecinos vinieron a dormir aqui. Empez6
como que, de ahi, empezamos a ser cOmo mas cercanos.

2015

“Compraventa”

No habia mas terrenos, me encomendé a dios y su voluntad y
un seflor chileno me vendié su parte, unos vecinos fueron
testigos. El sefior hizo fiesta con la plata, con sus amigos, tenia
temor que no se fuera, habfa ya pagado, y €l no se iba, nada,
entré y estaban las otras personas posicionadas y yo venia ya
con el camién vy les dije, no sé me dio la fuerza: {Qué cosas van
a sacar y qué no, esto va a sacar o no, esto si, esto no! como
que no fui sumisa, me empoderé algo asi, yo estaba ya
empoderada y querfa que sacaran sus cosas porque si yo iba a
traer una ley, esa ley a mi no me ampara. Ese dia se limpi6 y ahi
fue.

Esto recién se estaba haciendo, porque nosotros arrendabamos
una pieza (...) y no falté alguien que dijo: “Mira alla estan
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repartiendo tetreno” (...) Entonces muchos aqui se agarraban
tres terrenos, cuatro, y lo vendfan... Entonces yo lo tuve que
comprar esto. Lo tuve que comprar porque ya it a decir
“¢Puedo hacer una casa?”, no, ya estaba ocupado todo el lugar
(...) Y bueno uno se confia, porque al final de cuentas pasé el
tiempo y nosotros compramos esto, ya se fueron haciendo mas
casas atrds. Y ni modo, tuvimos que pagar no mas, aunque en
ese momento nos dijeron que ya no.

2016

Conexion Luz

Yo a veces peleaba, porque le convidaba luz a la vecina del
lado, porque a mi me convidaba el vecino de abajo. Entonces
me decfa: “cPor qué le convidas luz?” “oye, pero si estamos
todos recibiendo luz, ;Por qué hay que pelear?” le decia yo,
“no, es que, nos baja la luz a nosotros” “¢pero que tiene de
malor” yo no utilizaba hervidor, no utilizaba nada porque se
bajaba la energfa de golpe.

La luz va y viene. Hemos tenido que pagar a muchas personas
que vienen a hacer instalaciones, a veces nos han estafado.

2015

Grifo/mangueras

(...) tuvimos un montén de peleas por el agua del grifo de la
poblacién. Nos cortaban el agua, nos quitaban la manguera, me
daba rabia. Entre Ixs vecinxs hacfamos guardia.

Esos tubos tienen unas llaves, entonces uno ponfa la manguera,
que era mas corta ya, entonces el tubo llegaba a la esquinita de
la entrada, entonces enchufaba la manguera y ahf abria el grifo y
empezaban a llenar una casa primero, luego la otra, y asi. Ya se
iba superando la etapa del agua, porque a veces hasta las dos de
la mafiana uno todavia se quedaba llenando. Y en verano, yo
me quedaba cuidando, porque a veces de otros campamentos
cortaban la llave y ponfan su manguera |y eran las peleas!
Nosotrxs antes en este campamento tenfamos que jalar
mangueras 300 metros para todo el campamento. Y nosotros
tenfamos que llenar, tenfamos que llevar el agua a esa hora (dos
de la mafiana), porque los vecinos nos denunciaron a los
carabineros... de la poblacion, nos denunciaron y nos quitaron
nuestras mangueras, los carabineros.

Nosotrxs juntdbamos agua en la noche con una manguera de
este al fondo. Los vecinos peleaban por el agua... juuh era
terrible! Juntaban agua sélo de noche, porque en el dia no
podian por los carabineros. Incluso un dfa se llevaron a unos
vecinos los carabineros. {Era terrible la situacién! Y lavar,
porque nosotros teniamos, yo tenia todo ese monticulo de ropa
de todos los dias.

2015

{Desalojo! {Policia!
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“(...) vinieron a las seis de la mafiana a desalojar. .. y ni siquiera
dijeron: “oh levantense, esto”, vinieron los carabineros
bruscamente... empezaron este a sacar a la gente. (...) habia
gente que no estaba en su casa ese dia, porque habia salido ya
temprano al trabajo (...) jla maquinaria barria asi con todol, no
le importaba que si habfa alguien adentro... el carabinero le
dijo al caballero de la retro le dijo: jderrumba no ma’,
derrumbal Entonces yo decfa: “claro, como a ellos no les
interesa el esfuerzo, el sacrificio que la vecina hizo para
conseguir los materiales”. Ni siquiera dijeron: “sabes qué, le
damos plazo de dos dias, desarmen, no sé, vendan, aunque sea
los materiales”, pero ellos no hicieron nada de eso. (...) jyo
senti que se llevaron la esperanza, todo, todo lo que uno tenia
en el interior se lo llevaron...! Sentiste que todo tu esfuerzo se
fue asi... a la nada, se volvié arena (...) El argumento fue que
porque estaban los cables, los alambres de alta tensién, eso.... y
porque era un espacio del Estado eso, esas dos cosas nos
dijeron.

Lleg6 carabineros, las autoridades y nos dijeron que aqui no
podiamos estar porque el cerro era “patrimonio como desierto
florido” (...) jay! terrible, se me vino el mundo abajo, yo
lloraba, lloraba. No sé, hacfa mas que llorar, fue tremendo (...)
dénde me iba a quedar con mis nifias, con mi nifia, ella no
estaba... pero yo estaba embarazada, ;0 no? No me acuerdo
muy bien.

(...) Se me vino el mundo abajo. Se me salfan... no sentia ni las
piernas... yo le dije: “scémo nos va a sacar?, tengo a mi hijo
dentro”. Le tenfa armada su piscina aca, estaba bafiandose. Yo
estaba mal. “yo tengo a mi nifio que es discapacitado” le dije,
“¢como nos va a sacar?” —“No se preocupe, no se preocupe, si
de aqui para abajo no vamos a hacer nada” pero dijo que mas
adelante los van a sacar.

2016

Estafa de la luz

“Todo el campamento, cada una de las casas tuvo que pagar
una cuota para la luz y {Nos estafaron! El sefior se fue no mas.
Y nosotros hicimos un juicio (...) Puro tiempo perdido (...)
iAy!... yo nunca me lo he encontrado, ademas, que nunca le vi
la cara... solo por unas fotos donde lo habfamos “funado” por
Facebook. (...) jRabial po’, nosotros no podiamos creetla...
que nos habfan estafado. Estabamos recontentos de... juy! Si
esto fue un tema, acd los vecinos se empezaron a separar y
todo, porque no le crefan, pensaban que (la dirigenta) tenfa la
plata”

2017

Primero yo tenfa miedo porque pensé que me lo iba a quitar
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(bebé), porque vivia en tomas y todo eso, y yo no hacfa nada.
(Padre del hijo) se fue y tiene otra pareja, bueno entonces yo
trabajaba y mi mami me lo cuidaba a él. El venia cuando queria
y mas a hacerme escandalo, a gritarme y todo eso. Eso fue
como en enero que yo estoy en audiencia.

2018

Relacion con vecinxs de poblaciones cercanas

Dicen que somos unos frescxs, que no pagamos nada. Y yo le
decia a una amiga mia, cuando tuvimos una discusién por la
luz, yo les dije: “como vamos a ser frescos, yo sufti tantos afios
pagando arriendo y me aburrl Y ustedes también son de
campamento y no pueden ser as{’, porque ellos también son de
campamento, eran de la “Chimba” ellos, (...) los trasladaron
para aca (...) y algunos eran del “campamento de las mujeres”
que estaba ahi mismo.

Es que hay muchas formas como la gente habla. Por ejemplo,
hay gente que dice: “se van a vivir a un campamento para no
pagar luz ni agua”; “se van a un campamento sabiendo que les
gusta vivir gratis y que les ayuden” porque yo he escuchado
hablar. “Y mas encimita hay que datles luz” (...) una del grupo
(del colegio) dijo: “mas encima le ayudan y vive en un
campamento” entonces mi amiga, la que me defendié dijo: “tu
no puedes hablar mal de ella porque mafiana o pasado hasta tu
te puedes ir a vivir a un campamento, o yo me puedo it a vivir a
un campamento, porque no sabemos las condiciones en que
estamos” —pero igual, es que nada que ver— “oye, ¢qué te pasa?
T vives con tus papas, entonces ella no tiene a nadie aqui en
Antofagasta, su marido no tiene nadie aca en Chile. Tienen que
irse a vivir a un campamento.

2018

Plan de superacion de campamentos

[lo hizo la Gobernacién] en junio del 2015 (...) Me fui al
SERVIU (Servicio Nacional de Vivienda y Utrbanismo) a
preguntar, y la sefiorita Y.C., nos dijo que ese catastro estaba
mal hecho, y que ellos iban a hacer un catastro en terreno. Dijo
que estaba mal hecho porque habia quedado abierto, no se
habia cerrado, me explicé que, si uno hace un listado de
personas, “bah” acd se termind y no entra nadie mas. Pero
qued6 abierto, entonces vinieron mas gente y se siguio
agregando. Yo hace poco tuve reunién con el ministro de
vivienda y me lo corroboré. Ellos van a tomar ese catastro solo
como base. Pero estaba mal hecho.

2018
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Arenales en resistencias

Fechas

Memorias Corporales

Arenales en resistencias

Arenales bajos

2015

Ch ‘allar

(...) cuando él (esposo) armaba, por ejemplo... hacia el techo,
él decfa: jya, vamos a challarlal como dicen en Bolivia,
nosotros decimos bendecitlo y hacfamos un asadito, se
compraba una cerveza (...). Lo hacfan con cada pieza que
hacfan.

2015

Familia

Mi pasaje durante un afio fue una familia. Compartiamos en la
calle, cocinabamos juntxs, todxs aportabamos, comiamos
comida de todos los paises, compartiamos en todas las fiestas.
Se sentia comunidad y confianza.

2015

Primer cumpleafios

Hicimos el cumpleafios en la calle, cerramos. Como era el
mas chiquitito decfan: jah que linda la guagual, y todxs
llegaron aca, todxs Ixs de la toma aca metios [compartiendo en
la casa], no estaban invitadxs, pero jya ven iguall y hasta el
momento es el cumpleafios mas grande que se ha hecho aca.
(...) los otros aflos se han hecho (los cumpleafios) en la sede
(...) Aparte estuvo mucha gente que nos apoy6 y que hasta
ahora nos siguen apoyando.

2015

2016

Nacimiento

[mi hija] nacié el 2015. Ella es muy querida por todos, le
llaman acd “la presidenta chica” (...) dicen que ella es muy
sacrificada, o sea que yo la he sacrificado mucho a pleno sol a
plena lluvia (...) la quieren mucho, es muy regalona del
campamento. (...) me siento agradecida y sé que los vecinos
igual me estiman porque demuestran el carifio que tienen,
sobre todo, a ella.

(2016) Cuando naci6é mi bebé fue un momento feliz. Naci6 en
el hospital regional. Senti alegria. Siempre queria tener
también un varoncito, para la parejita... y justo tenfa ese
nombre... Lo vi en la televisién, en mis novelas, como siempre
en mis novelas. Si, entonces fue la alegrfa y no tenfa segundo
nombre, porque siempre los colombianos acostumbramos
segundo nombre. Y ese dfa... ¢que serd... podemos ponetle
Ali porque ninguno rima con el primer nombre? como murié
Mohamed Ali, pongamosle Ali... Es boxeador (risas), yo
conocia su historia.
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2016

Segundo y tercer cumpleafios

(...) mi hija ya cumplié los 2 afitos, y el tercer aflo nos
sentfamos muy felices de un afio mas de vida aca en Chile,
también. Y ella compartiendo con sus amigos, su torta, sus
regalos, vetla feliz. ..

2016

Sede vecinal

Cuando ya estuvo lista la sede, fue muy bonito y emocionante,
era un espacio para la comunidad. Celebramos el primer
aniversario, felices, bailamos sin peleas. [Ya nadie nos mueve!
Cuando terminamos la sede sent{ mucha alegria, todxs Ixs
vecinxs apoyaron (...) Porque yo decia que: “cémo podiamos
tener una sede si éramos campamento, o que lo iban a
destruir, o que no iba a apoyar ningin vecino” pero parece
que todxs Ixs vecinxs le pusieron empeflo, porque esa sede se
construy6 con ayuda de todos los vecinxs.

2017

Playa
Me dieron permiso por primera vez para ir a la playa sola con
mis amigxs de campamento”

2017

Perritos
Traje a mis perritos, para mi son personas; para mi, para la
casa son alegria y compafifa.

2017

Navidad

lo mas feliz, fue en navidad. Porque tenia toda la casa con
ceramica y pude poner el arbolito de navidad y todos los
adornitos de navidad, asi como los ponemos en Colombia.
(...) recordé mucho a mi pais. Porque en las navidades all, en
diciembre, tenemos muchas costumbres, y ese afio, me
acuerdo que ya tenfa mi casa toda cerradita... fue muy bonita
esa navidad.

2017

Casa

(...) mi casa tenia ya piso de ceramica para navidad, estaba
bien cerrada, pude adornar como en Colombia. Recordé mi
pais con nostalgia.

2018

Celebraciones colectivas

(...) he visto que han formado un grupo, especialmente las
mamas que tienen nifios pequefios, que celebran los
cumpleafios de los nifios, hay una bonita relacion. (...) Es que
aqui en el campamento hay como 7 nifios menores de un afio
entonces han empezado a hacer amistades y en cumpleafiitos
del bebé, invitan a todos los otros nifios y asi sucesivamente,
como que se ha formado un vinculo bonito (...) Son
colombianxs, bolivianxs, peruanxs.

2018

Rompiendo Barreras
Participo en Rompiendo barreras |agrupacion], es para mi
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esperanza, nos fortalece, nos motiva (...) fortalece mucho a
muchas vecinas. Porque hay muchas que llegan a su casa y se
quedan con sus hijos. En cambio, asi, por obligacién, tienen
que ir a las reuniones, porque yo creo que también quieren un
futuro para sus hijos.

Los proyectos nos han unido, estoy contenta, siento que es
algo bueno.

2018

Estudio de Suelo (Proyecto SDI)

he sentido que estamos haciendo algo bueno... y también
nos vino a ver el seremi de vivienda, y nos dejé mas tranquila
al decir que aqui en “Los Arenales” es como el 90 por ciento
de la tierra construible, o algo asi, para poder radicarse.

2018

Quienes no viven en campamentos

(...) algunas creo que... este, piensan que (...) para tener su
casa ellos igual tuvieron que pagar algo asi, y nosotros no
estamos pagando ni luz ni agua. (Pero) nosotros igual tenemos
necesidades. Y a veces, hubo una vez creo que cortaron aci el
agua las personas mismas. Pero igual estd mal, porque después
como cocinan aca... Las mamas tienen que alimentar a sus
nifios y eso. Y sin agua muchas cosas no se pueden hacer... A
ver, les dirfan que nos comprendan un poco mas, porque
igual, o sea, no es tan facil optar por una vivienda. Ademds,
que cuesta mucho. Y por ser extranjeros a veces no tienen
muchas, ay, cémo se llama, facilidad.

Creo que por vivir en un lugar que no es tan rico, no va a ser
una, una persona pobre de mente, tal como lo piensan ellos.

2018

Me gustaria que Antofagasta fuera mas verde, mas ambiental,
como mas divertido, que no hubiera tanta violencia, tanta
discriminacién... ehh, mds limpio, casi por todos lados hay
basura.

Arenales altos

2015

Luz

(...) habifa una negrita asi y empez6 detrds jpom, pom! A
tocar, casa por casa, {la luzl, y con sus palabrotas, ja trabajar
por la luzl, pero practicamente yo miré y nadie decia nada, y
salfan que chu chu chu (...) esa unién me gusta, porque en un
ratito conectaron la luz y estaban todos contentos.

2015

Lluvia

Comenzo6 a llover fuerte, como nunca porque nunca llueve, se
mojé todo, pero la lluvia nos uni6, fue duro, pero
compartiamos mds

Construccion
Mi esposo y yo construfamos después del trabajo, fue dificil,
me iba a bafiar a otras casas, pero ya nos habiamos puesto esa
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meta y estibamos forjando algo.

Mi marido y yo, estabamos los dos en las buenas y en las
malas, nos colaboramos mutuamente con la casa, estibamos
mas juntos.

Solidaridad

Cuando hubo el incendio en el sur de Chile, yo le dije a la
presidente: Por qué no nos reunimos entre comités y
enviamos viveres, eso yo lo trafa de mi pafs. Para nosotros fue
un éxito

2016

Casa

(...) el lugar mas agradable para mi es mi casa (silencio),
siempre preocupandome de mis hijos, a mi marido le digo:
“nosotros llegamos a la casa y no salimos mas”. Por ejemplo,
tratamos nosotros de jugar, hacer juegos en mi casa, 0 sino
como me compre la camionetita esa nos vamos a la playa
nuestra familia (...) o pa’ estar mds tranquilos, nos vamos al
trabajo de mi marido (cuidador en cementerio) a dormir,
toitos”.

Jugar

(...) lo bueno de vivir en un campamento, lo bueno y lo
excelente, es que sientes que este pedazo es tuyo, y vives libre.
Mis hijos tienen la libertad de gritar hasta mas tarde, jugar, de
todo. De repente si ellos rayan una pared, no importa, luego
se arregla. Ellos salen aquf juegan, a veces salimos a caminar y
dar una vuelta y regresar.

2016

Comida

En la cuadra hacen platos tipicos, por ejemplo, las polladas de
Pert. Se hacen cuando no tenemos trabajo y asi compartimos
y ayudamos al préjimo”

(...) Yo pregunto y me ensafian a cocinar. Los porotos y no
me gustaban y aqui probé y es riquisimo, a mi no me sale asi
(risas).

2016

Postulamos a un proyecto de la navidad, que era con subsidio
del gobierno, y lo ganamos. Hicimos una fiesta en la cancha
de arena, la de tierra. Todo muy bonito.

2016

iLa convivencial (...) me llevo bien con mis vecinxs de mi
cuadra. Yo me llevo tan bien con ellxs que nosotrxs, ponte
que ella un dia se anime a cocinar algo y me toca la puerta:
“vecina, aqui tienes”. Lo mismo hago yo eh... lo mismo
hacen Ixs demas vecinxs de mas alld eh... Siempre tratamos de
convivir, vienen aca y... “ya tomemos un vino, ya tomemos
esto, compremos esto”, y compartimos.

2017

A mi marido, lo fui a buscar a Bolivia. Es un compafiero para
la vejez, un respaldo emocional. Estar sola no me gusta,
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aunque sé darme mi lugar, yo no me aplaco; me hago respetar.

2017

(...) [Luego de la estafa por la luz] hicimos una actividad
recuerdo (...), una pollada o algo asi hicimos, alguna
actividad, no recuerdo bien, pero algo hicimos para recuperar
la plata. Pero la plata que nos quitaron se perdid, fueron como
2 millones.

2017

Aniversario

(...) fue nuestro aniversatio, que fue muy bonito porque vino
Cristian Flores... ¢Cristian Flores se llama? (...) Es algo de...
de la... de la gobernacién, porque también una vez fui a
reunién ahi, con él @y por qué fue bonito que viniera éI?)
Porque ¢l nos dio una esperanza de que pudiéramos tener
casa... Que nosotros podiamos ser radicados... algo asi...
inol, que nos iban a poner en la lista de vivienda, para las
postulaciones.

Ampliacion de recorrido de micro

(La presidenta del bus 112) afios atrds vino con mi marido y
venfa gente de alla subiendo (al campamento). Y le dijo a mi
marido: “te tinca a tf si cambidramos el recorrido” (...) Me
llamé6 mi marido y me dijo: “quieren hablar contigo” y ahi me
dijo: “hagamos esta propuesta” yo le contesté que si, pero que
iba a hablar con [la directiva] y me dijo: “ya, hagamos una
reunién”. (...) Se hizo una reunién y se planted la idea, ella
dijo: “ya, pero necesito las firmas de toda la gente, de todas las
directivas” empecé a juntar las firmas (...) Ella me dijo: “yo
me voy a llevar esto a ADUTAX y al ministro de transporte
para que vea que nosotros vamos a cambiar el recorrido por
esto y esto y ademas por la gente del campamento.

2018

Placita

“entre toda la gente, hicimos una placita para Ixs nifixs, nos
quedd bien bonita, yo estaba contenta de ver las caritas de Ixs
nifixs (...) Para que los nifixs estén ahi, no pasen encerraditxs
en sus casas, no anden revoloteando por todo el campamento
(...) Estaba contenta. Solo vefa la carita de mis hijas que
estaban tan contentas ellas. Y siguen entusiasmadas, yo tengo
un columpio alla atras para poner.

Ahora estamos haciendo el tema del parquecito, donde se ve
algo mejor. Cuando uno llega ya no encuentra ese basural que
habia antes, jera una desgracial

2018

Estudio de suelo (Proyecto SDI)

Ese proyecto se gand, fueron 3 beneficiarios a nivel mundial.
Y se gano gracias a dios. Y se estd dando el proyecto (...) {Si
existe! Mucha gente dice que es mentira.
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(...) el SDI removi6 todo el macrocampamento en general,
jen todo! (...) Se han desarrollado mas liderazgos, que eso es
muy bueno para nosotras (...) No ha sido facil, no ha sido
tacil, ha sido muy duro (...) [Sin embargo] he empezado a
cambiar verbos, de decir: “nos estan humillando, aplastando
como personas”, a decir: “nos estain precarizando y nos
vuelven vulnerables, por el simple hecho de ser residentes de
campamento (...) Ahora ya empiezo hablar yo ya no de forma
vertical, sino de forma horizontal de ti a ti con las
autoridades.
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Figura 4: Agui, nadie es duerix de nada

Fuente: Ilustracion Nele Urbanowicz. Sistematizacion relatos,
taller Mapas corporales
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Capitulo 4

Contrapaisajes de Los Arenales

En este ultimo capitulo, desarrollo la nocién de paisaje y sus
contrapaisajes y la articulo con la nocién de corpolugaridades. Ambas
emergen del espacio relacional de investigaciéon y se van poniendo en
didlogo con problematizaciones tedricas desde la psicologia social critica,
geografia y perspectivas decoloniales.

Las corpolugaridades emergen como figura para problematizar
dicotomfas moderno coloniales como mente-cuerpo y mente-cuerpo y
espacio. Fstas cobran vida en las experiencias migratorias de mujeres
sudamericanas y sus “entre lugares”, quienes han atravesado por procesos
complejos de desplazamientos histéricos. Asimismo, devienen en
agenciamientos colectivos frente a procesos diasporicos y en sus practicas
semibtico-materiales subvierten el olvido!.

“Paisajes de los arenales” y siendo mas precisa, “Contrapaisajes de
los arenales” es una figura emergente que advierte las formas de habitar el
campamento. Con esta, se amplian los relatos previos para profundizar en
los “entre lugares” del espacio vivido, los que han configurado tres nudos
emergentes: a) corpolugaridades del hogar, b) corpolugaridades de lo
espiritual y ¢) corpolugaridades de lo politico. Estos se componen de
figuras que seran presentadas en cada apartado.

Cabe recordar, que entenderemos el paisaje como una produccién
socio-espacial, historica y politica. Hsta podria movilizar procesos de
sujecion anclada a la produccién socioespacial desde estados nacionales con
resabios coloniales, en lo que se ha denominado “paisaje de la nacién™?.
Asimismo, el paisaje, podria devenir en agenciamientos o contrapaisajes en
torno a la producciéon del espacio, entendido de modo similar a la
concepcién de territorialidad desarrollada por Milton Santos (1998) e Ivaldo
Lima (2014). Los paisajes, entonces, se nutren de corpolugaridades
emergentes en constante transformacién, no obstante historizadas, y en

1 Algunos articulos que se pueden revisar para apoyar la comprension de esta figura es:
“Mujeres migrantes sudamericanas y redes descolonizadoras en campamentos de
Antofagasta, Chile” (Méndez Caro, 2021). Revista Perifrasis.

http://dx.doi.org/10.25025/ perifrasis202112.24.09

2 Para profundizar en esta figura, a través de un analisis de la configuracién socio-histérica
de la ciudad de Antofagasta, revisar el siguiente articulo: “Imbricaciones entre memoria,
género, paisaje y colonialidad. Violencias y resistencias en la configuracién histérica de una
ciudad del norte de Chile” (Méndez Caro, 2022). Revista ensaios de geografia.
https://petiodicos.uff.br/ensaios_posgeo/article/view/51930
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tensiéon permanente con discursos dominantes asociados al paisaje de la
nacion.

En los siguientes apartados se seguirda desarrollando la nocién de
contrapaisajes en tanto figura emergente, vivificada a través de los nudos
emergentes ya esbozados y sus respectivas figuras.

1. Corpolugaridades del hogar

Este nudo emerge de relatos asociados a la experiencia de habitar
en campamentos y la forma en que se concibe y reconceptualiza “lo
propio” asociado a la casa, como eje argumentativo.

1.1. Casa

La palabra casa, fue elegida como figura, pues aparece
frecuentemente en los relatos, tanto cuantitativamente (conteo de palabras)
como en los imaginarios asociados al hogar, devenidos de procesos
diaspéricos. La casa-hogar, se erige en la triada casa-familia-vecindad y
sugiere una busqueda o construccién de un lugar, de un estar/siendo en
relacién (Kusch, 1976). La casa, remite al espacio vivido, teorizado desde la
geografia humana y feminista (Ortiz Guitart, 2012), pero también alude a la
pregunta por el dinde, surgida en relatos de mujeres con pertenencia aimara
y que deja entrever una sabiduria y episteme andina en torno a lo corporal y
lo geografico.

Si bien entendia la importancia del ddnde en la trayectoria diaspérica
de Josefa, una de las participantes, tardé un tiempo en darme cuenta de que
su manera de posicionarse a través de aquella interrogante no era casual,
sino que estaba vinculada con la forma de entender la vida y el
espacio/tiempo dentro de la episteme andina, y que me hizo recordar
también la forma en que en sectores rurales de Chile se suele hablar
popularmente para hacer referencia al lugar de procedencia. “¢De dénde
eres?”. “De los cerros”, decia uno de mis abuelos en el sur del pais.

En un articulo sobre espacio vivido de habitantes aymaras de la
localidad de Isluga en Chile (Aedo, 2008), encontré las mismas preguntas:
“kawki.n.k.ri.ta.sa”: “cde donde vienes?” o “kawk.sa.n.k.iri. ta.sa”: “;de qué
lugar vienes?” (Briggs, 2001 [1988], citado en Aedo, 2008). Aedo (2008)
comparte la importancia del concepto Kawki, es decir el dinde, para
determinar el lugar de los elementos en el tiempo y el espacio o la
espacializacion de los acontecimientos temporales. El tiempo entonces,
estarfa espacialmente situado; el futuro estd por detrds de la persona
ocupando un lugar por fuera del campo visual ordinario y el presente y el
pasado por delante, es decir, visibles a la “mirada” [comillas del autor]
(Aedo, 2008). De aqui se desprende también el aforismo aymara “ghipnayr
ufitasis sarnaqapxafiani” compartido por Silvia Rivera Cusicanqui (2018) y
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que habla de la “necesidad de caminar siempre por el presente, pero
mirando futuro-pasado, de este modo un futuro en la espalda y un pasado
ante la vista” (Rivera Cusicanqui, 2018, p. 85).

La casa, de acuerdo con los relatos, se encontraria en mas de un
lugar, o para ser mas precisas, se sitia en un “entre lugar”. Este recuerda el
despojo de las corporalidades pero a la vez vislumbra una posibilidad de
construccién en el presente, como se advertia previamente, mirando al
pasado para imaginar un futuro contingente, también por construir.

Esta nocién del espacio vivido de la episteme andina y “los entre
lugares” no solo se observa en los relatos de mujeres de origen aymara sino
también en otros relatos de mujeres migrantes en quienes estd presente
aquel ddnde bifurcado en un aqui y un alli que dialogan en una
corpolugaridad situada. As{ se observa en los siguientes microrrelatos de
Lin y Lisset.

(...) bueno més que todo tomé esa decision (migrar) porque yo, uno,
que ya mi ex esposo no tenfa trabajo y mis hijos estaban ya a punto
de terminar el colegio se me venfa la universidad entonces dije que
yo tengo que ver la forma de como ayudatrlos y pienso yo que, no sé
si fue un consuelo o no sé si lo hice bien o mal pero ya lo hice y
efectivamente ayudo con la universidad a los hijos, tengo a 2 ya en la
universidad y si cada mes mando para la universidad, entonces si los
hijos estan bien, estan ya en la universidad, entonces es eso lo que
me da la fuerza para seguir trabajando, seguir luchando, es duro vivir
practicamente sola, bueno sola entre comillas porque tengo una
pareja que si que me apoya, me ayuda emocionalmente, en todo
momento, pero hay un vacio grande que es la familia, pero el hecho
de saber que mis hijos estan aprovechando ese esfuerzo y estan en la
universidad, entonces vale la pena la lucha y el esfuerzo de vivir
como estoy viviendo, en un campamento con el fin de ahorrar un
poco de mandatles un poco miés de dinero a ellos. (...) pienso que
este lugar es, para nosotros, seguro. Nosotros entre vecinos nos
cuidamos. Como es una sola calle nos decimos: “vecino, estoy
saliendo” entonces siempre hay un ojito que esta mirando (Lin, 48
afios, Bolivia).

(...) yo lucho por el bienestar de mi familia, de mi. No tanto el
bienestar aca en Chile, sino también en Colombia. Porque yo tengo
mas familia en Colombia. Y realmente yo quisiera luchar por tener
aqui una casa propia. Asi nos toque pagar, asi nos toque hacer
muchas cosas que nos pongan, pero... por la casa propia... todos
estamos pensando en ese método... esa es la idea de todos aqui,
creo, tanto mio como de ellos [personas del campamento] (...)
[Recuerdo una primera navidad aqui] pude poner el arbolito de
navidad y todos los adornitos de navidad, asf como los ponemos en
Colombia. (...) recordé mucho a mi pafs. Porque en las navidades
alla, en diciembre, tenemos muchas costumbres, y ese afio, me
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acuerdo que ya tenfa mi casa toda cerradita... fue muy bonita esa
navidad (Lisset, 25 afios, Colombia).

En el microrrelato de Lin se observa una corpolugaridad diaspérica
que ubica su casa en el campamento y en Bolivia con sus hijos e hijas. Su
relato sugiere la paradoja advertida por Brah (2011), quien advierte que las
narrativas autoblograficas permiten conocer como el mismo espacio
geografico puede proyectar “diferentes historias y significados, de forma
que “el hogat” puede ser al mismo tiempo un lugar de seguridad o terror”
(Brah, 2011, p. 239). En el caso de Lin, se reconstruye una casa-hogar en un
entre-lugar; Bolivia, representaria para ella el amor hacia su familia pero
también el recuerdo de estructuras racistas y, violencias machistas dentro de
su familia, que la habrian impulsado a migrar. Ia casa, en el campamento, se
convierte en un refugio y en una falta, pero también en una forma de estar
cerca y de ayudar a quienes no estin con ella; paradéjicamente es una forma
que le permite estar con su familia.

De forma similar el relato de Lisset, habita entre Colombia y el
campamento. Este enfatiza en la “casa propia”, la que al escuchar con
detencién su relato, no implicarfa necesariamente una adquisicién material
sino un lugar para esfar, también hablarfa de un refugio respecto a las
violencias neocoloniales que la llevaron a migrar, de luchas comunes en el
presente y la reconstruccién de formas solidarias de relacién que evocan el
pasado. La navidad descrita en el relato, sugeriria un entre /ugar, un tipo
particular de relacién en el espacio. Por ejemplo, dentro de su campamento,
precisamente en la calle Colombia, durante navidad (o como antesala de
ésta), celebran “la noche de las velitas” en que se decora las casas de forma
diferente y se comparte con el vecindario.

Ambos relatos, sugieren a la vez, un sentido de vecindad y de
cuidado mutuo; una corpolugaridad comun. Una figura importante,
desarrollada en otros textos, ha sido la figura de cadenitas, las que van
conectando las casas y agenciando redes de apoyo en el paisaje del
campamento. Las relaciones de parentesco son habituales en este paisaje, y
como se ha dicho, no sélo implican un vinculo sanguineo, aunque si lo hay,
tal como aparece en el microrrelato de Jesamin.

[Mi tio, que vive unas casas mas alla] tiene muy avanzado el
parkinson... a veces se cae (es dificil desplazarse en suelo de
arena) pero tiene que hacerlo no mas, no hay como para pagar
un arriendo... aparte que esta al ladito mio aca, yo le doy su
comida, todo. (...) [Mi madre vive cerca] a veces cuando ya
tengo tanta flojera de caminar, le pongo la ropita de escuela a
mi hija y me voy donde mi mama. Y después subo puro a
dejarle almuerzo (a mi tio) (...) |y bajo] le doy comida (a mi
hija) donde mi mama, y la subo a dejar a la escuela y me vengo
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para acd (...) Mi mama vive donde estd el consultorio “Juan

Pablo” [a cuatro cuadras del campamento], hacia abajo, antes

de llegar a la linea del tren. (...) tengo mucha ayuda de mi

papa también, y de mi tata, de mi padrino. Asi que gracias a

dios no tengo que ir a comprar nada. De repente una bebida
80 q p p

(Jesamin, 35 afios, Chile).

La casa-familia, como figura, juega un rol fundamental dentro de la
organizacion del campamento. El relato de Jasmin aparte de evidenciar una
serie de violencias estructurales presentes en el pafs en torno a vivienda,
salud, infancia y vejez advierte de resistencias y de la importancia de las
mujeres en las labores de cuidado, aunque es preciso sefialar que en su caso,
los hombres de la familia valoran aquellas labores y las retribuyen siendo
parte también las cadenitas de cuidados. Esta dindmica relacional, de igual
forma, estarfa presente en otras familias del campamento, lo que configura
un paisaje particular de cuidados, sustentados en las redes de parentesco.
No obstante, es preciso no idealizar a las familias del campamento, pues
como también aparece en los relatos, es dificil escapar de practicas
machistas y racistas arraigadas en nuestras sociedades. El problema surge
cuando se produce un discurso de estigmatizacién que deposita en las
corpolugaridades de un grupo caracteristicas indeseables, produciendo una
otredad racializada, que permite la existencia de su contraparte, y que
esconde otras formas de relacién producidas por los grupos racializados.
Los relatos, entonces, nos permiten identificar otras formas de relacién
presentes en el campamento y que de cierta forma, se rebelan contra estos
mandatos y, por ejemplo, nos invitan a repensar el lugar de las mujeres y las
familias en diferentes grupos. En este caso, las mujeres se distancian de
corpolugaridades de sumisién, participan activamente dentro de su casa-
hogar y casa-campamento, de hecho, en términos de organizaciones
formales [comités y directivas de campamentos| son mayorfa. Asimismo,
reconfigurarfan los discursos de maternidad tradicional. El ser madre en
este contrapaisaje, hace emerger otros simbolos, en tensién con el discurso
coercitivo del “paisaje de la naciéon”. En algunas entrevistas, por ejemplo, se
habla de “mami” asocidndolo a alguna dirigenta o mujeres “berracas”
(valientes) cambiando el imaginario neocolonial de lo que se ha ido
construyendo en torno al ser mujer y la maternidad. Algunas mujeres
consideradas madres, no necesariamente son madres en términos
biolégicos, y mas bien esta denominacién se asocia a un lugar de
movilizaciéon grupal y de articulacion.

De acuerdo a lo anterior, la casa-familia rememoraria en la ciudad,
algunas formas de organizacién ancestrales basadas en relaciones de
colaboracién y reciprocidad que, por ejemplo, atn sobreviven en los ay/us
de la zona andina de Chile, los /f del pueblo mapuche en el sur o las redes
de apoyo en zonas campesinas. Hallazgos similares han sido reportados por
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algunos estudios (Alvarado Lincopi, 2016; Antileo, 2012) en que se enfatiza
en la importancia de la didspora mapuche en las tomas de tierras y
construccién de ciudad bajo otras formas de territorialidad articuladas con
el mundo popular.

De acuerdo a algunas investigaciones (Gébel, 2002, citado en Garcés
& Maureira, 2018) las familias en el espacio andino eran consideradas
unidades domésticas fundamentales; ejes de la organizaciéon social y
econémica del espacio. Particularmente en la zona de Atacama, la familia
cohabita con el sistema de ayllus? o conjunto de familias relacionadas por
un territorio y ascendencia comun (A. Garcés & Maureira, 2018).
Asimismo, de acuerdo con Rivera Cusicanqui desde tiempos prehispanicos
el “ayllu es la célula basica de la organizacién social andina (...). A partir del
siglo XIX, los términos ay//u y “comunidad” se convirtieron en sinénimos,
debido en gran medida al proceso de fragmentacién vivido por la sociedad
andina desde tiempos coloniales” (Rivera Cusicanqui, 2010b, p. 140).

El paisaje del campamento, se transformaria en un tipo de ayllu, y
también como se ha sugerido, se convierte en un pivote de las relaciones,
un faypi/ chuyma (Aedo, 2008; Gavilin Vega, 2005), que conecta a quienes lo
habitan y ademas permite que sus habitantes se conecten con aquellos
lugares que dejaron atrds, de allf el “entre lugar”.

Este entre lugar, se observa en algunas practicas antiguas que,
algunas familias andinas que habitan el campamento contindan
revitalizando. Por ejemplo, varios relatos hacen referencia a la practica de
¢h’allar sus casas, una vez terminadas. Un acto que de acuerdo con sus
relatos rememora la reciprocidad con la tierra. Asimismo, la wajt’a u
ofrenda de agradecimiento a la pachamama. Se celebra asi, la vida y se pide
abundancia, no solo de cosas materiales sino espirituales como salud y
amor. No obstante esto, también se sefiala que pese a que se mantiene esta
practica, ésta sufre algunas modificaciones ya sea porque se es “consciente”
que es un lugar “prestado”, asi como en el relato de Rosa, o porque no se
cuenta con los mismos recursos econdémicos para preparar las
celebraciones, debiendo adaptarse a la situacién actual.

(...) en La Paz creen en eso, la “wajt'a” le dicen... yo no [lo hago],
como soy del lado de “Tarija” de ahi de la Argentina... alld [en la
Paz] si. Dicen, [que] se compran cervezas, cuando lo techan (risas)
para que te dure toda la casa (risas) son creencias, compran cervezas
y la baten y la riegan a la casa con la cerveza, la “ch’allan”
[Pronuncias distinto el “challan”, ¢es un acento, es una lengua...?]
De Aymara, [¢Y el “challan” es como “tirar agua”?]... No, la

3 Los autores advierten que en San Pedro de Atacama, norte de Chile, existen al menos diez
ayllus en funcionamiento legal.
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cerveza, tienes que botar cerveza. Igual cuando te compras un auto,
tienes que “ch’allarlo” con cerveza, pa” que te dure [Y acd ¢hizo algo
de eso?]. Mi esposo se ch’all6 ahi. “Voy a ch’allar mi casa” decfa,
“qué casa, es terreno prestado” le dije (Rosa, 40 afios, Bolivia).
[Challar la casa] s, mi esposo si, pero no es como alla en Bolivia,
porque cuando haces ta casita, ponemos serpentinas y flores, pero
aqui no [¢Por qué no lo hizo?] Porque estamos ajustados (risas) (con
el dinero justo) [Entonces es por la inversién...] si, pero igual cada
quien su tradicién. En Bolivia tienen las suyas y Chile también. Es
acomodarse a eso también y tampoco vi acd serpentinas o cosas asi.
Alla lo hacemos con “k’0a” [¢Qué es eso?] Es tipo una hoja, tipo
“bollecito” cuadraditos, con animalitos asf, para que te vaya bien. Se
hace en carboén, en las brasas y se hace eso... después se le echa
azuquitar [... jah! ¢es para comer...?] ...no, no, no. Es para quemar
(risas) [Es que dijo azicar y yo pensé en comer (risas)] No, se le echa
ahi, como el dulce... [...es como una figurita entonces, y la pones
ahi...] ...Si... [Que viene con forma, pero después ya no queda la
forma] Si, todo se va. [¢Y qué significa eso?] Es para buena suerte.
¢<Uno no sabe no? (risas), pero es por tradicién... pero yo no creo
mucho como mi suegro, mi mama también lo hacfa y dije jah!... lo
vamos a hacer también (Kataleya, 31 afios, Bolivia).

En los anteriores relatos compartidos por Rosa y Kataleya, se
describieron practicas andinas antiguas, al tiempo que se denoté mi torpeza
y desconocimiento de lo que me compartian, intenté nuevamente escuchar
con atencion. Posteriormente, releyendo notas de terreno, pude volver a
estas conversaciones para conectar con mis entre lugares, e identificar que
la cultura andina siempre ha estado presente en la ciudad pero que
lamentablemente es invisibilizada. Por ejemplo, si bien conocia la palabra
“challar”, pues cuando llegué de pequea a la ciudad me llamaba la atencién
que las nifias y niflos jugaran a la challa, es decir, a tirarse agua, no supe
hasta ahora que el origen de la palabra es aymara. Las palabras habitan
también nuestras corpolugaridades y algunas permiten los entre lugares, a la
vez, que resisten al olvido.

El “entre lugar” o hablar desde “dos espacios”, como lo ha advertido
Cornejo-Polar (1996), en sus analisis de la migraciéon andina, permite
reconocer que la migraciones siempre han sido parte del territorio. Asi,
desde la conquista hispanica y, por tanto, desde la imposicién de un modelo
sobre otro, las migraciones —particularmente aquellas que indican
desplazamientos campo-ciudad— configurarfan una escisiéon identitaria,
confrontada con las ciudades y sus paisajes, deviene asi el aqui y alld
advertido en los relatos, no obstante, también aquellos lugares de
reapropiaciones dentro de las trayectorias de mujeres migrantes y en
diaspora.
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el discurso migrante es radicalmente descentrado, en cuanto se
construye alrededor de ejes varios y asimétricos de alguna manera
incompatibles y contradictorios de un modo no dialéctico (...) no
intenta sintetizar en un espacio de resoluciéon armonica (...) contra
ciertas tendencias que quieren ver en la migracion la celebracion casi
apotedsica de la desterritorializacion (Garcia Canclini, 1990)
considero que el desplazamiento migratorio duplica (o mas) el
territorio del sujeto y le ofrece o lo condena a hablar desde mas de
un lugar (Cornejo-Polar, 1996, p. 841).

Concuerdo con el autor en tanto “el entre”, no implicarfa una
sintesis, asi como también lo ha sugerido de otra manera, Rivera Cusicanqui
(2010a), cuando advierte del posicionamiento ¢ 7xi. Por otro lado, aquel
“entre”, tal como se comenta en los relatos implicarfa ciertamente una
desterritorializacién, que no podemos desconocer, sobre todo desde una
perspectiva que enfatiza en los procesos de diaspora, no obstante, también
sugerirfa procesos de territorialidad y corpolugarizaciones, tensionando la
matriz colonial moderna de los estados. Aquel entre lugar no estatico,
nunca acabado, permititfa construir o reconstruir otras narrativas o
subjetivaciones de acuerdo con corpolugaridades contingentes.

Por otro lado, los campamentos siguiendo los relatos previos (sobre
agradecimiento a la tierra), se potencian y articulan mayoritariamente en
relaciones de reciprocidad. De igual forma, los procesos de reciprocidad se
agencian entre distintos setes, no solo entre humanos. Asi se comparte en
los microrrelatos de Jasmin y Lupita.

[Personas del barrio aledafio] vienen a tirar animales, yo he visto,
pero [ellos dicen que] nosotros somos los cochinos. (....) vienen a
tirar a los perritos jque se crien en la calle!l. Por ejemplo, esa perrita
yo la encontré en un saco con perritos muertos, se estaba ahogando.
Por eso le digo, la gente sin corazén tira los perritos ahi. La
[dirigenta] hizo la gestién en la municipalidad para que vengan del
PET a vacunar a los perritos, a esterilizar. Pero son muchos los
animales (Lupita, 45-50 afios, Pert).

[No me gusta de la ciudad] que no haya plantas, flores, la lluvia, esas
cosas extrafio [soy] de Cochabamba (...) Pero igual aca se puede
hacer plantas. Lo que pasa es que aca la gente es descarifiada con
eso. No les gustan las plantas, los animales. Los crian y después los
echan a la callee. A mi siempre me aparecen perros que estan
enfermos o que estan desnutridos. Y yo con pena, llorando (...)
[Aqui] Me levanto a las 5 y media, y dejo todo ordenadito, le doy de
comer a los perros y gatos... dejo cerrada la puerta y me voy [a
trabajar] (...) Siempre salgo [del trabajo] a las 4:30 y llego a las 5:30,
llego aca a las 6. Como algo y saco a mis perros para que no se
estresen (Jasmin, 40 afios, Bolivia).
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En los microrrelatos de Jasmin y Lupita, contradiscursos presentes
también en el resto de los relatos, se observa amor hacia otros seres, como
plantas y animales, incluso les recogen de las calles para cuidatles; pasando a
formar parte de la familia. Estas practicas igualmente se conectarfan a una
episteme andina —aunque no setfa privativo del mundo andino, también es
posible encontratles en practicas rurales por ejemplo— en que “los seres
animados o inanimados son sujetos, tan sujetos como los humanos, aunque
sujetos de muy otra naturaleza (...) mundos alternos al capitalismo y al
antropocentrismo del mundo noratlantico” (Rivera Cusicanqui, 2018, p.
90).

Configuraciones similares han sido también descritas por di Salvi
(2013, 2016) dentro de las perspectivas quechua-andina, en que la
humanizacién es una forma de interaccion simbolica con el entorno. Bajo la
nocién de ‘“numinosidad”, por ejemplo, se describe la presencia
experimentada emotivamente, la que no setfa solo una abstraccién sino un
ser y que esta siendo “vivo” activamente (como la naturaleza) o posee una
interioridad animica propia®. Lo que también se ha descrito por Edward
Taylor como “Naturaleza animada” nocién que es reformulada, segun la
autora, por la Ecologia simbilica de Descola (basindose en perspectivas
indigenas amazoénicas) de acuerdo con la creencia cultural de que seres
humanos y no humanos conservan una interioridad (di Salvia, 2016).

Lupita y Jasmin, corpolugarizan estas practicas y en sus relatos
emerge esta otra forma de querer y respetar; para ellas animales y plantas y
el espacio en que habitan son mucho mas que objetos, son parte de ellas y
si estos son heridos ellas también. Esta nocién serd retomada en el siguiente
nudo de corpolugaridades de lo espiritnal como la Figura Dios-Naturaleza,
referida por Ana Elsa. Asi, se amplia el parentesco a otros seres, el que no
solo estarfa ligado a un parentesco de sangre, “pues pariente es un tipo de
palabra que ensambla (...) expande la imaginacién y puede cambiar la
historia” (Haraway, 2019, p. 159).

El ejemplo anterior, evoca las cadenitas de cuidado las que van mas
alla de las personas en el paisaje de los Arenales, y como se sefial6 en los
primeros relatos y en esta reconfiguracion del parentesco, va mas alla de la
familia sanguinea; extendiéndose al vecindario sobre la base de la triada

4 Nocién que segun la autora fue acuflada por el filésofo Rudolf Otto en el siglo XX, y
posteriormente retomada por Roy Rappaport (di Salvi, 2016).

5 Estas problematizaciones son interesantes pues han contribuido, en algunos paises, al
cambio de la percepcion socio-legal de la naturaleza. Por ejemplo, la constitucién de
Ecuador reconoce a la naturaleza como sujeto de derechos. Lamentablemente esto no ha
sido suficiente para evitar que se sigan expoliando sus tierras bajo capitales extranjeros. Un
ejemplo de este conflicto ha sido la explotacion de petréleo en el Parque Nacional-territorio
indigena del Yasuni, en que se evidencian estas visiones encontradas respecto a la sociedad a
la que se aspira (Lander, 2014).
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casa-familia-vecindario. Esta relacién se describe en el siguiente y tltimo
relato de este apartado.

El relato de Patita, un poco mas extenso, vuelve a hablar por si
mismo, respecto de como se fueron fortaleciendo los lazos de vecindad en
su experiencia de habitar en el campamento. Asi también, enuncia la
importancia de la comida y la reunién cotidiana, la que se retomara en los
nudos siguientes, y de los procesos de interculturalidad en el campamento,
una interculturalidad critica y popular que tensiona las exotizacién y
apropiaciones de lo distinto impulsados por modelos de multiculturalidad
funcional o neoliberal (Tubino, 2005; Walsh, 2012) instalados en el pais.

(...) yo me llevo bien con mis vecinos de mi cuadra. Yo me llevo tan
bien con ellos, que nosotros, ponte que ella [vecina] un dia se anime
a cocinar algo y me toca la puerta:
hago yo ch... lo mismo hacen los demas vecinos de mas alld eh...

113

vecina, aqui tienes”. Lo mismo

Siempre tratamos de convivir, porque a veces nos ocurre y nos dice:
“oye sabes qué”, vienen acd y... jya tomemos un vino, ya tomemos
esto, compremos estol, y compartimos. Como ella es peruana igual,
tenemos las mismas costumbres, o sea distintas porque ella no come
platano, pero a mi marido le encanta el platano, porque es de la
selva, yo por él le comprendo [¢Pero asi como frito o....?] Mira de
todo, de todo un poco, asado, cocinado, frito... licuado, de todo,
porque igual hacen mazamorra también, o sea mazamorra as{ como
un postre, si un postre por ahi. [Se comparten las recetas| No,
porque a ella no le gusta el platano. Pero mi marido, mi cufiada con
mi marido se agarran, cuando viene tiene que haber platano en la
mesa, sino no come. No, con ella somos de... por ejemplo de
(silencio) que te explico (silencio) hemos hecho muchas actividades
juntos la verdad, porque incluso... [¢De tu cuadra, o sea de este
pasaje?] Mira, de este pasaje hemos compartido jasi de compartir,
hemos compartido! (...) hemos tratado de variar nuestras
costumbres y de hacerlo como algo... algo unico, ¢me entiendes?
Porque por ejemplo cocinar, ponle que cocinas un sancocho, pero al
medio hay platano. Y como saben que el platano igual come mi
marido, pero como la vecina aqui no come, jya compramos yuca
tambiénl, entonces como tratamos de hacer... [¢Cocinan juntas?] Si,
a veces, cuando se nos ocurre ah... cuando hay plata [Ya. Ah es un
buen grupito ¢de mujeres principalmente? o ¢hay hombres también
invitados en esas...?]... Los maridos, jsi los maridos! E igual ahi se
bromea, juegan... nosotros jugamos casino ¢ya? Nosotros vienen
aqui, nosotros jugamos casino en las noches, apostando, para no
perder esa emocién de jugar casino. Y de ahf de pasada, bueno yo
tengo vino ahi, escondidos. Ya sacamos vino, compartimos. Ya si el
otro quiere su cerveza, igual se compra cerveza, y asi... [La pasan
bien]. {Sil, tratamos de llevarnos bien y tener una sana convivencia. ..
[(Cémo se fue construyendo esa relacién, esa cercanfa con esas
vecinas?|
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Fue cuando yo tuve que trabajar y no tenfa con quién dejar a mi hijo,
y [la vecina], la nifia que estaba con su guagua, ayer [ella me ayudod].
Ella no trabaja [afuera], y el marido si. Pero en ese entonces, ni su
marido ni mi marido no tenfan trabajo, andaban buscando trabajo
(...) un dfa se fueron caminando hasta el centro y regresaron
caminando. Imaginate lo que es la pegada de caminar hasta el centro.
Hasta que luego se consiguié mi marido una bicicleta. Iban juntos en
la bicicleta, se repartian curriculum, muy interesante ese tema
porque, repartieron curriculum pa’ todos lados donde nadie los
llamaba, nadie decia nada (...) Entonces pas6é mucho... pasé6 mucho
tiempo y era yo sola la que trabajaba. Y [mi vecina] no tenfa comida,
no tenfa gas. Lo pasamos muy duro, un tiempo comfamos puro eso
(risa)... es terrible porque comfamos puras menudencias y todas las
cosas asi. Pero empezamos a compartir mas con [mi vecina], con su
marido (...). [Yo] guardaba los panes [del desayuno del trabajo] y
trafa todo pa’ aca, trafa todo pa’ aca. Y compartiamos asi con... con
los vecinos (Patita, 25 afios, Pert).

2. Corpolugaridades de lo espiritual

Este nudo emergente aborda lo espiritual concebido mas alla de la
religiosidad tradicional sustentada en instituciones. Lo espiritual, de acuerdo
a los relatos, sugeriria una forma de estar/siendo; de conexién con diversos
lugares que dan sentido a la existencia, reactualizan el espacio vivido y
lugarizan lo comun con potencial politico. Esto en un escenario de despojo
y segregacién que afecta a las personas migrantes y grupos diaspéricos y
que les ha movilizado a reconstruir sus trayectorias vitales.

Lo espiritual, para estos efectos, estd asociado a la produccién de
lugares y remite a la figura propuesta de “corpolugaridades chuymaticas”, la
que hace alusién en este contexto, a la relacién entre corporalidad y
espacio/tiempo y aquellos “entre lugares” que activan el estar/siendo a
través de chuymas o corazones de un espacio. En palabras de Aedo (2008)
“El corazén de un espacio (chuyma) (...) [o] La posicién topoldgica de
chuyma le permite actuar como bisagra entre los espacios intetior y
exterior, y frontera de los mundos visibles e invisibles” (p.124). Nos habla,
entonces, de una espiritualidad conectada con el espacio en tanto lugares o
la busqueda permanente de aquellos Zaypi/ chuymas, o centros, que posibilitan
recomposicion del espiritu. El campamento-casa, podria rememorar uno de
estos corazones del espacio, asf también aquellos presentes en las siguientes
figuras.

2.1. Comida (sabe, huele, recuerda y reuine)
La comida, como figura, se convierte en los relatos en uno de los
lugares mas importantes de esta otra espiritualidad. En ella se concentran
diversos sentidos que activan una cierta emocionalidad, cargada de
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religiosidad en su sentido primario; aquella que permite re-ligar, tal como se
ha observado en otras investigaciones (Méndez Caro et al., 2018) que han
reportado formas alternativas de producciéon de espacios, en que se
reactualizan tradiciones ancestrales y se resiste al espacio/tiempo
neoliberalizado. Como lo han advertido los relatos, la comida “sabe, huele,
recuerda y redne” bajo procesos profundamente politicos, que la mayoria
del tiempo, son invisibilizados pues no operarfan en espacios publicos
tradicionales, sino que, por ejemplo, en la recondita cocina de las casas,
quiza uno de los corazones de éstas.

2.2. Cocina

La cocina, es una tigura importante dentro de los relatos y se vincula
a la anterior figura asociada a la comida, y a su vez se conecta con el nudo
anterior y la figura casa. La cocina es identificada en varios relatos como el
lugar preferido de la casa. La cocina-comida, se erige como una corpolugaridad
de lo espiritual y de lo politico, la que también recuerda formas de
organizaciéon prehispanica y que aun perviven, por ejemplo, en la localidad
aymara de Isluga (Aedo, 2008) o en las resistencias de las comunidades
afrodescendientes (Segato, 2015).

En el nudo cwrpolugaridades del hogar, se hablaba de las relaciones de
parentesco y se rememoraba los sistemas de aylus y sus formas de
organizaciéon en que los campamentos encontraban cierta semejanza. De
igual forma, en este caso, la figura cocina sugeriria cierta semejanza con las
cocinas (phayawi) del altiplano descritas por Aedo (2008). Segin el autor, las
casas (uta) del altiplano se dividen normalmente en cocinas por familia
nuclear y el conjunto de cocinas constituye la unidad de parentesco basica.

[La cocina es] uno de los lugares fundamentales donde se tejen las
redes de solidaridad y se refuerzan los lazos de parentesco (...) A
través de la “cocina” los individuos adquieren derechos y
obligaciones dentro de sus contextos sociales de interaccién. Es por
esta razon que se puede argumentar que no es el individuo sino esta
unidad doméstica, en tanto instituciéon socioespacial, la que participa
en el establecimiento de las conexiones de base para la construccion
de las relaciones rituales y politicas (Aedo, 2008, p. 134)

Estas redes de solidaridad se observaban claramente en el relato de
Patita compartido previamente y también aparecen en los siguientes relatos
en que Ana Elsa, Lupita, Rosa, Ely y Lin, nos comparten su concepcion de
la cocina y el cocinar como lugar importante dentro de sus vidas y
espiritualidad.
En el primer relato de Ana Elsa, se enfatiza en el fortalecimiento de
los lazos de parentesco a través de momentos familiares articulados en el
cocinar y el compartir comida.
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(...) yo no puedo descansar si un pat, si un miembro de mi familia
falta en mi casa, no puedo descansar, me siento responsable, tengo
esa... igual cuando se viene con su hijo él [Pareja actual], vive atrés,
igual le dije: “dile a tu hijo que se venga”, porque yo no puedo, asi
no sé, me falta. Asi que por eso digo mi momento de disfrute es
cuando mis hijos estan ahi y mi pareja esta al lado (...) Asf que, esos
momentos los que yo mas disfruto, los momentos familiares (...)
por ejemplo, viene mi hija [también vive en el campamento] [y] ahi
estd jugando mi nieto. Por ejemplo, el domingo, hemos hecho una
chuletiada, que decimos. Chuleta a la parrilla, con su... de res, pero no
de chancho. Con sus choclos, su ensalada y su arroz, jhemos comido
toda la familial {Eso a mi me gusta!l [¢Y lo hace habitualmente?]
Habitual. Sino hacemos con comida, hacemos con empanadas con
apio, o hacemos frito, jo un tecito, jya vengal, me gusta (Ana Elsa,
49 afios, Bolivia).

El microrrelato de Ana Elsa también sugiere una forma de entregar
afecto a través de la comida. El cocinar y compartir, alimenta lo espiritual y
refuerza una corpolugaridad comun sobre la base de la reciprocidad. De
forma similar, aparece en el relato de Rosa.

(...) Yo siempre decfa que cuando sea grande y tenga mis sobrinos
les voy a dar carifio y les voy a dar comida y todo lo que yo pueda
datles. Y eso hago siempre, trato de darles lo que tenga, les
comparto, ¢comamos? les digo. Porque mis tios nada, ni un pan.
(...) Entonces yo decia que eso jamas le harfa a mi sobrino (...)
siempre vienen mis sobrinitos, mis 2 sobrinas y mi sobrinito [viven
en el mismo campamento], y nos gusta hacernos cualquier cosa,
arroz con leche, sopaipillas (...) Me gusta cocinar, datles que coman
y asi (Rosa, 40 afios, Bolivia).

Como se sefialaba previamente, uno de los lugares mas significativos
de varias de las entrevistas es la cocina o el comedor; lugares para estar,
compartir o divagar; un entre lugar. Quienes prefieren la cocina como en
los siguientes relatos de Lupita, Lin y Ely, advierten de la importancia de
ésta como lugar de introspeccion, relajacién y creacion. A través de la
cocina “se van las penas”, tal como seflala Lupita y que también se refleja
en los otros relatos.

[¢Y cudl es el espacio que mas le gusta de su casa?] jAhl, mi cocina
(risas) me encanta cocinar, hacer queques. A cada rato. Te traeré un
pedacito para que pruebes... [Y la cocina tiene un lugar especial] Yo
la he hecho especial, porque trato de que con cualquier monedita
que caiga me hagan algo. Por ejemplo, a mi esposo le dieron una
madera y me hizo esa mesita, en otra, le regalaron marmol y le
pegamos encima. (...) [¢cudl es su pasatiempo preferido?] Hacer
pasteles (risas) [¢Y qué tiene de especial el cocinar?] {Me distraigo
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harto, mucho, mucho! Hace poco falleci6 mi mama, entonces el
cocinar me manda para otro lado y me olvido, se me va la pena. Me
da tanta alegtia, que lo que yo hago con amor, con carifio, ellos se lo
aprovechan, lo comen con que gusto: “mami qué estis haciendo,
por el olorcito” (Lupita, 45-50, Pert).

[Cuando arrendaba una pieza] era complicado no podia cocinarme
porque no tenfa cocina, tenfa que comer en la calle, andaba aburrida
de eso también. En cambio, acd no, tengo mi cocina, me cocino.
Dentro de todo aci me gusta porque tengo mi espacio, mi
privacidad y trato como le digo de mantenerlo bonito, compramos
plantitas, empezamos a hacer nuestras cosas (...) Paso casi los 10
dias [de descanso] sola porque como [mi pareja] se va a trabajar en la
mafiana hasta tarde me quedo ya muchos dias sola. Entonces
escucho musica, me gusta hacer masitas, me pongo a hacer
experimentos, quequitos o empanadas, cosas as{ (Lin, 48 afios,
Bolivia).

[En la tarde] pongo la musica a todo “chancho” [volumen alto], me
pongo a cocinar y escucho lo que yo quiero y me relajo un ratito...
es que, para mi, si yo pudiera estar todo el dfa metida en la cocina
inventando almuerzos jseria feliz! (...) me encanta la cocina [¢te
gusta cocinar para otras personas? ¢para tu familia?] Si, para mi
familia. Alguien que me lo va a agradecer si, pero si voy a cocinar
para alguien que no lo hara, entonces, no (Ely Chavarrfa, 42 afios,

Chile).

La situacién de migracion reflejada en los relatos ha devenido en
desplazamientos constantes, muchas veces no deseados. Esto se refleja con
mayor nitidez en quienes han atravesado procesos de didsporas y las
configuraciones histéricas que habrian repercutido de forma particular en
los desplazamientos de mujeres, quienes han debido enfrentar como
advierten algunas autoras, el desgarro de los despojos coloniales (Rain et al.,
2020).

Al llegar al “pais receptor”, tal como se registr6é en la /inea de vida
habitada/ deshabitada, han debido enfrentar segregaciéon socio-espacial y
violencia institucional de la mano de procesos de racializacion. El encontrar
un lugar donde vivir, se transforma en una de las principales problematicas,
junto con la regularizacion de su situacién migratorio y la violencia racista
que circula en distintos espacios. Situaciéon que producirfa discursos
materializados en corpolugaridades “sobrantes” en tensién con
corpolugarizaciones de quienes han migrado. La mayoria de los relatos,
sefialan que, dado los altos costos de arriendo en la ciudad, en un comienzo
solo es posible alquilar una habitacién dentro de una pensién. En estos
lugares las condiciones de habitabilidad son minimas, pues como se ha
relatado, deben compartir los espacios de la casa bajo condiciones de
hacinamiento e incluso regulacién de sus vidas por parte de las normativas
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lucrativas de quienes arriendan, como el cobro extra por el uso de ciertos
servicios basicos como bafio, ducha y utensilios de la casa.

Lo anteriormente descrito, no es baladi en este nudo de
corpolugaridad de lo espiritual y la importancia asignada por los relatos a la
casa, y a algunos lugares de ella, como la cocina. Estos se configurarian en
aquellos centros o corazones del espacio (dentro del campamento) que
propiciatfan una reconexién con aquellas corpolugaridades de lo espiritual
fragmentadas a propésito de los procesos de desplazamiento, y en algunos
casos, de pérdida de sentido en torno al lugar. Asi lo sugiere Lin cuando
advierte de la importancia de la cocina en tanto un lugar significativo que
fue privado y que en el campamento puede disfrutarlo. “Es su espacio y su
privacidad”, un lugar de creacién e introspeccién; un entre lugar que la
reconecta con alguna otra corpulugaridad.

Este entre lugar, es mencionado también en el microrrelato de Lupita
cuando por ejemplo sefiala que “el cocinar me manda para otro lado y me
olvido, se me va la pena”. La cocina habilitarfa un escape el que a la vez se
convierte en un lugar de sanacién que culmina con la preparacion de
comida para sus seres queridos. Las corpolugaridades de la cocina, en estos
relatos, configuran afecciones positivas, como el amor y la alegtia, las que se
activan en la relaciéon con otras personas. Las corpolugaridades de la cocina,
permiten la emergencia de diferentes sentidos, siendo el olfato, tal como lo
sugieren los hijos e hija de Lupita, uno de los mas significativos. El
“olorcito” y el gusto, fortalece la construccién de la corpolugaridad y activa
y produce lugares de memoria.

Lupita cocina para sus seres queridos, asi también se observa en el
relato de Ely. En sus relatos ademas de reivindicar la cocina y sus
corpolugaridades, deja entrever el contexto sociohistérico de como la
cocina, que en ciertos grupos se transforma en resistencia, puede
transformarse en un lugar de opresion.

En didlogo con un feminismo descolonial y antirracista, los lugares
como la cocina son reconfigurados en mujeres racializadas o en algunos
espacios rurales, permitiendo mas bien resistir y enfrentar una matriz de
opresiones multiples. Este contexto se diferencia, por ejemplo, de la figura
“angel del hogar” (Hincapié, 2007; Molina Puertos, 2009; Teran Fuentes,
2017), descrita y criticada por algunas corrientes de feminismo liberal, las
que se centrarfan en otras corpolugaridades de mujeres, quizd muy
diferentes a las aqui referidas.

De acuerdo con Hincapié (2007), en el siglo XIX proliferan en
Latinoamérica® manuales de conducta y urbanismo para mujeres. Cabe

¢ Enfatizo en la palabra Latinoamérica y no en América Latina o Abya Yala, para hacer
referencia a aquel proyecto moderno colonial de estado/nacién en este tertitotio. Esta
apreciacion se basa en las criticas realizadas por la filésofa Yuderkys Espinosa, que
basindose en trabajos de Santiago Castro-Gdémez, revisa criticamente aquella familia de
discursos que hizo posible una entidad llamada Latinoamérica, la que supuestamente se
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seflalar, que aquellas mujeres a las que estaban dirigidos estos manuales
correspondian  principalmente a la  creciente burguesia de los
estados/naciones latinoamericanas, donde se fueron construyendo
literalmente “vidas en reclusién”. Estos manuales habrian viajado desde
Europa a Estados Unidos y posteriormente atribarfan a Latinoamérica. La
légica de los manuales se sustentaba en la idea de una “debilidad femenina”
la que debia ser “reencauzada por un buen camino” bajo un modelo
mariano (Hincapié, 2007) y, al igual que en Espafia del 1800, estos manuales
de caracter pedagogico y moralizador, fueron los encargados de fabricar
aquellos discursos sobre la “categorizacion de los sexos y el ideal femenino”
(Molina Puertos, 2009). Los periddicos, al igual que la literatura femenina y
los manuales, también habrian cumplido una funcién importante en este
proceso pedagogico.

La prensa en el siglo XIX signific6 un modo de educacién informal
para las mujeres al difundir conocimientos sobre valores civicos y
morales, temas cientificos para aplicarlos en el hogar y transmititlos
a los hijos, asf como asuntos propios del mundo femenino como la
moda, corte y confeccion, recetas de cocina y reglas de etiqueta
(Teran Fuentes, 2017, p. 77).

Se fue disciplinando entonces, en estos grupos sociales, una forma de
ser y estar en “la casa”. Parte de este ideario arrastrado de los procesos de
colonizacién habria sido continuado por las republicas las que reforzaron
viejos y nuevos binarismos. El lugar que asumirfa este grupo de mujeres,
segin Hincapié (2007) serfa construido para evitar las debilidades
constitutivas de éstas frente a las tentaciones del demonio. Dichas creencias
habrfan sido traidas por los colonizadores, las cuales, a su vez justificaron
en su momento la casa de brujas del siglo XV al XVIII en Europa (Botja, J.,
1995, citado en Hincapié, 2007). Escenario historico abordado ampliamente
por Silvia Federici (Federici, 2010) quien a la vez plantea una tesis sobre
acumulacién originaria basada en el expolio de cuerpos de mujeres e
indigenas y poblaciéon esclavizada en los territorios conquistados. De
acuerdo a esta investigadora feminista, en concordancia con autoras
decoloniales y antirracistas, “con la llegada de los espafioles, éstos trajeron
consigo su bagaje de creencias misbginas y reestructuraron la economia y el
poder politico en favor de los hombres” (Federici, 2010, p. 305).

En este otro escenario, entonces, se ubicarin estas otras mujeres,
quiza ni siquiera consideras mujeres como se ha planteado desde el
feminismo descolonial (Lugones, 2008) por lo que su control vy
disciplinamiento se desenvolverd bajo otros parametros, asi también sus

distingue de una racionalidad moderno-europea. La autora lleva esta critica, particularmente,
al campo de la colonialidad de la razén feminista en América Latina (Espinosa Mifioso,
2019).
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subversiones. Estos grupos de mujeres, con el tiempo lograrian lugares
diferentes de resistencias y emancipacién, por lo que el denominativo
“angel del hogar”, lo habrian visto desde lejos. De esta manera, mujeres
racializadas, indigenas, campesinas, del bajo pueblo, tal como se ha
observado en otros apartados, siempre habrian ocupado tanto “espacios
publicos” como “privados” —posteriormente se enfatizara en la critica hacia
este binarismo— debiendo trabajar tanto en sus casas como en las casas del
“angel del hogar”. Lo “privado” no se convierte, entonces, necesariamente
en una carcel sino en lugares de resistencia y accionar politico.

Asi, estos planteamientos se ubicarfan en disputa con aquellos
idearios feministas liberales que repudian el espacio “privado” del hogar.
Planteamientos que, si bien son interesantes, darfan cuenta de otras
corpolugaridades, la mayor parte del tiempo victimizadas desde estas
perspectivas. Por ejemplo, no podrfamos situar en una misma dimensién de
analisis la relacion con el hogar de mujeres racializadas y la de aquellas
mujeres que describié Betty Friedan en su investigacion de 1963 (iniciada
en 1957) en un contexto estadounidense de sectores medios. Las mujeres
abordadas por Friedan, en su mayorfa con estudios universitatios,
enfrentaron el “ideal de éxito” de la época, centrado en el hogar, bajo una
“mistica de la feminidad” que les generaba una insatisfaccion creciente,
descrita como “‘el malestar que no tiene nombre” (Friedan, 2009). Sus
hogares “perfectos”, habrian replicado el hogar-carcel, del siglo XIX,
incluso los medios locales les habrian descrito como “el ama de casa
atrapada”.

Escenarios diferentes son desenvueltos en hogares populares o en
familias indigenas y afrodescendientes, que conscientes del expolio de sus
vidas, revitalizan o transforman estos espacios en lugares politicos.
Volviendo al relato de Ely, este refiere que la cocina se transforma en un
disfrute, pero agrega, “cuando el cocinar es para alguien que lo agradece”.
Su frase sugerirfa esta otra disposicién hacia lo doméstico en tanto lugar de
creacion y no de imposicién. No obstante, también sugiere la existencia de
una cocina “no grata”.

Quiza aquella cocina “no grata”, develada en el relato de Ely,
sugiere aquella cocina de la casa grande, narrada por Concei¢ao Evaristo, la
que en su inmensidad se vuelve poco cercana; donde el cocinar para
otros/as (patrones/as) deviene en una obligacién, quiza con ciertas reglas
de preparacién y uso del espacio, “un lugar no propio”, en el sentido ya
discutido. La cocinera de la casa grande libera a la patrona del yugo de la
cocina al tiempo que debe cargarlo. Desde otra perspectiva, la cocina de la
casa grande, se convertirfa en un lugar de racializacién y explotacién y que
en el caso de mujeres migrantes, y particularmente de la didspora, también
simbolizarfa una cooptaciéon bajo el “paisaje de la nacién” que, las
incorpora a este paisaje, a través de la celebracion de sus preparaciones
culinarias en un discurso de multiculturalidad funcional o neoliberal (Bak-
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Geller & Matta, 2020; Vera et al., 2018). Relatos de asesoras migrantes
“puertas adentro”, han develado la manera en que en ese tipo de jornada
deben mantener simbdlicamente “la cocina abierta las 24 horas del dia”
(Méndez Caro et al., 2012), asi también lo han reportado estudios sobre la
didaspora de mujeres mapuche en que enfatizan el uso de los afectos como
disciplinamiento colonial (Rain et al., 2020). Es decir, bajo esta modalidad
de multiculturalidad neoliberal, se cambia la estrategia de imposicién a la de
celebraciéon de sus platos. Ellas deben sorprender con sus preparaciones
“originales” bajo una relacién asimétrica de afectos. En este contexto, se ha
observado incluso algunos anuncios de bolsas de trabajo donde se busca a
mujeres de ciertas nacionalidades bajo el estereotipo de “buenas cocineras”.
Aunque es preciso seflalar que también en estos escenatios se tejen
agenciamientos a nivel tictico en quienes hacen consciente este tipo de
relacién en torno a la instrumentalizacién de “lo auténtico” (Vera et al.,
2018)

Si el género es una ficcién colonial de acuerdo con la colonialidad
del género, la relacién con la cocina también habria sido una implicancia de
esta relacion de poder. En estos parrafos los relatos compartidos, han
sugerido otras formas de comprender la cocina, las que resisten a la
despolitizacion de ésta, propiciada por los procesos de colonialismo y
particularmente de las reactualizaciones de la colonialidad del género
(Lugones, 2008).

El cocinar como corpolugaridad de lo espiritual no se convierte
ain o mas bien subvierte aquellos mandatos de colonialidad del género que
intentan apropiarse y gobernar los lugares de intimidad.

2.3. Mercado y carnaval

Otra corpolugaridad de lo espiritual asociada a la comida, se sitta
en el mercado o ferias. Varios relatos los ubican como uno de sus lugares
preferidos dentro de la ciudad. El mercado también tendria la caracteristica
de conectar con otros lugares. Asimismo, nuevamente otros sentidos como
el olfato y el gusto cumplen una funcién fundamental en la construccién de
este tipo de recuerdo. Recordar, del latin re-cordis o “volver a pasar por el
coraz6n” como sefialaba Galeano (1989) en “El libro de los abrazos”. Este
re-cordis, encontraria en el faypi/ chuyma aymara, compartido por Josefa, una
conexién fundamental con el espacio/tiempo. El recuerdo, entonces,
sugiere vivificar lugares, al mismo tiempo que moviliza corpolugaridades
con potencial espiritual y politico.

De forma similar —pero desde otro posicionamiento critico
asociado a las politicas cuy-r y su contralugar o problematizaciéon de lo
queer en América Latina— emerge la figura del re-sentimiento propuesta por
Falconi (2016). Esta también sugerirfa la necesidad de volver a sentir, pero
desde cierta incomodidad la que a la vez articula conocimientos prevenidos
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de aquellas posturas teorfas que subestiman ciertas subjetividades y formas
culturales. Es entonces, una “busqueda que intenta que, del resentimiento
subjetivo, ese que duele y llena de rabia al cuerpo (...) [haga que| nazcan
insumos utiles y catarticos para el andlisis regional y local (...) Es
importante mencionar que el re-sentimiento también tiene una clara
filiacién andina y de ah{ que elija esta palabra” (Falconi, 2016, p. 80).

En algunos relatos, como el que se compartird a continuacién, la
“comida del espiritu”, simbolicamente hablando, se encontrarfa aparte de
los mercados, en otros lugares como el carnaval de la ciudad. Estos lugares
aparentemente diferentes, tendrfan en comun la posibilidad de encuentro,
conexioén y produccién de “otro paisaje”. Un paisaje de resistencia y en
disputa frente al “paisaje de la nacién”; un lugar para re-cordar y re-sentir.
Se compartird el relato de Luna el que, por su riqueza descriptiva y texturas,
facilita la comprension de esta figura y la nocién de entre lugares.

(...) [En ese negocio] los duefios han muerto, pero quedan los hijos.
Entonces yo voy alld todavia a comprar pan, el pan es mas rico y
mas barato. {Que el queso, que la cecinal Entonces todo eso a mi me
gusta, me gusta cuando voy a Arica. Incluso de donde yo vivo al
centro son 15 o 10 minutos, entonces me gusta recorrer al centro, a
comerme unos completos, hay un montén de lugares donde me
gusta ir, a visitar las ferias y todo eso, y cuando voy al “Agro”
(Mercado), jhay, no mamital Ahi estan todas las verduras, todo
barato, que el limén, que jay nol, al menos las aceitunas, porque
donde mas me voy es a las aceitunas, que las aceitunas rellenas, que
las aceitunas amargas, las normales. Por eso me gusta, los cajones de
tomate a 2 lucas. Esos me los como ahi mismo porque son de Arica,
me siento orgullosa de ser de Arica, me encanta Arica. Y eso es lo
que yo digo ¢Por qué en Antofagasta no son asi? Cuando empiezan
los carnavales en Arica... yo bailaba en los carnavales de Arica,
bailaba saya, los trajes y todo, se bailaban las 72 horas, 3 dfas
seguidos. Baildbamos en la madrugada, después en la tarde, en la
noche, asi nos fbamos. {Participaban! Todo eso echo de menos,
porque en Arica hay entusiasmo, acd no, acd es muerto, yo no
entiendo por qué la gente de aca no es asi. Alla en pleno invierno la
gente va a la playa igual. Aca no van en invierno porque hace frio y
no van y no van no mas “po””. Por eso me gusta Arica. Y los
nortinos de aca son “ahi no mas” (risas). Mi hijo me dice “mama,
pero tu eres de La Serena” si, seré de La Serena, pero no me gusta,
yo soy de Arica y esa es mi gran ciudad. Yo me muevo en Arica. (...)
Soy de Arica, no me gusta Antofagasta [Aqui] Me gusta mi
campamento! (Luna, 47 afios, Arica).

Este relato, si bien no describe mercados de la ciudad de Antofagasta

y mas bien describe lugares de la ciudad de Arica, ejemplifica la forma en
que operan aquellos entre lugares descritos. La ciudad de Arica es
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considerada por Luna como su “verdadera ciudad”, aunque incluso no haya
nacido en ella. Esta comparacion la realiza en tanto la desafeccion que le
provoca la ciudad de Antofagasta frente a las afecciones positivas
construidas en Arica. Sin embargo, es interesante cuando agrega que, si bien
esta ciudad no le gusta, su campamento si. “Soy de Arica, no me gusta
Antofagasta [Aqui] (Me gusta mi campamento!”. En esta frase se podria
advertir aquel entre lugar, del re-cordis, que a través del espacio del
campamento, conecta su corporalidad con Arica. Esta observacion, no sélo
fue posible hacerla en sus palabras, sino que su lenguaje corporal también
hablaba cuando hacia referencia a Arica o cuando hicimos un paseo por el
campamento y distintos lugares de éste, los que fueron activando diferentes
afecciones.

El relato de Luna tiene elementos de lo que se ha teorizado como
topofilia, o siguiendo a Yi-fu Tuan “el lazo afectivo entre las personas y el
lugar o el ambiente fisico. Difuso como concepto, vivido y concreto como
experiencia personal” (Tuan, 1980, p. 5). La pofilia para este autor, sugiere
apego al lugar mas alla del atractivo de un espacio y este lugar afectivo
estarfa conectado con los sentidos (Tuan, 2018). Bajo esta teotfa, podrfamos
decir que existe fgpofilia hacia la ciudad de Arica. Pero, para ir un poco mas
alla de la experiencia personal planteada por esta perspectiva, cabe
preguntarse Jpor qué se generarfa esta afeccion?, ¢qué elementos geo
histéricos tiene Arica que la hace tan particular en el espacio/tiempo vivido
por Lunar, ¢qué lugares son producidos? o ¢qué tipo de habitabilidad
recuerda? Si bien el relato no ahonda en estas interrogantes, éste nos
comparte algunas pistas asociadas a sus lugares significativos dentro de la
ciudad: el mercado y el carnaval. Como se sefialaba estos permitirfan la
relacion con otras personas, aun cuando no se conozcan, y la rearticulacién
de un presente fragmentado bajo un sentido de familiaridad.

En la anterior linea analitica también se ubicarfan los mercados y
ferias de Antofagasta, siendo uno de los mas significativos en los relatos y
conversaciones informales, la “Feria de las pulgas”. Quiza ésta es el lugar
mas parecido al “Agro” sefialado por Luna, pero con otras dinamicas de
organizacion social y espacial. Hsta feria se ubica al aire libre, en varias
cuadras del sector norte de la ciudad, a unos 5 minutos en microbus desde
el campamento. Asimismo, ya ha sido referida en otros relatos como en el
testimonio de Patricia Yupanqui. En éste es considerada ademas de un
lugar de compras, con precios asequibles en relacién con el alto costo de
vida de la ciudad, como un lugar en que se tejen redes informales de
colaboracién en base al “boca-oreja”.

7 Traduccién personal. Texto original del libro en portugués: “Topofilia é o elo afetivo entre
a pessoa e o lugar ou ambiente fisico. Difuso como conceito, vivido e concreto como
experiéncia pessoal”.
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Quiza una de las diferencias con Arica, es que esta feria no cuenta
con espacios de cultivos cercanos que la aprovisionen. De hecho, dadas las
condiciones climaticas de Arica y sus valles, ésta posee una importante
produccién agricola, que abastece a la ciudad y el pais durante todo el afio.
“Ya para fines de la década de 1990, junto con Lluta, el valle de Azapa
convertia a la comuna de Arica en una de la mayores proveedoras de
hortalizas a nivel nacional” (Araya, 2016, p. 134). Agricultura que debemos
recordar, ha sido sostenida por poblacién campesina, indigena vy
afrodescendiente del valle de Azapa y Lluta en tensién permanente con
expolios neocoloniales. Aquellos tomates que menciona Luna, por su
descripcién deliciosos, son cultivados en la regiéon y probablemente en el
Valle de Azapa. Lugar en el que cada vez mas, sus hortalizas y frutas locales
son reemplazadas por cultivos con mayor valor comercial bajo las leyes del
mercado y una politica agricola neocolonial perversa. Asi lo ha reportado
Araya (2016) quien ademas agrega que dentro de estas semillas mds
rentables se encuentra el tomate, el que paulatinamente ha pasado a
cultivarse bajo un sistema de invernaderos. Dicha implementacién habria
sido muy costosa para el grupo de campesinos quienes tuvieron que
adquirir deudas bancarias que ain siguen pagando. Asi lo refiere Julia
Garcia, en una de las entrevistas realizadas por la investigadora.

Fijese que hara 4 afios que el tomate dejé de dar al aire libre por la
semillerfa, la semillerfa eché aqui a perder todo cuando empezaron a
matar los bichitos que protegfan los bichos malos, los buenos, tanto
quimico que echan ellos al suelo, por eso no veiamos eso de poner
invernadero, y es un gasto también (Julia Garcfa, mayo 2014) (Araya,
2016, p. 139).

Los lugares de Arica, significativos para Luna, han ido
transformandose, pero aln resisten al paso del tiempo, el neoliberalismo y
neocolonialismo. As{ también se observa en el carnaval de Arica, un lugar
que disputa la memoria para visibilizar aquellas partes de la historia negada
de la ciudad. A través de la musica, la danza y otras formas de organizacién
politica, el carnaval de Arica, Inti Ch'amampi (Con La Fuerza del Sol) se
posiciona como el carnaval mas importante de la ciudad y probablemente
del pafs. De acuerdo a Chamotro (2017) este recoge y performa tradiciones
andinas, también presentes en otras fiestas anuales como Cruces de Mayo,
Fiesta de Todos los Santos, Martes de ch’alla o Machaq Mara, festividades
que fortalecen una colectividad andina y que en el caso de carnavales se
asocia a una tradicion agrofestiva de renovacion y fertilidad. Este dato es
interesante para comprender también aquella corpolugaridad de lo espiritual
presente en Luna la que, nutriéndose de ciertos lugares significativos como
el mercado y el carnaval, logra conectar con tradiciones ancestrales que se
niegan a desaparecer.
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Si bien el carnaval Inti Ch'amampi se constituye formalmente el afio
2002, no exento de tensiones respecto a la relacién con el gobierno local en
tanto condiciones y sentidos de produccién de este espacio (Chamotro,
2013, 2017), su historia es mucho mas extensa. Esta contempla las primeras
organizaciones andinas en zonas urbanas que hacia la década del setenta
comenzarfan a construir un camino hacia lo que es el actual carnaval
(Chamorro, 2017). Asi también, es importante recordar el primer carnaval
organizado en el Valle de Azapa en conjunto con familias afrodescendientes
a través de la representacién de la figura del No carmavalon o espiritu de los
cultives (Chamorro, 2013). Las comunidades afrodescendientes, danzaban al
ritmo de los tambores y las matracas hechas con quijadas de butro, a la vez
que gritaban {Tumba Carnaval! tal como lo ha documentado Alfredo
Wormald en sus investigaciones historiograficas (Artal Vergara, 2012) y
como lo siguen corporlugarizando las agrupaciones afroariquefias en la
actualidad.

El mercado y el carnaval se transformarfan en un “contrapaisaje de la
naciéon”, corazones del espacio que un entre lugar actualizan procesos de
identificacién politica en tanto corpolugarizaciones de lo espiritual. Una
espiritualidad, que repleta de memoria, vivifica el pasado en el presente, lo
problematiza y proyecta un futuro a construir desde el abora andino.

2.4. “Olorcito”

Hsta figura, si bien se encuentra presente en apartados previos
asociada a las figuras comida y mercado y carnaval, decidi incluitla en un nuevo
punto para enfatizar en una linea de analisis que quizd no quedé del todo
clara en las figuras previas. Esta linea de anilisis también emergié del
terreno de investigacién, a partir de una situacién que me hizo repensar la
importancia de los sentidos, particularmente el sentido del olfato y que
luego pude conectar con los relatos y los énfasis puestos en éste al
momento recordar y producir lugares. Cabe evocar, el “olorcito” de la
comida de Lupita o los aromas del “Agro”, descritos por Luna.

El olfato, tal como se analizaba previamente, es un sentido
fundamental para la construcciéon de corpolugaridades de lo espiritual; tiene
el potencial de evocar otros lugares a la vez que propicia el fortalecimiento
de lo colectivo. Es decir, implicarfa procesos de construccion social e
identificacion politica en tanto aromas y sabores que retnen y transforman.
El olfato, como lo han sefialado algunas investigaciones (Synnott, 2003), es
uno de los sentidos mas descuidados dentro de investigaciones sociales, en
un contexto en que ya los sentidos son poco explorados. Escenario que
sugeriria la colonialidad del saber encarnada en la vida cotidiana y con
mayor fuerza en el proyecto moderno colonial de la ciencia en que
predomina el sentido de la vista.
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Esta linea de analisis del olfato (y de los sentidos) recoge las
aportaciones de Tuan (Tuan, 1980, 2018), respecto a la importancia de los
sentidos en la experiencia personal en torno al espacio, no obstante,
problematiza la nocién de lo “personal”, considerando la perspectiva
fenomenoldgica feminista y antirracista de Linda Alcoff (Alcoff, 1999,
2016), quien también interpela respecto a otras epistemologias en
investigacion. Se amplia asi la discusion respecto a los procesos de
interaccién social y las tensiones en torno a los discursos que producen
determinadas corpolugaridades mediadas por los sentidos, en algunos casos,
convertidos en instrumentos de racializacién. De este modo, es interesante
lo que plantea la “sociologia del olor” planteada por Synnot (Synnott,
2003), quien recoge aportaciones de Simmel, también consideradas en la
psicologia social.

(...) los olores son manifestaciones de lo que uno es, no sélo de
manera literal, como signo de identidad, sino de manera metaférica.
Los olores definen al individuo y al grupo, al igual que los define la
vista, el oido y los otros sentidos; el olfato, como los demds, media
en las interacciones sociales” (Synnott, 2003).

En los siguientes parrafos compartiré un extracto del cuaderno de
campo (biticora sentipensadora) en que describo una situacién asociada a la
comida y el olfato, experiencia, que como sefialaba, me ayudé a poner
mayor atencién a este sentido. Con este registro no se busca exotizar lo
sensorial sino analizar su potencial politico. La comida y sus aromas retune e
identifica y el olfato, como se advertia en la cita previa, media las
interacciones, y con esto, configura una corpolugaridad comun. No
obstante, el olfato como mediador de interacciones, no solo construye lazos
entre personas, sino que tiene el potencial de producirlas. Es decir, el olfato
también implica un aprendizaje, y bajo este contexto, debe enfrentar
discursos de colonialidad que intentan disciplinarle. As{ como fueron
inventadas jerarquizaciones bajo tipologias raciales y territoriales (Alcoff,
1999; Castro-Gomez, 2005) un tipo de olfato también habria sido
producido. Este operarfa como un mecanismo de clasificacion y
racializacion. Alcoff (1999) advierte que la racializacion estructura la esfera
visual y las corporalidades bajo el dominio de lo visible. En este caso, se
propone que el olfato también produciria una corporalidad, fortaleciendo el
campo de lo visible. De esta manera, somos socializadas respecto de lo que
huele bien o mal de cuerdo a una construccién moral (Synnott, 2003)
donde algunas corporalidades serfan buenas porque huelen “bien”, por
tanto serfan “deseadas” y “aceptadas” y otras “malas” porque huelen “mal”
por tanto serfan “peligrosas” y “despreciables”.

Pero cémo es que un olor se vuelve indeseable, o algunos mas
validos o aceptables que otros, qué olores recrea y produce “el paisaje de la
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nacion”, cuales son cooptados por éste, cuales construyen contrapaisajes.
Estas problematizaciones fueron apareciendo en terreno a la vez que no
solo se dejaba ver la dimensién coercitiva del olfato, sino también su
potencial de corpolugarizacion, asi se describe en el siguiente registro, del
que se espera emetjan otras interrogantes e interpelaciones.

[Por la tarde] Llego a la sede, y un grupo de mujeres trabajan
entusiasmadas en una maqueta que presentaran en un pequeflo
proyecto local de mejoramiento de sedes vecinales. Me cuentan que
es el mismo proyecto que ellas me habfan pedido ayuda para
“interpretar” y responder las preguntas del formulario de
postulacién. Siento ese lugar como un lugar grato, percibo que cada
una sabe lo que estd haciendo; observo horizontalidad y trabajo
colectivo. Algunas llevaron comida para compartir, también le
acompafian algunos de sus hijos e hijas.

Se me acerca un nifio pequefio de 5 afios aproximadamente, a quien
ya conocia pues siemptre acompafia a su joven madre a las reuniones
que se realizan en la sede vecinal. Me ofrece aji, todas me insisten,
agregan que es un “pebre” bien condimentado. Estaba muy rico en
realidad (me evoca el pebre con sopaipillas que se hace en mi casa),
el mismo nifio me sirvié un poco en un pedazo de pan. Minutos
después me dice: ¢Tia usted es de Bolivia? —;Por qué? le pregunto—
Porque tiene olor a Bolivia. Me parecié interesante esa imagen del
olor, pues realmente me hizo problematizar el lugar de los sentidos y
la edad, pero mas que la edad como etapa evolutiva, la edad como
construccion social y de la mano de ésta, la construccion de estigmas
asociados a la nacionalidad. Es decir, como una caracteristica
asociada al olor, puede ser percibida como algo familiar y agradable
o ser redireccionado hacia un insulto, como es el caso de insultos
asociados al “color de piel” y “olor”.

Cuando el nifio me dice: “Huele a Bolivia”, se me ocurtié decitle es
que comi lo que td me convidaste (una preparaciéon de Bolivia lleva
un nombre que no recuerdo). Luego mas bien, pensé en preguntatle
¢Como huele Bolivia? Pero él ya estaba entretenido jugando en otra
cosa.

Decidi contarle a su tfa (aunque todo el grupo escucho) lo que me
habia dicho para continuar la conversacion, ella (mientras tie por la
situacion) me dice: si, él es muy imaginativo, yo agregaba a la
conversacion que “olemos a lo que comemos”, lo dije como un dato
en general. En ese momento me percaté de la expresion facial de la
madre del nifio y noté en ella cierta incomodidad. ¢Serfa por lo
ocurrido? ¢Dije algo que no le parecié bien? No me atrevi a hablarle
pues la percibo un poco timida y quiza la iba a incomodar mas. Algo
me hacfa seguir pensando en esa incomodidad que percibi, pensé
nuevamente en el estigma del “olot” y que al yo decir: “olemos lo
que comemos” quiza pudo interpretarse como ofensivo, dada la
carga del estigma asociada a los olores fuertes (olor del pebre).
¢Estaba reforzando estereotipos inconscientemente, aun cuando
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deseaba todo lo contrario? Usé una frase que para mi no tiene
connotacién ni positiva, ni negativa “olemos lo que comemos” pero
esta podria revivir la carga colonial de “lo mal oliente” asociado a las
comidas que huelen diferente a lo que otros comen. ¢Ofendf o, por
el contrario, ayudé a repensar los olores? Sea como sea, es un eje
importante de explorar en proyectos interculturales y aquellos que
problematicen estereotipos racistas (“Olor”. Biticora sentipensadora,
18 de octubre de 2018).

2.5. Naturaleza

Esta figura estd conformada por dos sub figuras: a) Dios-
Naturaleza y b) estar versus despojo. Su eje vertebrador es la conexién con
el cosmos y la necesidad de ser parte de éste.

2.5.1. Dios-Naturaleza

Esta figura, Dios-Naturaleza, parte con un relato de Ana Elsa, el que
de cierta manera representarfa una narrativa muy presente en el grupo. Esta
se refiere a la creencia en una entidad superior, quiza el aspecto mads
cercano a la religiosidad tradicional en este nudo de corpolugaridades de lo
espiritual. Sin embargo, esta creencia se aleja de la religiosidad
acostumbrada al enaltecimiento de un dios necesariamente cristiano. Por el
contrario, esta rememora una conexiéon con la tierra y otras formas de
entender la relacién entre seres y el mundo. Esta perspectiva se conectaria
con la ontologia animista andina o de “vivificacién animica” (di Salvia,
2013, 20106) la que enfatiza en la praxis simbolica emergida en la relacién
entre personas y sus entornos ambientales, los que serfan seres vivos y
conscientes (también denominado enfoque ecoldgico-simbdlico por
Philippe Descola).

Ana Elsa sugiere un Dios-Naturaleza, cercana, ambiguo sexualmente
y con un caracter proximo a lo humano; ésta puede ser dafiada pues es
parte de una corpolugaridad comun, y si algo le ha de ocurrir, reacciona.
Asimismo, interpela hacia un actuar en reciprocidad.

Creo en Dios y soy... tengo mucha fe, porque ¢él se ha manifestado
mucho en mi. He tenido muy bonitas manifestaciones de él, asi que
creo, y tengo y soy asi. Y siempre yo temo y digamos hago que mis
hijos jteman a Dios, y teman a la naturalezal, porque la naturaleza es
eso, Dios (Silencio). Y eso le digo yo a mis hijos, cuidenla.

Es que la naturaleza, yo pienso... a mi modo, este nadie me ha
hecho entender, que la naturaleza es Dios, [Pero Dios| ha creado la
naturaleza para nuestro bienestar, y nosotros no la estamos
cuidando, y estd rebotando todo (...) Dios dijo nunca mas, prometi6
al hombre no destruir la tierra, pero el hombre estd destruyendo la
tierra. (...) [Y] va a ver esas manifestaciones jpara que
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reaccionemos!, ni aun asi reaccionamos, jno tememos, y él se
manifiesta mediante la naturaleza, porque él maneja todo estol, y él
se manifiesta, jtodo lo que estamos haciendo, jreaccionen,
reaccionen!, y no reaccionamos, {y no tememos! Yo creo por
ejemplo si hay un temblor yo no temo, ni mis hijos temen, porque
yo les digo: “estamos en las manos de Dios hijos, que sea lo que
Dios quiera”. (...) Ahora digo yo a mis hijos, les ensefio que teman a
Dios, crean en Dios y ayuden al préjimo, nada mas, [es] lo basico,
que si eso ya encamina a la buena accién (Ana Elsa, 49 afios,
Bolivia).

El relato de Ana Elsa nos habla de “un temor a un eventual castigo”,
que podriamos confunditlo con el castigo cristiano, en que un ser superior
castiga cuando sus 6rdenes o mandatos no son cumplidos. Sin embargo, al
escuchar el relato completo y no solamente las lineas que hablan de castigo,
podemos acercarnos quiza a la propuesta de Ana Elsa. El castigo del Dios-
Naturaleza, entonces, deviene en una contra respuesta o un llamado de
alerta frente a los procesos de destruccién de la naturaleza y la vida a
proposito de las expoliaciones neocoloniales y un orden capitalista
neoliberal que continda en ascenso. Asi Ana Elsa en sintonfa con
Estermann (2013) visibiliza una filosoffa andina, en perspectiva intercultural
critica, que combate la tradiciéon filoséfica occidental respecto a la
Naturaleza. Estermann (2013), se suma a la critica del “ego conquiro” de
Dussel, el que cuestiona la forma en que la colonial modernidad convierte a
la naturaleza como entidad peligrosa necesaria de controlar y subyugar o
maquina y mecanismo, que permite la explotacién de recursos. Siguiendo a
este autor, para el ser humano andino (en su amplia concepcién) el énfasis
estd puesto en la vida y sus aspectos relacionales, sugiere para ello el
concepto de “ecosoffa”, similar al enfoque ecolégico simbolico, pero
basado en la filosofia andina. La ecosofia andina integra elementos
econémicos y ecolégicos; un tipo de racionalidad no occidental que
acompafia los ciclos vitales en tanto conservacion y cuidados. Estos tal
como sugiere Ana Elsa, estarfan desregulados bajo la “ilusién de
crecimiento “cancerigeno” [que| solo es posible a costa del detetioro del
Medio Ambiente, de la subalternizacién de otra parte del “organismo” (...)
en el mundo andino, este punto critico del desbalance se llama pachakuti
(...) un cataclismo de dimensiones césmicas” (Estermann, 2013, p. 7). La
referencia a pachakuti también ha sido planteada por Rivera Cusicanqui
(2018) quien enfatiza que este momento de crisis y cambios no es siempre
un mundo renovado y de llegada del buen vivir sino que también puede
devenir en catastrofe y degradacion.

Asi, considerando la intrinseca conexién entre lugares y seres, Ana
Elsa, advierte de nuestra autodestruccion, pero también de cierta esperanza.
Su relato enfatiza “el hombre esta destruyendo la tierra”, en una frase que
interpela no sélo de la catastrofe anunciada sino de la oportunidad de otras
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formas de parentesco o de “devenir-con de manera reciproca en respons-
habilidad” (Haraway, 2019, p. 193).

Este relato, producido a fines del afio 2018, hoy se vuelve mas
cercano y vivido a propésito de las situaciones socio-sanitarias
recientemente atravesadas a nivel mundial, asi como las luchas por la vida
de epistemes ancestrales y populares, las que bajo una sabidurfa que se
conecta con los argumentos de Ana Elsa, hace mucho tiempo nos advierten
de las profundas heridas de la tierra, lugares y pueblos que resisten a
procesos genocidas y, que pese a esto, siguen construyendo otras formas de
vida; luchando por un estar/ siendo. En la siguiente figura se abordara esta
nocion, vinculada a la habitabilidad en campamentos.

2.5.2.  Estarversus despojo

La mayorfa de los relatos, al igual que las experiencias que nos
comparte a continuacién el relato de Jasmin, observan la importancia del
campamento como un lugar para estar/ siendo. El énfasis de esta figura esta
puesto en su relacién con lo espiritual; la necesidad de conservaciéon de un
lugar que permita cierta integridad en tanto relacién fluida con otras
corpolugaridades.

Yo disfruto estando aca, regando mis plantas, baflando a mis
perritos, eso me relaja, hacer el aseo. A veces juego con los perros
los gatos. Igual cuando llega mi marido hacemos un asadito para los
2,y la pasamos bien (Jasmin, 40 afios, Bolivia).

No obstante, existe también en las narrativas una preocupacion por
la ciudad, la que la mayor parte del tiempo es escindida en sus discursos
sobre el campamento. Es decir, el campamento configurarfa un lugar de
disputa y reconstruccién de otro tipo ciudad frente a una ciudad descrita
como “apagada”, como en el relato previo de Luna o “desigual” y
“mercantilizada” como nos compartira el relato de Rosa o “poco
cuidador’™, “contaminada” e “injusta” como se describira en el relato de

8 Blanca Valdivia, en el contexto europeo (junto al collectiu punt 6), ha desarrollado un
trabajo interesante respecto a lo que denomina “cuidad cuidadora”. Esta autora, desde una
critica a la construccién y consolidacién de una sociedad industrial, problematiza la ciudad
androcéntrica proponiendo un nuevo paradigma asociado a una “ciudad cuidadora”. “El
urbanismo feminista reivindica la importancia social de los cuidados sin que esto signifique
encasillar a las mujeres en el rol de cuidadoras, sino asumiendo que todas las personas somos
dependientes unas de otras y del entorno y que, por lo tanto, los cuidados deben ser una
responsabilidad colectiva. (...) Este nuevo paradigma urbano se concreta en el modelo de la
ciudad cuidadora, pensando ciudades que nos cuiden, que cuiden nuestro entorno, nos dejen
cuidarnos y nos permitan cuidar a otras personas” (Valdivia, 2018, p. 79). La propuesta es
interesante, pero quiza alejada de las realidades de América Latina, donde las politicas
urbanisticas aun estin pensando, como en el caso chileno, por ejemplo, en “soluciones
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Rau. Situaciones, que bajo una concepciéon de reciprocidad también
afectarfa la corpolugaridad de lo espiritual de quienes viven en
campamentos y han compartido sus relatos.

[Me gusta mi pueblo] “Yacuiba”. Su riqueza del pueblo que lo
explotan se queda ahi en el lugar. Entonces tenemos las escuelas,
lindos patrques, lindas plazas, tenemos bonitas cosas. Yo digo que
esta zona minera [Antofagasta] deberfa ser hermosa pero no es.
Como que aqui en Antofagasta le falta eso. Independiente de que
haya un mall, faltan ese tipo de cosas [¢Que te gustarfa que hubiese
por ejemplo?] Un parque de juegos. Tal vez en la avenida Brasil
[hay], pero a este lado no hay nada. Un parque de juegos bien
grande, piscinas. En Bolivia donde usted va, hay piscinas [¢Son
publicas?] Si, pero también hay privadas, de todos hay (...) en
Bolivia si es municipal no se paga, el gobierno lo mantiene. También
hay piscinas para pagar. Son piscinas que se paga, son grandes,
grandes, grandes, como parques para hacer asados, dia de campo, asi
como hay cosas para jugar, trepar y pasar puentes. YO creo que en
Santiago debe haber. Acd no hay nada, solo la plaza Bicentenario
(Rosa, 40 afios, Bolivia).

Hay un lugar viniendo del centro, por una gasolinera, algo asi. A ver,
es por los Correos de Chile, pero los Correos de Chile estan por acd
y cémo que se va pa’ alla. Y hay un lugar que huele algo raro, huele
feo asi. (...) No, mira es como irte del (supermercado) Lider, de
frente pa’ alla hay una pista asi. (...) (All) hay algo asi como unos
barriles gigantes por ahi por ese lugar. Pero son grandes jasf, mas
grande que una casa. Y por ese lugar asf huele feo [Sembcorp. Planta
de tratamientos de agua servidas dentro de la ciudad] (...) La
contaminacion, jhorrible! No sé, no me gusta. [Cerca de la planta]
igual viven, por lo que he visto, vive harta gente por ah{ igual.
[también no me gusta cuando] las personas tiran cosas al mar y todo.
O sea, deberfan cuidar mas este su medio. (...) De la ciudad me
gusta (silencio) Las playas [pero] esas que estin casi por llegar a
Jardines del Sur (zona residencial), algo por ahi. O sea, como no hay
tanta gente asi, tanta civilizacién un poco es como que mas limpio
(Rau, 17 afios, Pert).

El relato de Rosa sugiere una critica al modelo neoextractivista de la
Region de Antofagasta, que repercute en una ciudad, que como se ha dicho
previamente, pese a sus altos indices de desarrollo econémico asociados a la
produccién minera, posee un alto costo de vida y contaminacion.
Asimismo, tal como enfatiza Rosa, las riquezas econémicas de ésta no se

habitacionales” y donde lo privado pesa sobre publico en un contexto neoliberal,
neocolonial extractivo y de despojo y donde operan tecnologias de racializacion de la
poblacién (las que por cierto, de otro modo, también estarfan presentes en las ciudades
europeas).



reflejan en proyectos para el bienestar de toda la poblacion y, por el
contrario, reproduce segregacién socioespacial al mismo tiempo que su
urbanizacién produce espacios y lugates de estigmatizacion y racializacién —
denotando una “politica urbanistica oculta”, asi como en educacién
hablamos de “curticulum oculto”—. Asi se edifican batrios segin grupos
socioeconémicos y culturales, recreando un “paisaje de la nacién”, como el
descrito en otros momentos histéricos, el que, si bien circula en tanto un
tipo de relacién con la otredad racializada, también se materializa en la
distribucién, creacion e iconografia del espacio.

Es interesante el contraste que realiza Rosa entre la Avenida Brasil y
la Plaza Bicentenario. La primera, emplazada en un lugar residencial,
construida con dreas verdes —una de las pocas de la ciudad—, con zonas de
juego y entretenciones infantiles, a unos 30 minutos en microbus desde el
campamento. La segunda, Plaza Bicentenario, la plaza mas grande del
sector (3,5 hectareas), a unos 8 minutos caminando desde el campamento, y
que fue construida e inaugurada recientemente (afio 2006) en
conmemoracién del bicentenario de la Republica (2010), se erige como un
renovado icono del “Paisaje de la nacién”. Sus obras fueron impulsadas por
un déficit de espacios publicos percibidos por autoridades locales en el
sector norte de la ciudad, zona que, con un ndmero significativo de
viviendas sociales, no contemplé adecuadamente en su plan de
urbanizacién inicial espacios de esparcimientos (Obras Bicentenario.
Gobierno de Chile, 2000) y que esta gran obra con espiritu republicano
viene a resarcir, esto sin considerar el déficit de viviendas sociales, que se
mantenia y mantiene en el tiempo.

El problema, tal como lo insinda Rosa, es que —aun cuando se
rescata la iniciativa— su construccién pondria en evidencia un imaginario
neocolonial de urbanizacién, que “inconscientemente” a través de su
implementacién y arquitectura darfa por sentadas posibles practicas de la
poblacién y con esto posibilitarfa su produccion, en tanto performance del
espacio publico. Es decir, su iconografia y estructura fortalece los
parametros de aquello que es posible hacer y lo que no. Para poder
entender esta enunciacion, es necesario describirla con mayor detalle.

En términos sensoriales, considerando por ejemplo la arquitectura de
los sentidos de Pallasmaa (2014), los espacios y sus texturas nos
provocarfan ciertas reacciones corporales, convirtiéndose en un espacio de
experiencia que interactua con la memoria. Esto lo hemos comentado de
otra forma, cuando hablamos de la relacién cuerpo-espacio o de centros del
espacio que propician la configuracién de entre lugares. Para que esto
ocurra debe existir algun tipo de conexién con el espacio, en el relato de
Rosa, no se advierte de esta conexion. Esta plaza si bien es un espacio
abierto, mas grande que las areas verdes de la avenida Brasil no ha logrado
construirse como un lugar significativo o espacio vivido.
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¢Qué caracteriza a esta plaza? Es una plaza de amplias dimensiones,
casi una manzana, enrejada pues la cierran a determinada hora de la noche,
y cuenta con accesos laterales. Al ingresar desde la avenida principal,
predomina el cemento, escasas areas verdes, casi sin arboles o lugares con
sombra (vital en zona de desierto) o bancos acogedores que permitan estar
en el lugar, tal como lo han descrito algunos relatos. En el centro, un gran
anfiteatro rodeado de cemento. Util para las actividades de entretencion e
informativas, programadas por autoridades, las que no se desarrollan
permanentemente, menos util para tejer espacios de encuentro acogedores
para quienes pasan por alli a diario. En este sentido, siguiendo los relatos, es
un lugar construido para pasar, pero no para pasear y estar. Se construye asi
una performance del lugar que invita a la desafeccién, no existen areas
verdes o con un poco de sombra para tenderse y descansar o compartir
comida, aquello que hace Rosa en la Avenida Brasil, o que hacen
principalmente personas del sector sur de la ciudad en el Parque Croacia.
Un parque recientemente remodelado que cuenta con 14 mil m? de areas
verdes?, en un espacio amplio lleno de césped y vegetacién cerca del mar, a
casi dos horas en microbus y caminando desde el campamento, pues no
existe locomocién directa.

Por otro lado, esta performance educa respecto del uso del espacio,
en un paisaje de la nacién que reproduce desigualdades e intenta disciplinar
lo Otro de la nacién (Restrepo, 2020), bajo un imaginario neocolonial que lo
sigha como peligroso o “incivil”, a propésito del concepto de
“incivilidades” emergido del terreno de una investigacion local (Echagtie,
2018) para hacer referencia al racismo de estado ejercido en la regulacién
espacial e intervencién estatal nocturna del centro de la ciudad.

El concepto “incivilidades” utilizado en la gramatica del Estado
chileno, y en el saber policial, como una forma de nombrar
comportamientos o conductas de las y los ciudadanos, que causarian
“miedo” en la poblacién, parece ser un concepto ancla dentro de la
articulacién de las y los inmigrantes, como sujetos de regulacion del
Estado, como de sospecha en lo publico (Echagiie, 2018, p. 42)

El concepto de “incivilidades” analizado por Echagiie (2018), tal
como lo refiere el autor, es una categoria exportada del campo legal
anglosajon y que se aplica a planes de seguridad local. Aunque, por cierto,
esta nocién también recuerda la manera en que eran concebidas las
corporalidades durante los procesos de invasién colonial, a propésito de
documentos histéricos como las cartas de Fray Gil.

? El afio 2016 se inaugur6 la primera etapa de remodelacion del Parque Croata, con una
inversién de 750 millones de pesos. Fuente:

https:/ /www.soychile.cl/ Antofagasta/Sociedad/2016/09/23/419771 /Parque-Croacia-
inauguraron-la-primera-etapa-y-cuenta-con-de-14-mil-m-de-areas-verdes.aspx
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En una de las entrevistas realizadas al Ex encargado del Plan Centro
Seguro, dependiente de la Subsecretaria de Prevencion del Delito del
Ministetio de Interior, este concepto es definido como “un concepto
sociologico que se refiere a delitos o faltas que se cometen en forma publica
y que causan temor al publico en general” (Echagiie, 2018, p. 48).

Es decir “lo publico” deviene en una ficcibn en que las
corpolugaridades de lo O#v de la nacién no solo son reguladas en espacios
de transito preexistentes como el centro de la ciudad, sino que
implicitamente formarfa parte de un modelo neocolonial de gestién de
espacios publicos que interviene en su construccion fisica y simbolica. Es
decir, en este caso, incluso estarfa enlazada al disefio urbanistico que trabaja
paraddjicamente para prevenir el uso de lo puablico y disuadir lo mejor
posible la presencia de eventuales “incivilidades”, regulando desde mucho
antes el uso del espacio sobre la base de la criminalizacién de un sector o
barrio, que “merecerfa cierta infraestructura y arquitectura”'?. De cierta
forma, podriamos hablar de un tipo de urbanizacién racista.

El campamento produciria aquello que el racismo de estado teme; un
lugar para estar y el analisis de algunas de sus habitantes deja en evidencia
aquella politica neocolonial soterrada en el paisaje de la nacién.

Por otro lado, el relato de Rau enfatiza en las desigualdades de la
ciudad comentadas por Rosa y advierte de una ciudad afectada por la
contaminacién. El relato denuncia a empresas que contaminan y que estan
emplazadas en medio de la ciudad, esta vez, con un vago control estatal y
municipal. Dindmica que dejarfa en evidencia aquellas politicas
neoextractivistas  (Lander, 2014) que forman parte de un régimen
neocolonial alineado con el estado/nacion, el que usurpa y mercantiliza la
naturaleza bajo procesos de acumulacién por desposesion. Asimismo,
contamina los territorios, entregando concesiones desmedidas al sector
privado, con escaso o nulo compromiso politico real en esta materia, el que
a veces es encubierto en lo que se ha denominado “capitalismo verde”
(Rivera Cusicanqui, 2018) visible en algunas acciones del estado chileno'!.

10 En este aspecto es interesante recordar una experiencia relatada por Borja (2014) en que
recuerda ser interpelado por una anciana afrobrasilefia, quien en un recorrido por una favela
en Sdo Paulo, en que se comentaban intervenciones municipales de urgencia, ella le sefiala
que eso esta bien pero que no se olviden que los sectores empobrecidos también tienen
detecho a la belleza.

11 Ejemplo de estas tensiones en Chile, ha sido recientemente (2020) por ejemplo, el rechazo
del pais a la firma del acuerdo de Escaza. Primer tratado medioambiental de América Latina
y el Caribe, que segun la CEPAL persigue “garantizar el derecho de todas las personas a
tener acceso a la informacién de manera oportuna y adecuada, a participar de manera
significativa en las decisiones que afectan sus vidas y su entorno y a acceder a la justicia
cuando estos derechos hayan sido vulnerados”, todo esto aun cuando el gobierno de
Sebastian Pifiera promovié y liderd el acuerdo de Escazd, siendo uno de sus argumentos
para conseguir ser sede de la COP-25 (Conferencia de las naciones unidas sobre el cambio

106



El relato de Rosa dejaba entrever el expolio neocolonial a través de
las empresas mineras en la region de Antofagasta y el relato de Rau se
centra en la contaminacién producida por algunas empresas que operando
dentro de la ciudad. Asi, hace referencia a la empresa Sembcorp —Planta de
tratamiento de agua servidas— la que continuamente emite gases toxicos,
perceptibles en el barrio en el que esta instalada y también en un Liceo de la
ciudad —Liceo Industrial Eulogio Gordo Moneo— el que ha debido paralizar
sus actividades en innumerables ocasiones para evacuar por el fuerte olor,
nauseas y desmayos que imposibilitan la permanencia en el establecimiento.
El Liceo ha adaptado sus horatios patra evitar las emanaciones y hace un
tiempo ya vienen usando mascarillas, pero las empresas contindan en
funcionamiento'2

Asi, ambos relatos nos comparten problematizaciones sobre la
segregacion socioespacial de la ciudad y la continuidad de un despojo que
atenta contra la vida de quienes viven en ciertos lugares de la ciudad. Por
otro lado, develan una cierta estrategia urbanistica del “paisaje de la nacién”
que contribuye a la producciéon de un espacio caracteristico definido en
varios relatos como “muerto”; “triste” o “apagado”. De forma similar lo
comenta Lisset, quien comparte su experiencia respecto de su primer viaje a
Chile y lo que provocé en ella, el contraste de geografias y lugares. Si bien
se identifica lo que previamente en el relato de Luna se denominé como
topofilia, también es posible explorar mas alla de la experiencia personal de
apego al lugar, visualizando aquellos elementos de la ciudad de Antofagasta
que, en contraste con otros espacios, la convertirian en una ciudad “poco
amable”. El relato de Lisset observa ademas de las caracteristicas de un
paisaje desértico, un tipo de paisaje relacional reforzado desde una
institucionalidad que, segun sus palabras, descuida espacios de habitacion y
convivencia como viviendas y escuelas.

[Cuando me vine vi] desierto, desierto, desierto [¢Cémo es donde td
vivias?]. Tiene muchas partes verdes, es muy bonito, llueve. Alla
todo es verde, montafias. Fue un poco chocante [el contraste de

climatico). Fuente: BBC News Mundo (23 de septiembre de 2020). José Catlos Cueto.
https:/ /www.bbc.com/mundo/noticias-america-latina-54263916.

12 Cerca del lugar se ubica un Jardin infantil y un Centro médico que también se han visto
afectados por las emanaciones y que pese a recursos de amparo interpuestos y algunas
fiscalizaciones, aun no tiene una solucién concreta. Por ejemplo “empresas como Econssa,
Sembcorp y Alto Norte, empresa minera que compra aguas tratadas por la planta,
suscribieron un acuerdo de soluciones para reducir el impacto de las emanaciones” sin atacar
el tema de fondo. La comunidad de estudiantes, profesores y familias de Liceo Industrial ha
realizado una serie de manifestaciones, paralizaciones y marchas para denunciar la
inoperancia de las instituciones y empresas involucradas. Fuente: Jonds Romero Sanchez, 27
de junio, 2017. Diatio The Clinic. Enlace: https://www.theclinic.cl/2017/06/27 /liceo-
industrial-antofagasta-pie-guerra-emanaciones-toxicas/
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geografias]. (...) cuando llegamos venfa durmiendo [mi pareja] me
despierta y me dice: jllegamos! Y cuando veo quedé como jno! Las
casas asi [colores opacos|, porque en Colombia las casas son
diferentes... [¢Como son alla?] Son con pinturas alegres, nuevas, aca
no, se ve la ciudad rara. Hay partes bonitas, pero es demasiada la
diferencia. [Alld] Hay muchos parques, mucho verde, muchos
arboles con frutos. En cambio, aca no se ve nada. (...) [Me gustarfa
que Antofagasta tuviera] parques para los niflos, recreacion...,
arboles... creo que eso, parques con arboles, porque a mi me gustan
los arboles, palmas, las flores... [también que| fuera mas colorida,
mas alegre (risas) con mds naturaleza, mas viva [¢Que define a una
ciudad viva-alegre a una ciudad no viva y no alegre?] Es que aca
todo es triste (risa) los colegios y todo. Como que no se preocupan
de volver a echar pintura, jno se preocupan de volverle a echar
pintura a un colegiol Yo veo el colegio de mi hija con esos colores
apagados. En cambio, en Colombia, pintan. Yo me acuerdo que al
colegio donde yo iba, pintaban 3 veces en el afio. Y las casas
pintadas, todos los afios pintan las casas, los mismos propietarios. ..
[mientras conversamos hija e hijo pequefio ponen musica y bailan]
por ejemplo, este tipo de cosas, como bailes o no sé... en Colombia
hay mucha alegtia, se ve musica, se ve de todo [¢En las calles?] s, en
las calles, en las casas, uno pasa y escucha musica (...) (Lisset, 25
afios, Colombia).

Un analisis similar aparece en el testimonio Idalia Mosquera,
dirigente afrocolombiana del campamento Génesis 1I, quien también
observa esta caracteristica de la ciudad. Asimismo, enfatiza en la
importancia de los campamentos como corpolugaridad de lo espiritual
asociado a un espacio vivido. Por otro lado, los reconoce como un impulso
para la reconstruccién de una otra ciudad con “menos tristezas” y con
“espacios que viven”, entregando otra perspectiva disidente en torno al
lugar. Esta perspectiva corpolugarizada en los relatos de Lisset e Idalia —sin
animo de esencializar pero si reconociendo la experiencia comin de
didspora de mujeres afrodescendientes— serfa afrocentrada en torno a la
comprension del espacio, la que a la vez, dialogaria con otras filosofias
esbozadas previamente como la filosofia andina.

iNos hemos instalado en espacios que antes eran espacios muertos;
espacios que hoy en dfa son espacios que viven! jEspacios que dan
color, que dan alegria, que invitan a las mismas comunidades, a la
sociedad civil, a que vengan a compartir lo colorido, lo hermoso, lo
alegre, que se vive aca arriba, en algo que no existia para la ciudad en
generall |No existfan los cerros, estaban muertos, pero como
migrantes los revivimos! Ahora ves, arboles, plantas, casas coloridas,
diferentes personas (Extracto de testimonio de Idalia Mosquera).
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“Aquellos espacios que viven”, es una interpelacién hacia los
modelos de seguridad publica, comentados previamente, y que aluden a un
racismo de estado también presente en los diseflos urbanisticos y el control
del espacio y las corporalidades en tanto un “urbanismo racista”. Asimismo,
rememora las trayectorias de las didsporas indigenas y afrodescendientes,
grupos que han sido constantemente desplazados por las violencias
coloniales; racistas y sexistas de los pafses de origen y que nos tecuerdan
que siguen produciendo espacios vivos pese a los despojos y genocidios.

2.6. Corpolugaridades de lo politico

En este nudo se retoman y sintetizan practicas que han estado
presente en todos los apartados de este texto. Las corpolugaridades de lo
politico, invitan a reflexionar sobre la colonialidad del género para
reconocer las agencias de mujeres que viven en campamentos y los tejidos
colectivos de solidaridad, reciprocidad y transformacién. El énfasis de lo
politico, entonces, no esta puesto necesariamente en aspectos dirigenciales,
aunque también son importantes en los relatos, sino que enfatiza en las
redes de amistad y cuidados. Estas construyen un paisaje de resistencia
frente al paisaje de la nacién y su construccién de ofredad. Las figuras
emergentes son: a) Desahogo y b) Mano a mano.

2.6.1. Desahogo

La figura desahogo, se centra en el relato de Lin, quien fue una de
las primeras mujeres del campamento que manifesté su interés en la
realizacién de un taller de creaciéon poética —el que se concret6 finalmente
durante el terreno de esta investigacién. No obstante, ella no pudo
participar por la incompatibilidad de sus horarios de jornada laboral—.
Durante nuestra conversacién, manifesté su desazén en torno a como los
medios de comunicacién, en algunos casos, reproduciendo discursos
racistas y xenofobos, construyen una imagen estereotipada de quienes
habitan campamentos. En otras palabras, criticé la complicidad de éstos
con la configuracién de lo “otro de la nacién” y sus calificativos de
peligrosidad, construyendo un relato de justificacion de la militarizacién o
presencia policial en ciertos territorios. Lin manifestd la necesidad de poder
expresar de alguna forma aquel malestar provocado por la mirada de
personas externas al campamento, la que finalmente terminaba
construyéndoles sin posibilidad de “desahogo”. Por ello, su relato, sugeria
un espacio de escucha para poder conversar de otros temas y enfrentar
aquellos discursos. Aun cuando no cambiarfa directamente el imaginario ya
construido, servirfa para enfrentarlo, problematizarlo y construir otros
relatos.
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El relato que nos comparte Lin describe una situacion que vivié su
campamento, as{ como también la han vivido otros, asociada a un incendio.
En este aborda la indignacién que le provoco los comentarios acerca de la
situacién experimentada, los que se enfocaron en la criminalizacién de las
personas migrantes que viven en campamentos. Asimismo, advierte de la
satisfaccion que sintié cuando pudo sacar la voz para enfrentarles.

Dado que este incendio ocurrié mientras realizaba el trabajo de
terreno, pude conocer su experiencia y las formas espontineas de
organizacion dentro de su campamento. Rapidamente pudieron organizarse
con el apoyo de otros campamentos, recibiendo ayuda de otras dirigentas.
Asi, de manera extra cotidiana una de las sedes se convirtié en albergue,
mientras que otra en un espacio de comedor comunitario. Respuestas
colectivas que contrarrestaron la entrega de algunas “cajas familiares”
(alimentos no perecibles) por parte de la municipalidad. De igual manera,
mujeres sin cargos formales como dirigentas por ejemplo, Lin, asumieron
labores importantes de coordinacién, soporte y apoyo hacia las familias
afectadas por el incendio. En ese momento pude conocer como funcionaba
una de las redes de cuidados internos, latente en el habitar de campamentos
y agenciada principalmente por mujeres. Se develd asi una corpolugaridad
de lo politico, nudo que se abordara en este apartado. Partiremos entonces,
con el relato de Lin, para posteriormente en la figura “mano a mano”
profundizar en las redes de solidaridad corpolugarizadas en campamentos.

[Titular de prensa: “Agresién de bomberos en incendio”] yo un
poquito estaba molesta con ese tema (...) justo subimos a la liebre
(bus), y la radio estaba asi a todo volumen y los comentarios de la
radio: “como se les ocurre a estos extranjeros malagradecidos, mds
encima que vienen a apropiarse de nuestras tierras, que vienen a
consumir acd, que nosotros que somos chilenos no tenemos los
privilegios que ellos tienen y ademds se dan el lujo de agredir a
nuestros bomberos” y cosas asi. Entonces, yo decfa: “jpuchal me
gustarfa entrevistarme con una radio para desmentir este tema” y
estaba con eso en la garganta. Cuando ocurri6 el incendio yo estaba
de descanso. Bueno, el primer dia que me incorporé al trabajo, [me
subo al bus y] viene un compafiero y €l me dice: “ah y todo esto esta
oscuro”, si, le dije yo porque fue aca el incendio. [Y de pronto un]
comentatio: jes que estos extranjeros, mas encima que todavia se les
ayuda, agreden a los bomberos! entonces yo le digo: “jmira fulanol...
te expresas asi de nosotros, en vez de preguntarme ¢si estoy bien o si
se quemé mi casa? Empiezas a agredir y a decir cosas que no te
constan” —es que lo dicen en la radio— “ese es el problema, que se
agarran de las cosas que se dicen en la radio sin indagar la verdad de
las cosas. Yo estuve en el incendio y sé como ocurtieron las cosas y
no es como dicen en la radio. En primer lugar, uno de los que
supuestamente fue agredido, no fue agredido. A ¢l le cay6 una viga.
Ese es uno de los lesionados. Nimero dos, habia una nifia bombera
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que la agarré la corriente y no la soltaba, entonces tuvieron que dar,
lamentablemente, con un palo para que la soltara la corriente y
obviamente sali6 lesionada. Esa es la segunda persona que
supuestamente agredieron. Después, como se cortaron los cables,
los bomberos no quisieron seguir echando agua. Y la gente en la
desesperacién de ver que sus casas se estaban quemando, ellos
tomaron la manguera y forcejearon con los bomberos. Ellos en
ningin momento quisieron agredirlos. (...) Mira usa tu cabeza, ti
crees que, si a ti se te estd quemando tu casa, y llegan los bomberos,
¢y tu los vas a recibir a golpes porque estan apagando el incendio de
tu casa? Es absurdo. Entonces usa la légica y no te dejes llevar por
lo que dice la radio o la gente. Uno tiene que tener criterio para dar
una informacién”. Se quedé callado, no me dijo mas nada. Y cuando
llegué al trabajo, lo mismo, empezaron con justamente ese tema,
entonces yo les dije: {las cosas no son asil entonces mi jefe me dijo:
“mire... como usted ha estado en el lugar y ha sido una de las
personas que casi se le quema su casa, queremos escuchar su
version” y yo me levanté y empecé a hablar, a relatar las cosas como
fueron. (...) Bueno por lo menos en esa forma me desahogué de
todas las cosas que decfan. (...) Porque ademas de toda la desgracia,
eso afecta en tu diario vivir. Como comunidad y como personas.
Porque ya tenemos un concepto malo de las tomas. [Si tuviera que
relatar yo la noticia] creo que rescatarfa la forma de vida (...). Porque
no es facil empezar viviendo asi. Muchos [cuando llegan al pais]
empiezan en un cuartito y tienen que ir sobreviviendo para mejorar
su situacién de vivienda, y no es facil. Yo he escuchado decir que
incluso el gobierno nos ha puesto las casas, y no es asi. (...) Como le
digo, yo cuando llegué, tenfa que levantarme temprano, y solo tenfa
el derecho de una vez a la semana a lavar mi ropa. Entonces tenfa
que ponerme y estar limpiandolo. Aparte de eso podiamos ponerle
dos cargas de ropa a la lavadora, porque la duefia de casa decfa: “es
suficiente, solo tiene derecho a eso” y era sola, imaginese las
personas que tienen familia. Entonces ellos han, de cierta forma,
obligado a que la gente emigre a los campamentos (Lin, 48 afios,
Bolivia).

2.6.2. Mano a mano (Repolitizaciéon de lo casero)

Esta figura narra las solidaridades construidas en el espacio
semibético-material del campamento. Asimismo, describe distintos
momentos en que se observa cémo estas emergen y cémo se van
sosteniendo en el tiempo. Por otro lado, retoma aquellas
problematizaciones respecto a la politizacion de espacios domésticos y la
critica hacia el binomio publico/ptivado.

111



2.6.2.1. Puerta a puerta (Levantando solidaridades)

Rita Segato (Segato, 2015, 2016, 2018) ha abordado ampliamente los
debates sobre la construccién de lo publico y lo privado. Esto se observa en
sus analisis sobre la instauracién de la colonial modernidad y las mutaciones
histéricas respecto a la estructura del género o las teorizaciones sobre
colonialidad del género planteadas por otras autoras (Lugones, 2008; Oyéwumi,
2017) que enfatizan directamente en la invencién de éste o género como
ficcién. Siguiendo a Segato (2018), bajo este contexto, el sujeto masculino
se instituye universalmente como paradigma de lo humano, lo publico y lo
politico mientras que el espacio de las mujeres y la escena doméstica,
fundamental en la vida comunal, se despolitiza. “El espacio doméstico
adquiere asf los predicados de intimo y privado, que antes no tenia, y es a
partir de esa mutacién que la vida de las mujeres asume la fragilidad que le
conocemos, su vulnerabilidad y letalidad se establecen y pasan a
incrementarse hasta el presente” (Segato, 2018, p. 215).

Se secuestra entonces, segin palabras de la autora, lo politico del
espacio doméstico, a la vez que se privatiza mediante una naciente y
expansiva esfera publica republicana (Segato, 2016). Por otro lado, la
invencién de lo privado en este nuevo orden —mediado por procesos de
despolitizacién de lo doméstico— deviene en “privativo” para ciertos grupos
que pueden gozar de lo privado, en tanto intimidad, mientras que otros ven
expuestas y controladas sus vidas. Solo por citar algunos ejemplos,
encontramos “los criaderos de negros” del siglo XVIII en Arica hasta el
despojo de las vidas de “nanas puertas adentro” en la actualidad.

No obstante lo anterior, propongo la figura de “contrapaisaje de la
nacién” para evidenciar las resistencias que persisten en la historia y
memotia colectiva a propésito de otras formas de habitar y de produccién
de espacios, agenciadas o corpolugarizadas por grupos subalternizados o
producidos como ofreridad. Los siguientes relatos emergentes contribuyen a
resituar estas discusiones, esta vez, centradas en espacios de campamentos.

(...) yo me acuerdo de que cuando estaba recién... yo todavia no
construfa. Porque tenfa un basural en todo ese lado, donde estan los
vehiculos, era un basural inmenso. Que con mi marido tuvimos que
ir limpiando y las nifias [vecinas] con mangueras tenfan que acatrear
[el agua] kilémetros (...) Y yo tenfa que ayudar a las nifias. Yo
todavia no me venia (...) Después cuando me vine, [nos] moviamos
con lo mismo... también con una amiga que vivia conmigo. Ella me
llenaba los baldes y yo empezaba. Como a las 2 de la mafiana
terminabamos (Luna, 47 afios, Arica).

(...) Nosotros tenfamos que llenar, tenfamos que llevar el agua a esa
hora (madrugada), porque los vecinos (de la poblacién aledafia) nos
denunciaron a los carabineros (...) y nos quitatron nuestras
mangueras, los carabineros. (...) cuando estaban colocando a las 2, a
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las 2 da la mafiana la luz, me gusté eso, habfa una negrita asi y
empez6 detras jpoml, jpom! a tocar, casa por casa, jla luzl, y con sus
palabrotas, ja trabajar por la luz!, pero practicamente yo miré y nadie
decia nada, y salfan (...) se unfan. (...) esa unién me gusta, porque
en un ratito conectaron la luz y estaban todos contentos (Ana Elsa,
49 afos, Bolivia).

Por las noches con mi vecina cuidabamos las planchas del material
de construccidon, no tenfamos techo, “miribamos las estrellas”,
bonito era, pero también era un riesgo, era peligroso. Con mi vecina
nos cuidabamos, ella también tenfa 2 hijos. Estuve 1 afio sin techo,
no tenfa para el resto de materiales. (...) Vino carabineros. Me
sacaron las planchitas (material de construcciéon) que me habfa
regalado mi jefe. Quedaban puros palos. Decfan: “{Tienen que irse
yal”, éramos de las pocas viviendo alli. Me asusté! Pero sabfa que me
iba a quedar. Me defendié mi vecina, ella era dirigenta, es del sur de
Chile, es mapuche (No sigue en el campamento se regres6 al sur)
(Ricci, 37 afos, Bolivia).

Los relatos de Luna, Ana Elsa y Ricci, comparten uno de los
primeros momentos en el campamento posterior a la “Toma de tierras”
propiamente tal. Asi se describen formas contingentes de organizacién para
poder abastecer de agua y de luz al campamento. Sus acciones develan
fisuras frente al binarismo colonial moderno y su matriz heteronormada
(Curiel, 2007; Lugones, 2008, 2016; Segato, 2015). La construccién del
campamento estuvo agenciada principalmente por mujeres acompafiadas
por sus familias, asi también lo comentdbamos en las cadenitas que
impulsaron las tomas de tierras. Estas mujeres subvierten los imaginarios de
género tradicionales, recuperando otras corporalidades que tensionan los
mandatos de la colonialidad del género. Mano a mano, clavan las tablas de
sus casas, cargan baldes con agua, van puerta a puerta, movilizan, conectan
el agua y la luz; se ayudan y cuidan.

Es interesante en los relatos, la visibilizacién de la importancia de
mujeres migrantes y de la didspora afrodescendiente e indigena en la
creacion del campamento. Las cadenitas de ayudas de las “nifias” descritas
por Luna, el “puerta a puerta” gestionado por una vecina afrodescendiente
y el cuidado mutuo entre vecinas recordado por Ricci, envuelven practicas
de solidaridad entre mujeres y comunidad que resisten a la mercantilizacion
y violencias del racismo de estado. Ricci, por ejemplo, se autoidentifica
como aymara y recuerda su amistad con otra mujer de la didspora indigena,
especificamente del pueblo mapuche. Durante los primeros momentos,
quiza lo mas dificiles en el habitar de campamentos, se apoyaron
mutuamente para salir adelante con sus hijos e hijas. Estaban juntas, con
trayectorias similares y vivencias comunes; en la ciudad, desplazadas de sus
territorios, intentando reconstruir otras formas de vida, sobre la base de
practicas solidarias de existencia. Estas, por ejemplo, son nombradas como



Reymagnen en el pueblo mapuche, concepto que como lo han planteado
algunas investigaciones (Rain et al., 2020) es revitalizado a través de mujeres
de la diaspora mapuche en contextos urbanos y alude a los principios de
hermandad y solidaridad. “Reymagnen es una forma de conceptualizar los
vinculos de hermandad en cuanto al apoyo social, a las expresiones de
carifio y el sentido de pueblo. Esto se expresa en la relacion que se establece
entre dos o mas personas mapuche” (Rain et al., 2020, p. 354).

Asimismo, la mujer afrocolombiana, que aparece en el relato de Ana
Elsa, de cierta manera nos conecta con los relatos que recuerdan el antiguo
y desaparecido —al menos fisicamente— barrio “Lumbanga” levantado por la
diaspora afrodescendiente en Arica (Artal Vergara, 2012; Briones, 2004). A
través de la narracién de Ana Elsa, podemos escuchar las puertas y el ritmo
al que avanzaba la “caravana por la luz” en los Arenales y las celebraciones
posteriores a la consecucién de aquel trabajo.

Por otro lado, los relatos develan las resistencias frente al
hostigamiento policial en campamentos, ya descrita en otros apartados.
Simbolica y materialmente, carabineros, se posiciona en los relatos como
agentes del racismo de estado o de “seguridad publica” (Segato, 2016)
presente en la regulacién y control espacial. Asimismo, abre heridas de la
violencia colonial y patriarcal vivenciada por las habitantes del
campamento, tanto por procesos historicos y experiencias recientes
asociadas a la diaspora. Siguiendo a Echeverri (2016) es preciso recordar
que varias familias viviendo en campamentos, han llegado a estos lugares,
para iniciar un proceso de reunificacién familiar, a propésito de
desplazamientos forzados a partir de violencias racistas, discriminacién y
exclusiéon experimentadas en la regién del Pacifico y que son revividas en
los lugares de destino. Esta situacién aumenta en el caso de las mujeres
quienes siguiendo a Segato (2016) experimentan “nuevas formas de guerra”,
o violencias intrinsecas a la dimensién represiva de los Estados en contra de
las disidencias y grupos empobrecidos no-blancos, con el fin de sembrar
desconfianza y desarticular el tejido social y solidaridad comunitaria. Asi,
por ejemplo, de acuerdo a una resolucién judicial (092) del afio 2008 de la
Corte Constitucional de Colombia, citado por Echeverti (2016) se reconoce
el imperioso riesgo de las mujeres.

(...) las mujeres sufren riesgos desproporcionados en el marco del
conflicto armado, entre los que se encuentran: riesgo de ser victimas
de violencia sexual, explotadas laboralmente, tener que desplazarse
pata evitar el reclutamiento de sus hijos/as, recibir seflalamientos o
retaliaciones derivadas de su parentesco, contacto o relaciones
personales con los diversos actores armados, ser perseguidas
politicamente, ser asesinadas en medio de las estrategias de control
territorial que ejercen los actores armados, ser despojadas de sus
tierras y de su patrimonio con mayor facilidad, asi como vivir una
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discriminacién acentuada si son mujetes afro o indigenas (Echeverri,

2016, p. 99).

Los “entre lugares” referidos en apartados previos, también darfan
cuenta de situaciones traumaticas que rememoran la estrategia neocolonial
de divisién entre la nacién y sus “O#ros” (Segato, 2007, citado en del Rocio
Bello-Urrego, 2020), asi como el ataque de mujeres y proyectos politicos
que tensionan el proyecto del capital (del Rocfo Bello-Urrego, 2020;
Fonseca & Guzzo, 2018). Las violencias coloniales, siguiendo a Mbembe
(2016), se han constituido como violencia fenomenal, en tanto involucra el
orden del sentido como los aspectos psiquicos y afectivos, por tanto
dificiles de asistir y de curar. Su funcionalidad ha implicado no solo vaciar el
pasado, sino que privar de un futuro. En este caso, las corpolugaridades de
lo politico, enfrenta las violencias neocoloniales, racistas y patriarcales a
través de tacticas de cuidado mutuo y articulaciones sobre la base de retos
comunes (Hill Collins, 2012) desafiando un orden injusto bajo otras formas
de habitar.

2.6.2.2. Paso a paso (Sosteniendo solidaridades)

Previamente abordamos la figura del “mano a mano” que articula
solidaridades, enfatizando en un “puerta a puerta” inicial. Se compartieron
relatos emergentes que describieron un apoyo mutuo originado al ritmo de
la percusion de las puertas y la emergencia de un alma comun en torno al
espacio; una corpolugaridad politica. En esta figura, se enfatiza en el “paso
a paso”, en tanto coreografia del cuidado y solidaridades sostenidas en el
tiempo/espacio, al ritmo de la percusion inicial y otras sonoridades
emergentes.

Asf se advierte en los siguientes relatos de Jasmin, Patita y Elizabeth,
los que abordan las redes que se han ido articulando en una siguiente fase,
ya con mas tiempo en el campamento.

[Lo colectivo va] Desde sentir el trabajo colectivo con la vida misma.
Entonces te miro a ti, pero sé que no estds solamente td ahi, sino
esta aqui, aqui, y aqui, y aqui. Y hay un circulo de amigas, que nos
estamos mirando de manera horizontal para ayudarnos. (...)
llenandonos de esa energfa, para poder decir: “sf, nos esta pasando
algo (silencio) que nos hace sentir mal, pero que no estoy sola para
ayudarme, para poderme ayudar (...) Hicimos un grupo de
autoayuda de mujeres (por violencia intrafamiliar, si) donde nos
juntamos a comer, a conversar nuestras cosas, seguit llorando
nuestras penas, todo eso” (Extracto, testimonio, FElizabeth
Andrade).

(...) a veces ella deja sélo al bebé en la casa, para ir a dejar a sus
demas hijos al colegio. Y yo le digo a ella: “oye, pero imaginate que
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tu hijo se caiga o se atore”. (...) Pero no, ella dice: “no, ya es
costumbre ya, ya es mi tercer hijo, ya sé lo que va a pasar, y yo
guardo las cosas pequefias y todo” [para evitar que las ingiera]. Pero
uno nunca sabe, por eso para evitar todo eso, yo le dijo: “(...) mejor
traeme el bebé aqui, que esté conmigo ya, y como yo estoy en la casa
ahora, traeme el bebé conmigo, y le pongo a ver tele, o estd ahi
caminando (Patita, 25 afios, Pert).

[Para cuidarnos] (...) Aca nos pasamos el nimero, por si la vecina
de acd esta yendo, la acompafiamos, [vamos| con ella, asi nos
cuidamos entre hartos, somos como 3 o 4. [¢Eso lo hacen
actualmente?] Si, nosotros lo hacemos asi. A veces la [vecina] me
llama o yo la llamo y bajamos hasta abajo y cada una va para su lado
(...) Hasta ahora esta tranquilo, no he escuchado nada, un asalto,
nada. Pero igual nosotras salimos casi siempre juntas, pero en la
tarde me vengo sola pero no lo encuentro peligroso. (...) me
compré pimienta (risas) por si alguien o un hombre me estd
queriendo ya... entonces al bajar (del microbus) siempre les digo: jya
chiquillas vimonos corriendo! (Jasmin, 40 afios, Bolivia).

Las amistades tejidas entre mujeres del campamento van desde
grupos de autoayuda por violencias machistas dentro de las casas, pasando
por el apoyo en los cuidados domésticos, hasta sistemas de cuidados
mutuos para andar por las calles en lugares y horas que advierten con
mayor peligrosidad. Durante mi trabajo de terreno, fue significativo darme
cuenta que, de cierta forma, también formé parte de esas redes de cuidados
o mas bien senti que intentaban cuidarme. Por ejemplo, me acompafiaban a
tomar la micro (bus), me dejaban esperar en sus casas cuando no
encontraba a alguien, me dejaban pasar al bafio, me invitaban algo para
comer o beber si me vefan cansada. Agradeci y agradezco cada una de esas
expresiones de carifio a la vez que me interpelan en mi responsabilidad
como investigadora, como sentipensante feminista, critica de la colonialidad
y el racismo y mi compromiso con sus narrativas; mas alla de la
mercantilizacion de las relaciones (Bitacora sentipensadora, notas).

Las formas de cuidados, compartidas en los relatos develarian dos
dimensiones de éste, las que fortalecen el sostenimiento de solidaridades en
el espacio/tiempo, y que a la vez se convierten en contratecnologias
colectivas para enfrentar un orden social injusto. En una primera dimensién
se ubica el microrrelato de Elizabeth Andrade, vocera del
macrocampamento, quien nos comparte una de las instancias de
colaboracién menos conocida del campamento!? pero que moviliza de

13 E] Macrocampamento se caractetiza por importantes instancias de organizacion, la mayor
parte del tiempo visibles mediaticamente. Por ejemplo, cuentan con espacios formales de
organizacion interna basadas en la cohesiéon de comités de vivienda o campamentos del
macrocampamento—que anteriormente funcionaban de forma independiente— en una
agrupacion llamada “Rompiendo barreras”. Si bien es una organizacién embrionaria, ha
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forma significativa el bienestar de éste. En esta misma linea, se ubicaria el
microrrelato de Patita. Hsta primera dimension operarfa a nivel relacional,
corpolugarizando micro-resistencias en torno a violencias machistas a la vez
que hilando solidaridades que permiten sostener al grupo de mujeres. Un
espacio vivido que cobija y otorga sentido a una experiencia comun, al
mismo tiempo que provee herramientas de contencién y un tipo de
autonomia no individualista sino que sustentada en lugares de individuacion
bajo un sostén colectivo.

Por otro lado, y mas cercano al relato de Jasmin, podrfamos develar
una segunda dimension del cuidado. Esta se erigirfa como contratecnologia
para enfrentar directamente un “espacio publico” del paisaje de la nacién,
no disefiado para estar, asi como se enunciaba previamente. Este “espacio
publico” descrito en los relatos develarfa una urbanizacién racista y
patriarcal, que lejos de preocuparse por el bienestar de las personas,
legitimaria un cierto orden que fija lugares bajo binarismos neocoloniales
que no han desaparecido y que se adaptan al paisaje de la nacién. Estos
binarismos o dicotomias asi como lo advierte Jasmin, tienen que ver con la
vivencia de la “seguridad e inseguridad”, en este caso por habitar una
corpolugaridad en tanto mujer y migrante, mayormente expuesta a
violencias racistas y machistas. Esto por cierto ha sido compartido por
mujeres afrodescendientes —principalmente las mds jovenes— quienes
relatan sentirse expuestas en las calles a posibles situaciones de abuso sexual
y que han debido cambiar por ejemplo, su forma de vestir, rutas y horarios
para transitar por éstas. Las corpolugaridades de cuidado, construidas en
esta dimension, se erigen como contra tecnologfa para enfrentan el miedo y
zonas de inseguridad producidas politicamente por el Estado y el aparato
policial (Echagtie, 2018) y de las que paraddjicamente ellas forman parte.
Son parte del paisaje racializado —que fundamenta la intervencién policial—

podido postular y adjudicarse proyectos significativos para la comunidad y para sus luchas en
torno al derecho a la ciudad y vivienda digna. Entre ellos se encuentra el Estudio de suelo y
mapeos participativos financiado por el programa Know Your City de la Organizacién
Internacional de Pobladores/as, SDI (Slum Dwellets International) y que recibi6 el respaldo
de la Agrupacién Fractal y el Observatorio Regional de Derechos Humanos (ORDHUM) de
la Universidad Catdlica del Norte. Asimismo, iniciaron un proyecto de cooperativa,
adjudicandose un proyecto de panaderia, con el apoyo de estas mismas entidades y con un
fondo estatal de FOSIS (Fondo de Solidaridad e Inversién Social) el que no estuvo exento
de tensiones tal como lo han advertido algunos relatos de quienes conocian el proyecto (gj.
implementacién del proyecto y maquinarias en sede vecinal de manera abrupta quebrando
simbdlicamente otros lugares producidos en este espacio) y otras situaciones referidas por
Elizabeth en su testimonio. Asimismo, algunos campamentos del macrocampamento,
forman parte del Movimiento de Pobladores, Vivienda Digna, el que tiene presencia a nivel
nacional y del que Elizabeth es también su vocera. Todas estas instancias muy significativas
pero en las que no me centraré en este analisis pues me interesa indagar en otras formas de
resistencias y organizacion doméstica. Esto, podrd analizarse en otras investigaciones en
curso, las que se centran y profundizan aspectos del movimiento social y derecho a la ciudad
desde otras posicionalidades.
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debiendo sobrellevar esta estigmatizaciéon y ademas, a propésito de la
colonialidad del género, enfrentar el maltrato policial que por ejemplo
mediante “controles de identidad” acosan una corporalidad (femenina)
“sospechosa” y o por otra parte, enfrentan violencias neocoloniales como la
sexualizacién de sus cuerpos, distinguidos como “disponibles” (Viveros
Vigoya, 2008), as{ como se criticaba en otros apartados.

Jasmin, describe que por la noche se baja del microbus, en la avenida
que esta al lado de la Plaza bicentenario, y siente inseguridad de ser
abordada, generalmente va con amigas con quienes “corre” ese trayecto
hasta el campamento, lugar —que pese a ser denominado en el discurso
como peligroso y conflictivo— es donde se siente segura.

El trayecto desde la avenida hasta el campamento esta situado en una
zona de viviendas sociales, con muy poca iluminacién, algunas zonas
eriazas como una cancha de tierra y un establecimiento educativo en una
manzana. Su edificacion provoca una curva en el trayecto la que bloquea el
campo visual, y que es descrita como una de las zonas que genera mayor
inseguridad en las mujeres —a proposito de un mapeo participativo que
abord6 estos temas—. Si bien algunas de las mujeres que participaron de
estos espacios, advierten que sienten mayor seguridad con la presencia
policial, otras, asocian su presencia a mayor ansiedad y lejos de provocarles
seguridad, activan en ellas rechazo. En este sentido, prefieren construir
redes de cuidados entre ellas, como en el caso del relato de Jasmin. Aunque,
en otros relatos, también se observan este tipo de cuidados entre miembros
de la familia. Por ejemplo, coordinando horarios para acompafarse o
esperarse en ciertos puntos del trayecto, luego de terminadas sus jornadas.

Esta corpolugaridad de cuidados resiste a un espacio publico —en
términos convencionales— que en su diseflo urbanistico actia de forma
performativa respecto a los discursos de otredad racializada y que a la vez
promueve violencias neocoloniales de género. Antes de cerrar este apartado
quisiera desarrollar un poco mas esta idea, la que ya se ha esbozado
previamente.

Como se advertia en algunos estudios citados (Echagtie, 2018, 2019),
el discurso estatal produce “incivilidades” a través de la racializacién de las
corporalidades y, al mismo tiempo que produce “incivilidades”, justifica una
mayor presencia policial. En algunos casos, demandada por los mismos
barrios, asi como se observaba en uno de los microrrelatos previos en que
la  poblacién aledafia denuncié a habitantes del campamento,
fortaleciéndose as{ aquel bucle preconfigurado.

Es interesante como la nocién inseguridad asociada a la figura
“inmigrante”, también se ha reportado en otros estudios (Aedo, 2017;
Ortiz, 2007; Patifio-Die, 2016) en que se ha analizado barrios populares y la
construccién social de discursos de miedo y sus implicancias politicas.
Especificamente en el estudio de Patifio-Die (2016), se abord6 un batrrio de
la ciudad de Madrid, el que si bien, emplazado en una ciudad europea bajo
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un contexto muy diferente, también se caracteriza por un numero
significativo de poblacién migrante, la que segin sus reportes es construida
bajo discursos de inseguridad y criminalizacién. La autora, enfatizé en un
bucle similar al expuesto previamente, en relacién con la presencia policial,
en que a “mayor percepcion de inseguridad, mas represion [presencia
policial], y a mayor represion, mas sensacioén de inseguridad” (Patifio-Die,
2016, p. 414). Asimismo, también observé estereotipos negativos y
criminalizaciéon de quienes alli habitan en contraste a las percepciones de
sus habitantes, quienes mayoritariamente lo consideran un bartio seguro. Se
advierte entonces, de aquellos modelos de seguridad que advertia Echagtie
(2018) los que van circulando y adaptandose en distintos paises, bajo la
persecucion y control de corporalidades racializadas de acuerdo a politicas
de securitizacion (Aedo, 2017) las que justifican una politica cada vez mas
represora hacia ciertos grupos, producidos y asociados en el discurso
estatal, con delincuencia y criminalidad (Patifio-Die, 2016).

De acuerdo a lo anterior, y siguiendo la propuesta de Echagiie
(Echagiie, 2018, 2019) en torno a la nocién de “incivilidades” y la de
“securitizaciéon” abordada por otras investigaciones (Aedo, 2017) la tesis
que emerge de los relatos asociada a este bucle es que, la produccién de
“incivilidades” siempre ha existido en tanto control del “O#w de la naciéon”
y que la presencia de cuerpos racializados, como la poblacién migrante o en
didspora, le va reactualizando de la mano de estrategias de control estatal,
que por ejemplo en la actualidad, concibe la inmigracién y seguridad como
dos caras de una misma intervencién gubernamental (Aedo, 2017)14.

En didlogo con esta premisa, la segunda parte de esta tesis, la que
refiere a la materializacién de la performance de “incivilidades”, en este
caso, a través la urbanizacién de lugares a priori concebidos como
“inciviles”.

Hsta idea emerge del terreno de investigacién y de los recorridos
por la zona de viviendas sociales que rodea el campamento, asi como el
analisis de la Plaza Bicentenatio, previamente expuesto. Por qué de la Plaza
bicentenario, porque su construcciéon visibiliza la manera en que son
pensadas las viviendas sociales en el pafs, en tanto “soluciones
habitacionales”, sin mayor preocupaciéon por la habitabilidad y los espacios
vividos en campamentos, los que como se ha sefialado son desarticulados

14 De acuerdo con el autor, es interesante como en la actualidad el Ministerio del Intetior,
pase a denominarse Ministerio del Interior y de Seguridad Publica, cambio que lejos de ser
baladi conlleva a entender la forma en que la institucionalidad del Estado piensa de manera
indisociable problemas de seguridad e inmigracién. Asi en este marco regulatorio, cohabitan
las labores de Fuerzas de Orden y Seguridad a cargo de las divisiones de Carabineros y de
Investigaciones, en conjunto con la gestién migratoria del Departamento de Extranjerfa y
Migracién (Aedo, 2017). Esto es interesante también en andlisis previos en que se abordaba
el “Plan de Superacién de Campamentos”, impulsado por Gobernacién Regional vinculado
con extranjetfa.
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en su tejido social para redistribuir a sus familias en viviendas sociales en
zonas alejadas de sus centros de convivencia y ocupacién. La Plaza
bicentenatio, fue construida por un “déficit percibido en la urbanizacién de
las viviendas sociales del sector, el que no consider6 inicialmente algunos
equipamientos basicos y espacios de esparcimiento”. En otras palabras
quiso “enmendar” la urbanizacién inicial, pero de igual forma dando
continuidad a lo que podriamos llamar un modelo urbanistico racista que
produce “incivilidades”. En otras palabras, existifa un modelo de
urbanizacién que produce “peligrosidad” para postetiormente criminalizarla
y justificar su control.

En términos urbanisticos la “falta de civismo” alude a “barrios
deteriorados, destruccién de instalaciones urbanas, conductas agresivas y
ruidosas, presencia de individuos percibidos como amenazadores [o] (...)
determinados elementos del entorno utbano —oscuridad, falta de
iluminacién, lugares desiertos, callejuelas, basura en la calle=" (Ortiz, 2007,
p. 20).

Considerando la segunda parte de lo que se entiende como “falta
de civismo” urbano —la que precisamente justifica la securitizacién— y que
debiese corregirse cuando este aparece en funcién del bienestar de la
poblacién, es una caracterfstica que paraddjicamente se observa en la
“entrega” de barrios de viviendas sociales. Es decir, las “soluciones
habitacionales”, en este aspecto, producen “falta de civismo” desde un
comienzo, antes que sean habitadas; calles con poca iluminacién, lugares
desérticos, callejuelas y posteriormente basura en las calles, sin un sistema
apropiado de recoleccion de ésta.

Por otro lado, centrandonos en la primera parte de la definicién,
referida a “barrios deteriorados y destruccién de instalaciones urbanas,
conductas agresivas y ruidosas” si bien las viviendas sociales son entregadas
“nuevas”, muchos de estos proyectos, dada su precaria infraestructura
predisponen un pronto deterioro. Algunos estudios (A. Rodriguez &
Sugranyes, 2004) lo han asociado al “problema de los con techo”.
Asimismo, sus dimensiones reducidas y en modalidad pareadas, dificilmente
aplacan el ruido de cada casa, asimismo, propician el hacinamiento de las
familias, y con esto, se facilitarfa la emergencia de problemas psicosociales —
por ejemplo, investigaciones documentan que el hacinamiento provocaria
poca tolerancia a la frustracion la que podria devenir en agresividad— A
esto se suma la estigmatizacion, el control y vigilancia producida por las
mismas politicas de urbanizacién y que posteriormente legitiman la
intervencién policial que persigue a “individuos percibidos como
amenazadores”. Todo esto en un barrio la mayor parte del tiempo, con un
tejido social herido y “castigado” bajo una urbanizacién para
“corpolugaridades sobrantes”, con espacios publicos que reivindican su
funcién historica de disciplinamiento y control y que lejos de propiciar
lugares para “estar” que devengan en espacios vividos de convivencia,
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producen lugares para pasar “corriendo” (no para pasear) a casa, tal como
enfatizaba Jazmin. Aun asi se sobrevive y se construyen astutas alternativas
para resistir a la segregacion socio-espacial.

De acuerdo con Droogleever (2003), mientras que en los afos
setenta los debates sobre seguridad —al menos en el mundo anglosajon—
giraban en torno a la proteccion de las personas, actualmente se centra en la
proteccién de bienes privados y en la exclusién fisica y simbolica de
personas no deseadas. Aquellas que devienen como peligrosas; bajo un
discurso que produce lo “Ofro de la naciéon”, en este caso, habitando
espacios que fueron “engendrados” para morar inseguridad. Discursos que
a la vez son reforzados por medios de comunicacién, tal como lo
comentaba previamente Lin.

Los campamentos y las redes de solidaridad de mujeres resisten
frente a esta tecnologia neocolonial de urbanizacién. Asimismo, producen
una propia urbanizacién interna, de acuerdo con sus necesidades. Si bien
enfrentan problemas de hacinamiento y de servicios basicos, reorganizan el
espacio y lo vuelven mas “vivible” por ejemplo a través de la construccién
de plazas, articulacién de faenas de limpieza y sedes vecinales activas.

2.6.2.3. Momento a momento (solidaridades que circulan y
transforman)

La presencia de reciprocidad en el campamento, se evidencia de
forma especial en el cuidado hacia la nifiez en algunas familias. Practica que
ademas tiende a fortalecer relaciones de parentesco y amistad,
particularmente entre mujeres que trabajan principalmente en casa y que no
tienen una labor fija y remunerada fuera de ésta. Cabe sefialar que las
labores econdémicas principales dentro de campamentos segin una
investigacion de la Fundacion para la Superacién de la Pobreza (FUSUPO,
2017) estarfan asociadas a “la participacién en el sector construcciéon y
mantenimiento (26,9%), comercio (20,1%), aseo y remocién de escombros
(10,02%) y en labores de asesorfa doméstica y de cuidado de otro/as (10%).
Una proporcién importante también declara dedicarse a labores no
remuneradas. Destaca que sélo el 0,2% de las jefaturas encuestadas realiza
labores vinculadas a la minerfa” (FUSUPO, 2017, p. 21). Estos datos son
interesantes para comprender las dinamicas de reciprocidad y economias
dentro el campamento. Por un lado desmitifica la idea de que la labor
principal de todas las personas en la region, es la minerfa, asi como lo han
planteado otros estudios que contrastan los imaginarios laborales de
quienes migran al pafs esperando emplearse en aquellas faenas (Echeverri,
2016), por otro lado, advierte de la importancia de las labores de cuidados
ejercidas  por quienes viven en campamentos, segin sus datos
principalmente mujeres y donde el porcentaje de mujeres migrantes dobla al
de mujeres chilenas. Asi también las labores de aseo y comercio son
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ocupadas principalmente por mujeres y las labores de construccién,
mantenimiento y comercio por hombres. Un dato fundamental del estudio
es aquel referido al significativo porcentaje de mujeres que realiza labores
no remuneradas.

Algunos relatos develan que algunas mujeres, principalmente aquellas
que tienen otro soporte econdémico dentro de las familias, han decidido
dejar sus trabajos remunerados, para dedicarse al cuidado de sus hijos e
hijas o estar en casa. Esta informacién que en principio podriamos analizar
desde una perspectiva de género que alerta sobre la construccién de roles
fijos de género y posibles violencias, la llevamos a otras posibilidades de
analisis sugeridos en los relatos, a propésito de una perspectiva descolonial.
Asi emerge el relato de Patita, que provee de una interesante reflexiéon en
torno al tiempo/espacio y la recuperacién de las vidas —cuando es posible
hacerlo— bajo otras formas de economia.

[El afio pasado trabajé sin parar] Y era un poco cadtico porque...
Incluso yo creo que la relacién de familia se va perdiendo por eso,
por el exceso de trabajo y el exceso de tiempo (...) [Trabajaba como
asesora de hogar y mi jefa decia]: “a mi siempre me ha gustado
trabajar con extranjeros”, y un dia le dije: “por qué”, y... me dijo:
“porque ponen menos limitaciones que los mismos chilenos (...)
creo que los extranjeros viven mas entregados a su trabajo”.

[Mi hijo] es pequefio, pero igual me lo ha reclamado, y mi marido
igual: “‘que ya no estabamos juntos como familia”. Que ¢l trabaja en
el dfa (...) [y que] a las justas le vefa. (...) él se iba a verme cuando yo
estaba [en mi otro trabajo] haciendo galletas, terminabamos a las 3-4
de la mafiana... Y a veces iba ahi a estar haciendo vida social con
nosotros, como para no perder ese didlogo de pareja, se iba a
contarme... a desahogarse [de] sus penas laborales (...) a veces los
fines de semana tenfamos que hacer mas galletas, mas produccion,
para los dos primeros dias de la semana. Ponte que haciamos los
sabados en la noche, terminabamos el domingo en la madrugada. Y
el lunes, la galleta tenfa que ser entregada; el lunes y el martes
temprano. Y el miércoles volver a la misma rutina porque tenfas que
producir para los dos dfas siguientes (...) Te digo que mi marido me
decfa un domingo: “vayamos al parque”, y yo: “cal parque?, no,
quedémonos durmiendo”, era siempre mi respuesta, jdormir,
dormir, dormir, dormir! Mi palabra jdormir! era hasta cuando estaba
en el [dia] libre (...) pero resulté que [el proyecto de galletas] no
funcioné como yo pensaba que iba a funcionar y es por eso que yo
lo dejé en diciembre (...) ahora como que, como que es todo mas
relajado (...) estar en tu casa y ver la pelicula que ti quieres, o estar
en un espacio sola donde solamente [te] pones a pensar que... o sea,
imaginar tantas cosas igual es bonito. (...) yo pude haber tenido
mucho en esta vida, mas de lo [que| yo tengo ahora, porque lo que
yo ahora tengo en mi familia es el amor que yo nunca tuve, por parte
de mis papas. Porque mi abuela, que en paz descanse, mi abuela de
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Huaras que te contaba... ella ha sido como que la unica que siempre
me ha protegido de todo (Patita, 25 afios, Pert).

Cabe sefialar que el trabajo que refiere Patita, no fue un proyecto del
campamento sino un proyecto en el que trabajaban personas del
campamento. Su coordinacion estaba a cargo de una persona externa, no
involucrada con el campamento y sus proyectos de vivienda y derecho a la
ciudad. Patita narra la desilusion con este proyecto pues advierte de la
instrumentalizacién de su fuerza de trabajo, agrega: “Entonces a nosotras
no nos convenia vendetle a él, nos convenia vendetlas nosotras mismas y
ofrecer al publico (...) nosotras gastamos nuestro tiempo”, esto, a
proposito de un pedido de galletas hecho directamente al coordinador y no
al grupo. Patita decide dejar ese trabajo, aunque no dejé de vender galletas y
otras “masitas” pero de forma independiente. De acuerdo con sus palabras,
para recuperar el “exceso de tiempo” dispuesto en trabajos que la estaban
dejando “sin vida” y sin su familia; por producir para otras personas
(trabajo en empresa de galletas) y cuidar de otras personas (trabajo de
asesora de hogar) bajo un orden asimétrico de relaciones y afectos. Nos
podriamos preguntar, por qué no tomo esta decision su esposo, por qué no
dej6 él de trabajar para cuidar la casa y su hijo. Esta si bien es una pregunta
compleja, pues también deberfamos evaluar las dinamicas sociolaborales de
los pafses de acogida, en el relato de Patita, se advierte la necesidad de no
trabajar sustentada en una critica hacia los parametros tradicionales de
empleo. De esta manera, propone otras formas de entender la familia, los
espacios domésticos y la economifa. Esto, en sintonfa con las
problematizaciones con las que partimos este apartado, en que la unidad
familiar no se apropia de la fuerza de trabajo de las mujeres, sino que ellas
mas bien gestionan aquel espacio, desde otras formas de entender lo
politico.

Patita y otras mujeres del campamento activan formas diferentes de
economia dentro de este lugar. Muchas de ellas no lo identifican como
trabajo remunerado, pero es una forma también de sustento. Asimismo,
muchas de ellas, y como se ha visto en otros relatos de Patita, activan redes
de solidaridad, donde el dinero pierde el protagonismo habitual y el
tiempo/espacio, se vuelve fundamental. Asi también lo comenta Rufi
cuando hace referencia al tiempo.

El tiempo es muy importante, lo necesitamos para comunicarnos,
para mi... a veces no nos preocupamos de nosotras. El tiempo es ir
y venir; ir a un lugar, retornar, moverse. En mi campamento vivimos

con vecinos, nos apoyamos (Rufi, 42-48 afios, Pert).

Siguiendo esta linea de reflexién/difraccién, podemos leer el
siguiente relato que nos comparte Lin, en que se describen algunas formas



de amistad activadas en su campamento y que le llaman la atencién
precisamente por la calidez de los lugares que producen y la gestion
diferenciada del tiempo.

(...) [en mi cuadra] he visto que han formado un grupo,
especialmente las mamds que tienen niflos pequefios, que celebran
los cumpleafios de los nifios. Hay una bonita relaciéon. (...) es que
aqui en el campamento hay como 7 nifios menores de un afio
entonces han empezado a hacer amistades y ya que es el
cumpleafiitos del bebé, invitan a todos los otros nifios y asi
sucesivamente, como que se ha formado un vinculo bonito (...) hay
colombianos, bolivianos y peruanos. (...) el otro dfa, habfa una
reunién aca de las nifias [vecinas|, que estaban festejando el dia de la
amistad en Colombia. Entonces se reunieron en la casa del vecino
(...) y yo de causalidad paso por ahi y las veo tan afanadas ahi y les
digo: jvecinas! ¢;Qué estin haciendo? jah!, vecina, pucha es que a
usted nunca la vemos. jEstamos festejando esta noche el dia de la
amistad colombiano! Y era con intercambio de regalos y estaban ahi
sus regalitos, estaban preparando sus pollitos. Interesante. Me quedé
un rato con ellas. Me pareci6 bonito (Lin, 48 afios, Bolivia).

El relato de Lin nuevamente refiere a los “entre lugares” e instancias
de reciprocidad entre amigas y vecinas del campamento. Celebran el dia de
la amistad y el amor (15 de septiembre), festividad que se celebra en Chile el
dia 14 de febrero, dia de San Valentia o dia del amor. Un amor que ha sido
reinterpretado como amor dentro de la pareja y que se ha vuelto bastante
comercial. Si bien en Colombia, también se ha mercantilizado este dfa, y de
hecho fue cambiado de fecha en 1969 por solicitud de comerciantes, en
este campamento adopta otras caracteristicas y se convierte en una instancia
de celebracion del sentido de vecindad. Asimismo, se fortalecen redes de
solidaridad, activadas principalmente por mujeres que no trabajan
remuneradamente y que se dedican a labores de cuidado en sus casas. Asi,
lo comenta Lin, quien trabaja por sistemas de turnos y a quien “no la ven
mucho en casa”, no obstante esto, aunque no haya sido invitada y no forme
parte del nicleo de cuidados construido por las madres de su cuadra, es de
todas formas bien recibida pues también es parte de aquella red, aunque
desde un lugar diferente.

El relato compartido por Lin ayuda a comprender las
problematizaciones sobre el espacio privado, enunciadas en un comienzo.
El espacio privado, aqui se vuelve colectivo, desdibujando los limites con lo
publico. Las mujeres de la cuadra de Lin, construyen relaciones de
reciprocidad que traspasan estas fronteras, a la vez que politizan esta
corpolugaridad; se organizan, toman decisiones colectivas, se divierten, se
cuidan. En este sentido, van resarciendo aquellos vinculos basado en
relaciones de reciprocidad entre mujeres, “dilacerados en el proceso de
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encapsulamiento de la domesticidad como “vida privada” [y que] (...)
fueron literalmente fatales para su seguridad” (Segato, 2016, p. 116). Estas
practicas repolitizan lo doméstico, al tiempo que se observan fisuras en el
binarismo colonial moderno de lo privado y lo puablico.
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Capitulo 5

Compilacion de creaciones del
Taller de creacién poética

Contexto!

En los Arenales, durante parte de la primavera de este afio 2018, nos
reunimos un grupo de mujeres en un espacio de Creacién Poética. Un
espacio de encuentro y de expresion a través de nuestros cuerpos diversos
en relacién. ¢Qué nos ha hecho sentir miedo? ¢Qué nos ha hecho sentir
fuerza, alegria y esperanza? ¢Por qué Luchamos? ¢Qué nos enlaza? ¢Qué
queremos lograr? ¢;Cémo lo hacemos? ¢Cémo lo bailamos? ¢Qué quiero
contar... gritar? ¢Para quér ;Por qué crear? ¢Por qué seguir enlazadas?
¢Coémo seguimos compartiendo saberes?

Acronimo de creacion colectiva

Cuerpo, Casa, Cuidarnos, Cuidar la tierra
Renacer, Recuperar, Recrear, con
Esperanza, Expresién con

Amor, Afecto, Armonia, en
Campamento, oz Compromiso
Innovacién en Igualdad

Organizandonos, con Onra sin H e
Nacimiento, de Nunca acabar; Nuestro

Poder, Poético como

Olas

Emociones, Encanto, Empatia bajo

Terrufio, Ternura, Trabajo, Transformacion, Te quiero; Tiempo de
Inspiracion,

Co- Creacion, en

Amistad, Amanecer, Ambiente grato, Ayuda mutua

I La informacién de este capitulo corresponde a Fanzine “Corpolugarides chuymaticas”
(Malicha, 2020), material que recopila registro poético desarrollado en talleres de creacién
poética durante el espacio relacional de investigacion.
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Poesia polifénica
(recopilacion de distintos versos creados en el taller)

Corpolugaridades

¢Soy diferente? ¢mi cuerpo es diferente? quiza si... ¢a quién le importa?

Me enseflaron a tener miedo, a sentir vergiienza: que el cuerpo es malo, que
esto no es para ti, que no te vistas asi. Me fui llenando de culpas... me ha
sido dificil escapar. Pero ya no quiero tener mas miedo, ni culpas... por ver
por mi

¢por qué nos cuesta tanto ver por nosotras? squé nos detiene?

El cuerpo es algo que es nuestro. Nadie nos puede obligar a hacer algo que
no queramos. Todos los cuerpos importan

2

Soy mujer migrante, gente en movimiento. Quien cruza las fronteras para
un futuro. Del sur al norte llegué. Mi territorio, entre Antofagasta y Bolivia.
Entre San Ignacio de Velasco en Bolivia y Rayito de Esperanza en Chile
Colombia, aroma a café....

... Antofagasta, libertad

Ayacucho en los 90°s; hambre, matanzas, violaciones, militares por todos
lados, mucha violencia. Temf{ estar en mi pafs, decidimos buscar un nuevo
futuro

Machu Picchu, ni nosotrxs le conocemos. Sélo algunxs se enriquecen con
su turismo. ..

En Antofagasta, encontré amigas, donde mi mama encontré trabajo

y donde tengo una casa y como comida

Vivir es disfrutar las cosas

Moverse de aqui para alla

Grito para construir una fuerza sin fronteras

No importa de donde vengamos

Yo cuido mi tierra, desde mi pueblo Aymara vengo

....voz, de quien clama por justicia en medio de la desesperacién y el dolor,
haciendo vibrar las montafias. ..

América do Sul...

Dizem que ndo somos capazes, super valoram a aparéncia, perseguem por
ser diferentes, assassinam por lutar.

Nos hacen creer que somos menos, inferiores, poca cosa, nos arrastran a la
desesperacion, incluso nos matan. Nos callamos por mucho tiempo, pero
como dice Lorenza, el tiempo es hoy
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3

La Panaderfa, un trabajo que a mi me gusta mucho
Desde nifia he trabajado en Panaderfa;

Mi tia me ensefio

Hago el pan, nuestro alimento de cada dia

Con mi mandil blanco salgo

A la Feria de las Pulgas voy

Allf voy a vender las cosas que yo preparo

Permisos, eso yo no los tengo

Yo voy ambulando no mas

Los carabineros van tras de una

Las que ya tienen permisos se molestan
Me gustarfa que nadie me correteara mas

4

Con mi maquina de coser
muestro las habilidades que tengo;
muestro lo que puedo hacer
descoso lo que he hecho

y lo vuelvo a hacer

5

Hoy mi vejez, simbolo de experiencia

Me gusta compartirla con otrxs

Me gusta cocinar cosas ricas a quienes quiero
Comer y disfrutar

6

Calles...

Calle Prat, me gusta pasear por esa calle
También me gusta la Avenida Brasil
¢Por qué tan lejos de nosotrxs?

7
Con mi cuerpo

Como base para sostener
Mi casa, mi hogar, mi tierra
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Devemos aproveitar o tempo
Aprendi com minha mae, minha professora
Conviver bem, escutar, habitar

Mama Tomasa, mi madre...

A veces poco tenfamos para comer,

Pero ella hacfa que alcanzara para todxs

Aunque tuviésemos un pan lo repartiamos en partes iguales

Yo no me guardo nada lo compatto, eso le transmito a mis hijas/o

9

Yo creo en Dios

Pero no creo en la Iglesia,

La Iglesia es un negocio

Dios esta en mi corazén, en mi espiritu

10

Se enfermé mi nieto,

Yo me derrumbé

Enfermarse en Chile sale caro
Aqui si no tienes plata, te mueres

11

No podemos tener hijxs, hemos querido adoptar pero yo no soy chilena,
mi marido si...

... pero vivimos aqui

Tenemos una casa bonita para traer a un hijito o hijita

Tengo miedo que nos rechacen. ..

...Por estar aqui

Veo nifias y nifios sufriendo en el SENAME, en las noticias aparecen todos
los dias

Chile es un buen pais, por qué no cambia sus politicas

No lo entiendo...

Nosotrxs tenemos mucho amor por entregar

Sé que hay nifixs que esperan que alguien les vaya a buscar

129



12

Mi casa es un terreno libre con oportunidades de un nuevo hogar

Soy una nifa inteligente, estudiosa, con buenas notas

Curiosa, un poco traviesa,

Con miedo a la oscuridad y los fantasmas

Todxs tenemos detechos a nuevas oportunidades que entrega el mundo
Donde los nifios jueguen con las barbies

Y las nifias a la pelota

13

A veces...

Quiero mandar a la mierda todo,
A veces...

Me da el bajon, la desesperacion
Pero allf esta El Bosque;

mi campamento

Mis vecinxs me hacen sentir fuerte;
me hacen sentir querida

14

Creio que todos passamos pelos mesmos problemas,

Porém em cada lugar se chama diferente: Invasio, assentamento,
campamento

Soy de Arica, no me gusta Antofagasta

iMe gusta mi campamento!

Aqui en un espacio cooperativo

Donde nadie es extranjero

En este terreno baldio, trabajé mucho para levantar mi casa

La toma de terreno es esperanza

Mujeres valientes y aperradas

Cambiamos las angustias por alegrias

Sacamos la voz para ser escuchadas

Revitalizamos, organizamos

A veces, sola no puedes o no tienes

Pero en grupo es diferente

Cuidémonos entre nosotras. Volvamos a volar juntas

Vivimos con mis pertitos, para mi son personas

Me dan alegria y compaififa, los bafio, los cuido, estan contentos
Mi casa aqui me gusta, pero estoy con rabia, buscamos vivir tranquilxs
iRevolucionemos la vida y que nuestro emblema sea el amor!
Desde los Arenales, nuestro lugar
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Aqui el tiempo, nuestro mejor aliado
15

Luchamos...

Por un lugar digno,

Por nuestras familias

Por el placer de ser escuchadas,
Por el placer de juntarme con otras,
Sin que el resto chismorree

Por el placer de ser diferentes,

De ser quien quiero ser

No es facil... pero aqui estamos

16

“Deshilvanando para hilvanar con punto propio”
“Imaginamos Otro Chile... sin fronteras, sin racismo, sin milicias, sin
desalojos”

Participantes:

Malicha, Giannella Diaz Vega, Ch. Villa el Sol
Nelly Mamani Quispe, Ch. Villa el sol

Ana Sandra Pinaya, Ch. Villa el Sol

Teodora Pinaya Penia, Ch. Villa el Sol

Patricia Yupanqui Atanacia, El Bosque

Elizabeth Chavatria Sanhueza, Desierto Flotido
Camila Mendoza Angula, Nuevo Amanecer Latino
Elisban Silva Valentim, Nuevo Amanecer Latino
Margarita Arauz Martinez, Nuevo Amanecer Latino
Eudoxia Diaz, Nuevo Amanecer Latino

Blanca Hidalia Arcos Patinio, Ch. Villa el Sol
Elizabeth Andrade Huaringa, Nuevo Amanecer Latino
Reina Vega Ayala, Ch. Villa el Sol

Gisela Peralta Welder, Desierto Florido

TLuzmila, Ch. Villa el Sol

Felisa Colquepisco Bautista, Rayito de Esperanza
Ximena Geraldo Geraldo, Rayito de Esperanza
Maria Cabrera Mora, Ch. Villa el Sol

Malicha

Lorenza Vaca, Rayito de Esperanza

Jazmin Quintana Corea, Ch. Villa el Sol

Yuleisy Melany Diaz Cabrera, Ch. Villa el Sol
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Capitulo 6

Reflexiones finales

A partir de un recorrido por los capitulos de este libro, observamos
diferentes formas de organizacién, solidaridad y colectivizacién en
campamentos. En este escenario, los comités de vivienda son solo algunas
de las formas de organizacién, cercanos a la validacién institucional. No
obstante, estos no serfan las unicas formas de organizacién ni las mas
significativas dentro de la produccién de lugares en el campamento.

Se advierte nuevamente que el espacio estd intimamente imbuido
con el tiempo, asi como se aborda en la geograffa critica y feminista
(Massey, 2012), y como también se vivencia en la episteme andina y formas
de pensamiento y acciéon afrocentrada. Las narrativas, entonces, sugieren
“entre lugares” a veces gratos, a veces, tristes, pero que logran ser la mayor
parte del tiempo sanadores en sus trayectorias vitales, donde “el espacio es
una simultaneidad de trayectorias inacabadas y en curso (...) El espacio es,
por lo tanto, la dimensién de lo social. Plantea las preguntas sociales,
politicas y éticas mas basica ¢Como vamos a vivir juntos? El espacio nos
presenta la existencia de los demds” (Massey, 2012, p. 205).

Una tesis emergente en este trabajo fue que la construccién de
ciudades, y particularmente el espacio publico, durante los procesos de
invasién y conquista, devino en una invencion para legitimar el paisaje de la
nacién y la continuidad colonial a través de la reeducacién de las
corporalidades. Por tanto, operarfa como una tecnologia colonial para la
produccién de corpolugaridades “déciles y serviles” bajo una mecanica
cisheteropatriarcal de un proyecto moderno imperial (Horswell, 2003, citado
en Lugones, 2016), posteriormente continuado a través de la nacién criolla.

La ciudad, desde este analisis, se erigitffa como un dispositivo
civilizatorio, que condensa una nueva forma de  organizacién vy
ordenamiento; una nueva racionalidad, bajo la imposicién de un régimen
epistémico jerarquico que enfatiza en los binomios humano y no humano y
desde el cual se instituyen las categorias de clasificacién social de “raza” y
género (Espinosa Mifioso, 2016; Lugones, 2008).

Su disefio cumplid, y quiza aun cumple, un papel fundamental a nivel
administrativo. Este se basé en el esquema damers usado por los Reyes
Catolicos para fundar ciudades en los procesos de reconquista de territorios
y que estipula un centro como eje administrativo (Plaza en el centro,
rodeada de instituciones coloniales como: la iglesia, casa del gobierno, la
justicia y el regimiento), desde el cual parten las calles en lineas geométricas
(Guerra, 2014; Jurado, 2004). La construcciéon de ciudades también fue
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clave para la expansion y expropiacién de territorios, y a partir de ellas, se
fue levantando un “paisaje colonial” que posteriormente se rearticularia
como “paisaje de la nacién” sin perder conexién y continuidad con el
anterior proceso.

En este escenario, aparece la nociéon de paisajes y contrapaisajes
como claves analiticas del texto y su contexto. Se desarroll6 la nocién de
paisaje de la nacién, desde una comprensioén geografica y su historicidad
(Segato, 2015) el que a su vez produce corpolugaridades a través de la
intervencién del espacio/tiempo en el que éstas se van fijando o
subvirtiendo y, en esta relacién, el paisaje también se va recreando.

Los contrapaisajes de campamentos dan cuenta de estas
opresiones/resistencias en torno a la construccion de ciudades,
subvirtiendo binarismos impuestos por la colonialidad cosmogoénica del
“individuo blanco civilizado” (Walsh, 2012). Es decir, de alguna manera se
resarcirfa el entretejido entre “conocimientos, territorio, historia, cuerpo,
mente, espiritualidad y existencia dentro de un marco cosmoldgico,
relacional y complementario de con-vivencia (...)” (Walsh, 2012, p. 68) en
tension permanente con un performance imperial de produccién de
otredad racializada (Said, 1978, citado en Zapata, 2008) y de nuevas
dicotomias respecto a lo que se instaura como superior e inferior dentro de
la ocupacién de espacios.

Hstos procesos de otrerizacién, como intento sostener, han estado
marcados por procesos de espacializacién y de ocupaciéon territorial con
determinados rituales e imaginerfa colonial basada en los idearios de
progreso. Estos se han sustentado en mecanismos de apropiacién violenta y
encubrimiento (Antileo, 2012; Dussel, 1994; Ochoa, 2014) y donde la
ciudad como dispositivo ha jugado y sigue jugando un rol clave.

Los relatos, han advertido de procesos de criminalizacién, tanto
por vivir en campamentos como por desempeflar labores fuera de “marcos
legales” como la venta ambulante o venta de pan. Esta criminalizacién de
economias propias, basadas en algunos casos en practicas ancestrales, se ha
observado también en otros espacios geograficos, a través de la venta de
hortalizas en calles y plazas.

Cabe mencionar el maltrato que desde el afio 2011 han sufrido
hortaliceras mapuche en la ciudad de Temuko, por parte de “fuerzas
especiales” de carabineros y donde el municipio sigue cumpliendo un rol
colonial y racista de control del espacio y las corporalidades. Se observa en
estas practicas la colonialidad del género (Lugones, 2008), al mismo tiempo
que el resguardo de “un capitalismo comercial urbano que pretende
eliminar y desplazar las practicas de comercio tradicional de las mujeres y



familias provenientes de los territorios rurales del Wallmapu” (Comunidad
de Historia Mapuche, 2020, p. 2)2.

Las luchas de pueblos indigenas, campesinado, colectivos
pobladores y poblacion migrante llevan siglos resistiendo a la negacion,
maltrato y segregacion, a la vez que nos interpelan sobre la nocién de lo
publico elaborada desde elites coloniales y criollas al tiempo que agencian
practicas de subversion ¢Qué es lo publico en contextos de represion
politica permanente y de militarizacién de los territorios? ¢Qué es lo
privado en las cocinas de la casa chica y su accionar politico?

En la “casa chica” a diferencia de la “casa grande”, considerando la
distincién de Conceicdo Evaristo (Evaristo, 2014), los binarismos
publico/privado se desdibujan pues sus mujeres habrian tenido que salir a
trabajar desde muy temprano para mantener “el hogar” (Davis, 2005;
Espinosa Mifioso, 2014) y sus espacios politicos no solamente se
desenvolverfan en el “espacio publico” colonial-burgués, o dicho de otro
modo, en el espacio publico de la matriz moderno colonial racista de
género (Espinosa Mifioso, 20106), sino, por ejemplo, en la escena misma de
la cocina de “la casa chica”, donde los limites de la casa privada/publica son
difusos (Evaristo, 2014; Segato, 2015)

Los relatos de mujeres migrantes en campamentos y sus familias
nos invitan a problematizar aquellas dicotomias moderno-coloniales que se
han instalado con efectos de verdad en un sentido comin “impropio” o
que no se condice necesariamente con los espacios y relaciones construidos
en campamentos. Sus corpolugaridades, gritan pasados/presentes de
opresiones/resistencias, a la vez que nos recuerdan que siguen vivas,
enfrentando y transformando las heridas del olvido.

2 Este mismo comunicado emitido por la Comunidad de Historia Mapuche, advirtié de la
Huelga de hambre que desde el 4 de mayo de 2020, estin llevando a cabo presos politicos
mapuche en las carceles de Angol y Temuko para “denunciar la continuidad de la violencia
estatal y policial en los territorios, el racismo y las condiciones denigratorias a que ellos
mismos se hallan sometidos en los centros penitenciatios (...) [accionar que] en la actual
crisis mundial de salud, ha incrementado sus pricticas de vulneracién de los derechos
indigenas y humanos en el Wallmapn” y que ha tenido poca visibilidad. Esta situacién ha
llevado a comuneros mapuche a tomar distintos municipios de la regién para exigir la
libertad de presos politicos, no obstante, un grupo importante de civiles (aun en cuarentena)
ha llegado a exigir su desalojo y uno de los recintos resulté incendiado el 2 de agosto de
2020.

134



135



Referencias

Aedo, J. A. (2008). Percepcion del espacio y apropiacion del territorio entre
los aymara de Isluga. Estudios Atacamenos, 36, 117-137.

https://doi.org/10.4067/S0718-10432008000200007

Aedo, J. A. (2017). Encarnando (in) seguridad. Orden policial y politica de
la presencia en la frontera norte de Chile. Antipoda. Revista de
Apntropologia y Arqueologia, 29, 87-103.

https://doi.org/https://dx.doi.org/10.7440/antipoda29.2017.04

Alcoff, L. M. (1999). Towards a Phenomenology of Racial Embodiment.
Radical Philosophy, 95, 15-26.

https:/ /www.radicalphilosophyarchive.com/issuefiles/tp95_article2_towar
dsaphenomenologyofracialembodiment_alcoff.pdf

Alcoff, L. M. (2016). Uma epistemologia para a proxima revolucdo. Revista
sociedade ¢  Estado, 1, 129-143. https://doi.org/10.1590/50102-
69922016000100007

Alvarado Lincopi, C. (2016). Mapurbekistdn: de indios a mapurbes en la capital del
reyno. Racismo, segregacion urbana y agencias mapuche en Santiago de Chile
[Universidad Nacional de la Plata).

http:/ /www.memoria.fahce.unlp.edu.ar/tesis/te.1358 /te.1358.pdf

Antileo, E. (2012). Nuevas formas de colonialismo: Didspora mapuche y el discurso de
la colonialidad. Universidad de Chile.

Araya, 1. (2010). Identidad afrodescendiente en el valle de Azapa, X1 Region. Una
Aproximacion desde la economia desarrollada en el territorio [Universidad
Academia de Humanismo Cristiano].

http://bibliotecadigital.academia.cl/bitstream/handle /123456789 /4256 /T
ANT 189.pdf

Artal Vergara, N. (2012). A(f)rica: Relatos y memorias afrodescendientes en
Arica tras la chilenizacién y el conflicto entre Perd y Chile (1883-
1929). Aletheia: Revista de la Maestria en Historia y Memoria de la FaHCE,
2(4), 8-16.
https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=4127962

Bak-Geller, S., & Matta, R. (2020). Las cocinas mestizas en México y Perd.
Claves para interpretar el multiculturalismo en América Latina.
Auntipoda.  Revista de  Antropologia  y  Arqueologia, 39, 69-93.
https://doi.org/10.7440/antipoda39.2020.04

Bengoa, J. (1999). Haciendas y Campesinos. Historia Social de la agricultura
Chilena. Tomo 11. Bl sur editores.

Besoain, C., & Cornejo, M. (2015). Vivienda social y subjetivacién urbana
en Santiago de Chile: HEspacio privado, repliegue presentista y
afloranza. Social housing and urban subjectivism in Santiago de Chile: Private
space,  sense  of  withdrawal  and  nostalgia.,  14(2),  16-27.
https://doi.org/10.5027 /PSICOPERSPECTIVAS-VOL14-

136



Borja, J. (2014). Prélogo. En M. D. Garcfa Ramoén, O. G. Anna, & M. Prats
Ferret (Bds.), Espacios piblicos, Género y Diversidad. Geografias para unas
cindades inclusivas (pp. 5-20). Icaria.

Brah, A. (2011). Cartografias de la didspora. ldentidades en cuestion. Traficante de
suefos.

Briones, V. (2004). Arica colonial: libertos y esclavos negros entre el
Lumbanga y Las Maytas. Chungara, Revista de Antropologia chilena, 36,
813-816.

https://doi.org/http:/ /dx.doi.org/10.4067/S0717-73562004000400022

Calderén, J. (2015). Programas de vivienda social nueva y mercados de
suelo urbano en el Perd. Eure,

41(122), 27-47. https://doi.otg/10.4067 /50250-71612015000100002

CASEN. (2015). Ewncuesta de  Caracterizacion — Socioecondmica  Nacional.
http://obsetvatorio.ministeriodesatrollosocial.gob.cl/casen-
multidimensional/casen/casen_2015.php

Casgrain, A. (2010). La apuesta del endeudamiento en la politica
habitacional ~ chilena. Revista  INVI,  25(68), 155-182.
https://doi.org/10.4067/S0718-83582010000100006

Castells, M. (1973). Movimiento de pobladores y lucha de clases en Chile.
revista EURE, 3(7), 55-82.

http:/ /www.eure.cl/wpcontent/uploads/1973/04/ castells_pobladores.pdf

Castillo, M. J., & Forray, R. (2014). La vivienda, un problema de acceso al
suelo. ARQ (Santiago), 86, 48-57. https://doi.org/10.4067/S0717-
69962014000100007

Castro-Gomez, S. (2005). La hybris del punto cero: ciencia, raza e ilustracion en la
Nueva  Granada  (1750-1816. Pontificia Universidad Javeriana.
http://biblioteca.clacso.edu.ar/Colombia/pensarpuj/ 2018010204253
4/hybris.pdf

Centro de Estudios en Economia y Negocios. (2017). Indice de costo de vida de
¢ecutivos en regiones. http:/ /negocios.udd.cl/files/2017/03 /ICVE-2017-
vipdf

Chamorro, A. (2013). Carnaval Andino en la ciudad de Arica: Performance
en la frontera Norte Chilena. FEstudios atacamenosos, 45, 41-54.
https://doi.org/10.4067 /s0718-10432013000100004

Chamorro, A. (2017). Imagen Y Experiencia: El Carnaval De Arica Como
Autorrepresentacion Festiva. Chungara, Revista de Antropologia chilena, 1,
121-132. https:/ /doi.org/10.4067 /s0717-73562017005000002

Chonchol, J. (2003). La Reforma Agraria en América Latina. En Posgrado
en Ciencias del Desarrollo PLURAL editores (Ed.), Proceso agrario en
Bolivia  y  América  Latina  (pp.  205-221).  CIDES-UMSA.
http://biblioteca.clacso.edu.ar/Bolivia/cides-
umsa/20120904012018/10reforma.pdf

Comunidad de Historia Mapuche. (2020, junio 1). Declaracién de la
Comunidad de Historia Mapuche: Ante los continuos abusos y

137



violencias contra el Pueblo Mapuche en la actual crisis pandémica.
Comunidad Historia Mapuche. Centro de Estudios e Investigacion mapuche, 6.
https:/ /www.comunidadhistoriamapuche.cl/declaracion-de-la-
comunidad-de-historia-mapuche-ante-los-continuos-abusos-y-
violencias-contra-el-pueblo-mapuche-en-la-actual-crisis-pandemica/

Cornejo-Polar, A. (1996). Una heterogeneidad no dialéctica: Sujeto y
discurso migrantes en el Perd moderno. Revista Ilberoamericana,
LXII(176-177), 837-844.

http://revistaiberoamericana.pitt.edu/ojs/index.php/Iberoamericana/articl
e/view/6262/6438

Cortés, A. (2014). El movimiento de pobladores chilenos y la poblacién La
Victoria: ejemplaridad, movimientos sociales y el derecho a la ciudad.
EURE (Santiago), 40(119), 239-260. https://doi.org/10.4067 /S0250-
71612014000100011

Cumes, A. (2007). Las mujeres son «mds indias». Género, multiculturalismo
y mayanizacién. En S. Bastos & A. Cumes (Eds.), Mayanizacion y vida
cotidiana. La ideologia multicultural en la sociedad gnatemalteca (pp. 155-185).
FLACSO-CIRMA-Cholsamaj. https://glefas.org/las-mujeres-son-
mas-indias-genero-multiculturalismo-y-mayanizacion/

Curiel, O. (2007). La Critica Postcolonial desde las Practicas Politicas del
Feminismo Antiracista. Ndmadas, 26, 92-101.
https:/ /www.redalyc.org/pdf/1051/105115241010.pdf

Davis, A. (2005). Mujeres, raza y clase. Ediciones Akal.

De Ramén, A. (1978). Santiago de Chile (1850-1900). Limites Urbanos y
segregacion espacial segun estratos. Revista Paraguaya de Sociologia,
15(42/43).

http:/ /www.memortiachilena.cl/602/w3-article-74405.html

Del Rio, J. P. (2015). La vivienda social y la cuestién urbana.
Consideraciones tedricas para el andlisis de las politicas de hébitat.
Estudios Del Habitat, 13(1), 76-92.

https://revistas.unlp.edu.ar/Habitat/atticle/view /2247

del Rocio Bello-Urrego, A. (2020). Entre la zona del ser y del no-ser: la
economia moderna de la crueldad. Tabula rasa, 33, 335-355.
https://doi.org/10.25058/20112742.0n33.13

DEM. (2016). Anunario Estadistico Nacional. Migracin en Chile. 2005-2014.
www.extranjetia.gob.cl/.../ Anuatio-Estadistico-Nacional-Migracion-
en-Chile-2005-2014

di Salvia, D. (2013). La Pachamama en la época incaica y post-incaica: una
visién andina a partir de las cronicas peruanas coloniales (siglos XVI 'y
XVII). Revista Espaiiola de Antropologia  Americana, 43, 89-110.
https://doi.org/http://dx.doi.org/10.5209/rev_REAA.2013.v43.01.4
2302

di Salvia, D. (2016). Contribucién a la ontologia animista andina: funciones,
poderes y figuras en los cultos teluricos de los Andes sur-peruanos.

138



Revista  Espaiiola  de  Antropologia  Americana, 46,  97-116.
https://doi.org/http://dx.doi.org/10.5209/REAA.58289

Droogleever Fortuijn, J. (2003). “Gender, public urban spaces and the
safety discourse: the Dutch case”. Seminario Internacional “Género,
Espacios Priblicos y Cindad”, 9-10 mayo de 2003.

Ducci, M. E. (1997). Chile: El lado obscuro de una politica de vivienda
exitosa. Eure, 23(69), 99-115.

Dussel, E. (1994). 1492. E/ encubrimiento del otro: hacia el origen del mito de la
modernidad. Plural editores.

http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/clacso/otros/20111218114130/1942.
pdf

Echagiie, C. (2018). «Incivilidades». Notas sobre cémo la intervencién
estatal nocturna en el centro de Antofagasta endurece «las fronterasy.
Polis, Revista Latinoamericana, 51, 39-61.

https://doi.org/10.32735/S0718-6568/2018-N51-1349

Echagiie, C. (2019). «El centro se puso malo». Sobre la racializacién del
centro de Antofagasta. Si somos Americanos. Revista de Estudios
Transfronterizos., 19(2).

https://doi.org/10.4067/50719-09482019000200115

Echeverri, M. M. (2016). Otredad racializada en la migracién forzada de
afrocolombianos a Antofagasta (Chile). Ndwmadas, 45, 91-103.
https://doi.org/10.30578 /nomadas.n45a6

ESIL. (2018). Encuesta suplementaria de Ingresos (ESI).

https:/ /www.ine.cl/docs/default-source/encuesta-suplementatia-de
ingresos/publicaciones-y-anuarios/sintesis-de-
resultados/2018/sintesis_nacional_esi_2018.pdfrsfvrsn=ced2fa51_3

Espinosa Mifioso, Y. (2014). Pensando la academia feminista desde una
mirada co-constitutiva de la opresion. Nuevos desafios para la inclusion
social y la equidad en la edncacion superior. Actas del 111 Congreso internacional
MISEAL.

Espinosa Mifioso, Y. (2016). De por qué es necesario un feminismo
descolonial:  diferenciacién, dominacién co-constitutiva de la
modernidad occidental y el fin de la politica de identidad. Solar, 72(1),
141-171. https:/ /doi.org/10.20939/s0lar.2016.12.0109

Espinosa Mifioso, Y. (2019). Hacer genealogia de la experiencia: el método
hacia una critica a la colonialidad de la Razén feminista desde la
experiencia histérica en América Latina. Revista Direito e Prixis, 10(3),
2007-2032. https://doi.org/10.1590/2179-8966,/2019 /43881

Estermann, J. (2013). Ecosofifa andina: Un paradigma alternativo de
convivencia césmica y de Vivir Bien. Faia, I12(9-10), 1-21.
https://doi.org/10.1086/499377

Evaristo, C. (2014). Olbos d dgna. Pallas editora.

Falconi, D. (2016). Politicas cuy-t: pautas literarias del re-sentimiento
andino. En J. R. De la Fuente & P. Pérez (Eds.), E/ reconocimiento de las

139



diferencias. Estados, Naciones ¢ ldentidades en la Globalizacion. (pp. 77-92).
Marcial Pons.

Farha, L. (2017). Declaracion final de la mision de la Relatora Especial sobre la
vivienda adecnada, Santiago de Chile, 28 de abril de 2017.

Federici, S. (2010). E/ Caliban y la bruja. Mujeres, cuerpo y acumulacion origindria.
Traficante de suefos.

https://doi.org/10.1017/CBO9781107415324.004

Flores Vega, L. (2017). Una propuesta de analisis de los estados
latinoamericanos desde las politicas publicas. Polis.  Revista
Latinoamericana,  16(48), 61-79.  https://doi.org/10.4067/S0718-
65682017000300061

Fonseca, 1., & Guzzo, M. (2018). Feminismos y herida colonial: una
propuesta para rescatar los cuerpos secuestrados en Brasil. Tabula
Rasa, 29, 65-84. https://doi.org/10.25058 /20112742.0129.04

Friedan, B. (2009). La wistica de la feminidad. Ediciones Catedra.

FUSUPO. (2017). Migracién y campamentos en la cindad de Antofagasta IN.© 2).
http://www2.superacionpobreza.cl/wp-
content/uploads/2019/06/02_MP_Migracién-y-campamentos-en-la-
ciudad-de-Antofagasta.pdf

Galeano, E. (1989). E/ /ibro de los abrazos. Siglo XXI.

Garcés, A., & Maureira, M. (2018). De familia a organizacién étnica: redes
para una espacialidad transfronteriza en la Puna de Atacama. Revista
Chilena  Antropologia, 37, 230-248. https://doi.org/10.5354/0719-
1472.2018.49514

Garcés Duran, M. (2015). El movimiento de pobladores durante la Unidad
Popular, 1970-1973.  Atenea (Concepeion), 512, 33-47.
https://doi.otg/http:/ /dx.doi.org/10.4067 /S0718-
04622015000200003

Garcés, M. (2004). Los movimientos sociales populares en el siglo XX:
balances y perspectivas. Politica, 43, 13-33.

https:/ /www.redalyc.org/articulo.oa?id=64504302

Garrido, J., Guerrero, C., & Valdés, M. S. (1988). Historia de la reforma agraria
en Chile. Editorial Universiaria.

Gavilan Vega, V. (2005). Representaciones del cuerpo e identidad de género
y étnica en la poblacién indigena del norte de Chile. Estudios
atacamerios,  148(30),  135-148.  https://doi.org/10.4067/s0718-
10432005000200008

Gazmuri, J. (1971).  Gobierno  popular.  Reforma  Agraria. CEA-UC.
http://www.memoriachilena.cl/602/w3-article-9105.html

Gonzalez Pizarro, J. (2001). Del conventillo a la poblacién obrera. La
consolidacién del Antofagasta popular, 1930-1947. Revista de Ciencias
Sociales, 11, 4-40. http:/ /www.redalyc.otg/pdf/708/70801101.pdf

Grove, M. (1939). Reforma Agraria. «La tierra para el que la trabaja». Secretaria
Nacional de Cultura.

140



http:/ /www.memoriachilena.cl/archivos2/pdfs/MC0023344.pdf

Guerra, L. (2014). Ciudad, género ¢ imaginarios wurbanos en la narrativa
latinoamericana. Editorial Cuatto Propio.

Haraway, D. (2019). Seguir con el problema. Generar parentesco en el Chthuluceno.
Consonni.

Hetrrmann, M. G., & van Klaveren, A. (2016). Disminucién de la
participaciéon de la poblacién en organizaciones sociales durante los
ultimos trece afios en Chile e implicaciones para la construccioén de
una politica de planificacién urbana mas participativa. Eure, 42(125),
175-203. https:/ /doi.org/10.4067/S0250-71612016000100008

Hidalgo, R. (2007). ¢Se acabo? el suelo en la gran ciudad? Las nuevas
periferias metropolitanas de la vivienda social en Santiago de Chile.
Revista Latinoamericana de Estudios Urbano Regionales, 33(98), 57-75.
https://doi.org/10.4067/50250-71612007000100004

Hill Collins, P. (2012). Rasgos distintivos del pensamiento feminista negro.
En M. Jabardo (Ed.), Feminismos negros. Una antologia (pp. 99-134).
Traficante de suefios.

Hincapié, L. (2007). Virgen, angel, flor y debilidad: paradigmas de la imagen
de la mujer en la literatura colombiana de finales del siglo XIX. Tuabula
rasa, 6, 287-307. http:/ /www.scielo.otrg.co/pdf/tara/n6/n6al3.pdf

INE. (2016). Indice del gasto promedio de las principales cindades de Chile.
https:/ /www.ine.cl/estadisticas/sociales/ingresos-y-gastos

INE. (2017). Resultados definitivos Censo 2017, Chile.

http:/ /www.censo2017.cl/wpcontent/uploads/2017/12/Presentacion_Res
ultados_Definitivos_Censo2017.pdf

Jurado, C. (2004). Las reducciones toledanas a pueblos de indios:
aproximaciéon a un conflicto. El repartimiento de macha (charcas),
siglo  XVI.  Cabiers  des  Amérigues ~ latines, 47, 123-137.
https://doi.org/10.4000/cal.7814

Kusch, R. (1976). El estar-siendo como estructura existencial y como
decision cultural americana. En R. Kusch (Ed.), Geocultura del hombre
americano (pp. 153-158). Fernando Garcfa Cambeiro.

Lander, E. (2014). El Neoextractivismo como modelo de desarrollo en
América Latina y sus contradicciones. (Neo)Extractivismo y el Futuro de
la  Democracia en  América  Latina:  Diagndstico y  Reros, 1-11.
https://mx.boell.org/sites/default/files/ edgardolander.pdf

Lepore, J. P. (20106). Olvidalos y volverdn por mds. Megamineria y neoliberalismo.
Colectivo Documental Semillas. Las raices del nuevo mundo.
https://documentalsemillas.blogspot.com

Lima, 1. (2014). Entre a Geopolitica do Sentido e a Justica Territorial:
Inteligéncias Cidadids no Equador e No México. XIII Cologuio
Internacional de Geocritica, 1-9.

http://www.ub.edu/geoctit/ coloquio2012/actas/09-i-goncalves.pdf

Lillo, B. (1968). El obrero chileno en la pampa salitrera. En Obras Completas

141


https://documentalsemillas.blogspot.com/

de Baldomero Lillo (pp. 65-70). Editorial Nascimiento.

Lépez Dietz, A. (2010). Feminismo y emancipacién en la prensa obrera
femenina  Chile, 1890-1915.  Tiempo  Histdrico, 1,  63-83.
https://cote.ac.uk/download/pdf/234787081.pdf

Lugones, M. (2008). Colonialidad y género. Tabula Rasa, 9, 73-101.
http://www.scielo.otg.co/scielo.php?pid=S1794-
24892008000200006&script=sci_abstract&tlng=es

Lugones, M. (2016). The Colonity of Gender. En W. Harcourt (Ed.), The
Palgrave Handbook of Gender and Development (pp. 13-33). Palgrave
Macmillan.

https://doi.org/https://doi.otg/10.1007/978-1-137-38273-3_2

Malicha (2020) Fanzine “Corpolugarides chuymaticas”. Creacién Poética en
los Arenales, Antofagasta.

Massey, D. (2012). Doreen Massey. Un sentido global del lugar (A. Albet & N.
Benach (eds.)). Icaria.

Mbembe, A. (2016). El sujeto de raza. En Critica de la Razdn Negra. Ensayo
sobre el racismo contempordneo (pp. 39-82). Futuro anterior ediciones.
Méndez Caro, L., Cardenas, M., Gémez, F., & Yafiez, S. (2012). «Situacion
de inmigracién» de mujeres sudamericanas en Chile: hacia un modelo
comprensivo. Psicologia & Sociedade,  24(3), 648-661.

https://doi.org/10.1590
Méndez Caro, L., Cortés, C., Wormald, C., & Hirsch, E. (2018). Animitas
en Antofagasta-Chile: subversiones del espacio/tiempo

neoliberalizado. Chakirian, Revista De Ciencias Sociales Y Humanidades, 5,
73-89. https://doi.org/10.37135/chk.002.05.05

Mendoza, B. (2010). La epistemologia del sur, la colonialidad del género y el
feminismo latinoamericano. En Y. Espinosa Mifioso (Ed.),
Aproximaciones  criticas a las  pricticas  tedrico-politicas del  feminismo
latinoamericano (pp. 19-36). En la frontera.

Ministerio de Vivienda y Urbanismo-MINVU. (2020). Catastro Nacional de
Campamentos.
https:/ /storymaps.arcgis.com/stories/dfelfelafd334ec790£879¢7306a
5af5e

MINVU. (2014). Volumen IV: Politica Nacional de Desarrollo Urbano. En
Hacia  una  nweva  Politica  wrbana — para  Chile  (Numero 4).
https://doi.org/http:/ /cndu.gob.cl/wp-
content/uploads/2014/10/L4-Politica-Nacional-Urbana.pdf

Molina, P. (2013, agosto 9). El fracaso del «mejor censo en la historia de
Chile». BBC.

http:/ /www.bbc.com/mundo/noticias/2013/08/130809_chile_problemas
_del_censo_2012_ng

Molina Puertos, 1. (2009). La doble cara del discurso doméstico en la
Espafia liberal: El Angel del hogar de Pilar Sinués. Pasado y memoria.
Revista de historia contemporanea, 8, 181-197.

142



https://doi.org/10.14198 /pasado2009.8.08

Morales, E., Levy, S., Aldunate, A., & Rojas, S. (1990). Erradicados en e/
régimen militar. Una evalnacion de los beneficiarios (N.© 448; Mayo 1990).
http://flacsochile.org/biblioteca/pub/memoria/1990/000226.pdf

Moreno, R. (2014). Sin reforma agraria no habria sido posible. Memorias de la
reforma agraria chilena, 1958-1970. Ediciones Copygraph.

Naranjo, C., & Purcell, J. (2010). La dimensién cualitativa en el sistema de
postulacion al Fondo Solidario de Vivienda. Psicoperspectivas. Individuo y
Sociedad, 9(1), 181-203.

https://doi.org/10.5027 /PSICOPERSPECTIVAS-VOLI-ISSUE1-
FULLTEXT-100

Nkrumah, K. (1966). Neocolonialismo. La dltima etapa del imperialismo.
Siglo XXI, editores.

Obras Bicentenario. Gobierno de Chile. (20006). Plaza Bicentenario de la
Repiiblica. Ficha de proyecto.

https:/ /web.archive.org/web/20061104191956 /http:/ /www.obrasbicente
nario.cl/administracion/ficha.asprcodi_gedo_fich=423

Ochoa, K. (2014). El debate sobre las y los amerindios: entre el discurso de
la bestializacién, la feminizacién y la racializacién. En Y. Espinosa
Mifioso, D. Goémez, & K. Ochoa (Eds.), Teiendo de otro modo.
Feminismo, epistemologia y apuestas descoloniales en Abya Yala (pp. 105-118).
Editorial Universidad del Cauca.

Olea Pefialoza, J. (2017). Latifundio y territorio: reflexiones en torno a la
reforma agraria en Colchagua, 1960-1973. Polis (Santiago), 16(47), 83-
106. https://doi.org/10.4067/50718-65682017000200083

Oriz, A. (2015). Los indigenas en el proceso eolonial: Leyes juridicas y la
esclavitud. Anuario del Centro de la Universidad Nacional de Educacion a
Distancia en Calatayud., 21, 189-200.

http:/ /www.calatayud.uned.es/web/actividades/revista-anales/21/03-09-
AlbertoOrizBes.pdf

Ortiz, A. (2007). Hacia una ciudad no sexista. Algunas reflexiones a partir
de la geografia humana feminista para la planeacién del espacio
urbano. Territorios: Revista de Estudios Regionales y Urbanos, 16-17, 11-28.
http://search.ebscohost.com/login.aspx?direct=true&db=fua& AN=
31639694&lang=es&site=chost-live

Ortiz, A. (2012). Cuerpo, emociones y lugar: Aproximaciones tedricas y
metodologicas  desde  geografia.  Geographicalia, 62, 115-131.
https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulorcodigo=4660456

Oyéwumi, O. (2017). La invencion de las Mujeres. Una perspectiva africana sobre
los discursos occidentales del género. En la frontera.

Pallasmaa, J. (2014). Los gjos de la piel. La arquitectura y los sentidos. Gustavo
Gili.

Patifio-Die, M. (2016). La construccién social de los espacios del miedo:
Practicas e imaginarios de las mujeres en Lavapiés (Madrid). Documents

143



d’Analisi Geografica, 62(2), 403. https://doi.otg/10.5565/rev/dag.222

Rain, A., Pujal, M., & Mora, E. (2020). Mujeres mapuche en la didspora y el
retorno al wallmapu: Entre micro-resistencias de género y despojos
coloniales. Chungara, Revista de Antropologia chilena, 2, 347-3060.
https://doi.org/http:/ /dx.doi.org/10.4067 /S0717-
73562020005001004

Restrepo, E. (2020). Sujeto de la nacién y otretizacion. Tabula Rasa, 34, 271-
288. https://doi.org/https://doi.org/10.25058/20112742.n34.13

Rivera Cusicanqui, S. (2010a). Principio Potosi. Otra mirada a lo colonial.
En Principio Potosi Reverso (pp. 2-15). Museo Nacional Centro de Arte
Reina Soffa.

Rivera Cusicanqui, S. (2010b). Violencias (re) encubiertas en Boliva. Editorial
Piedra Rota.

Rivera Cusicanqui, S. (2018). Un mundo ch’ixi es posible. Ensayos desde un
presente en crisis. Tinta Limon.

Rodriguez, A., & Sugranyes, A. (2004). El problema de vivienda de los «con
techo». EURE (Santiago), 30(91), 53-65.

https://doi.org/http://dx.doi.org/10.4067 /50250-71612004009100004

Rodriguez, P. (2015). Era lo justo. Produccién de periferia en Santiago de
Chile en los afios cincuenta.  Temritorios, 32, 97-120.
https://doi.org/10.12804/territ32.2015.05

Salazar, G. (1985). Labradores, peones y proletarios. Ediciones Sur.

Salazar, G. (1992). La mujer de «bajo pueblo» en Chile: bosquejo histérico.
Proposiciones, 21, 89-107. http:/ /www.memoriachilena.gob.cl/602/w3-
article-126915.html

Santana, R. (2013). Control del espacio y control social en el Estado militar
chileno. Revista  de  Geografia  Espacios,  3(6),  13-28.
http://revistas.academia.cl/index.php/esp/article/view/351

Santos, E., & Sayer, A. (1979). The Political Economy of Agrarian Reform
and Spatial Organisation in Chile. Qualitative Change in Human
Geography, 59-80. https://doi.org/https://doi.org/10.1016/B978-0-
08-025222-3.50008-6

Santos, M. (1998). Naciao, Estado e territério. En S. Mendoca & M. Motta
(Eds.), Nagio e poder: as dimensoes da historia (pp. 23-29). EDUFF.

Segato, R. (2015). Critica de la colonialidad en ocho ensayos. Prometeo libros.

Segato, R. (2016). La guerra contra las mujeres. Traficante de suefios.

Segato, R. (2018). Manifiesto en cuatro temas. Critical Times, 1(1), 212-225.
https://doi.org/10.1215/26410478-1.1.212

Silva, C., & Ballesteros, V. (2017). Reportes Migratorios. Poblacin Migrante en
Chile.
http://www.extranjeria.gob.cl/media/2017/09/RM_PoblacionMigra
nteChile.pdf

Stang Alva, F., & Stefoni, C. (2016). La microfisica de las fronteras.
Criminalizacién, racializacion y expulsabilidad de los migrantes

144


https://doi.org/https:/doi.org/10.1016/B978-0-08-025222-3.50008-6
https://doi.org/https:/doi.org/10.1016/B978-0-08-025222-3.50008-6

colombianos en Antofagasta, Chile. _Astrolabio, 17, 42-80.
https://tevistas.unc.edu.ar/index.php/astrolabio/atticle/view /15781

Synnott, A. (2003). Sociologia del olor. Revista Mexicana de Sociologia, 65(2),
431-464. http:/ /www.scielo.org.mx/pdf/rms/v65n2/v65n2a6.pdf

Tapia, J., Valdés, J., Orrego, R., Tchernitchin, A., Dorador, C., Bolados, A.,
& Harrod, C. (2018). Geologic and anthropogenic sources of
contamination in settled dust of a historic mining port city in
northern  Chile: health risk implications. Peerf, 6, 1-30.
https://doi.org/10.7717

Techo-Chile. (2015). Encuesta Nacional de Campamentos. Resultados regionales.
https://cischile.techo.org/wp-content/uploads/2018/03/Informe-
ENDC-2015-final-baja.pdf

Techo-Chile. (2018). Monitor de campamentos. Centro de Investigaciéon Social
(CIS). https://chile.techo.otg/cis/monitor/monitor.php

Tello, F. (2011). La politica de reforma y modernizacién de la gestién
publica en Chile: Actores y procesos. Universum (Talca), 26(2), 245-265.
https://doi.org/10.4067/S0718-23762011000200012

Teran Fuentes, A. (2017). Instruir a los angeles del hogar. La educacion de
las mujeres desde la perspectiva de dos periddicos locales: El
Instructor y El Republicano, en la etapa porfiriana. Investigacion y
Ciencia, 71, T7-84.

https:/ /www.redalyc.org/articulo.0a?id=67452917010

Tinsman, H. (1995). Patrones del hogar. Esposas golpeadas y control sexual
en Chile rural, 1958-1988. En L. Godoy, E. Hutchinson, K.
Rosemblatt, & S. Zarate (Eds.), Disciplina y Desacato. Construccion de
identidad en Chile, Siglos XIX y XX (pp. 111-146). Sur/CEDEM.

Tinsman, H. (2002). Partners in Conflict. The Politics of Sexualitu, Gender, and
Labor in the Chilean Agrarian Reform, 1950- 1973. Duke University
Press.

Tinsman, H. (2008). La tierra para el que la trabaja: Politicas y género en la
reforma agraria chilena. Perspectivas. Revista de Trabajo Social, 13(19), 53-
67. http:/ /www.memoriachilena.cl/602/w3-article-126863.html

Tuan, Y. (1980). Topofilia: Um Estudo da Percepeio, Atitudes e 1 alores do Meio
Ambiente. DIFEL.

Tuan, Y. (2018). Antologia de textos. En J. Nogué (Ed.), Yi-Fu Tuan. E/ arte
de la geografia (pp. 53-216). Icaria.

Tubino, F. (2005). La praxis de la interculturalidad en los Estados
Nacionales Latinoamericanos. Cuadernos interculturales, 3(5), 83-96.
https:/ /www.redalyc.org/pdf/552/55200506.pdf

Valdés, T. (1988). VVenid, Benditas de mi padre. Las pobladoras, sus rutinas y sus
sueios. Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales (FLACSO-
Chile). http:/ /www.memotiachilena.cl/602/w3-article-9580.html

Valdés, T., & Weinstein, M. (1993). Mujeres que sueitan. Las organizaciones de
pobladoras en Chile: 1973-1989. Facultad Latinoamericana de Ciencias

145



Sociales (FLACSO-Chile).
http://flacsochile.org/biblioteca/pub/publicos /1993 /libro/000638.pdf
Valdés, X. (2007). La vida comiin. Familia y vida privada en Chile y el medio rural

en  la  segunda  mitad  del  sighh XX LOM  Ediciones.

http:/ /www.memortiachilena.cl/archivos2/pdfs/MC0024061.pdf
Valdivia, B. (2018). Del urbanismo androcéntrico a la ciudad cuidadora.

Habitat y Sociedad, 11, 65-84.
https://doi.org/10.12795 /habitatysociedad.2018.i111.05
Valenzuela, E., & Kowszyk, Y. (2017). Extractivas en transformacioén por la

resistencia territorial en Chile: Giro 3 V (Verdes, Veraces vy

Valorativas).  Polis.  Revista — Latinoamericana,  16(48), 291-316.

https://doi.org/10.4067/S0718-65682017000300291
Valenzuela, E., Penaglia, F., & Basaure, L. (2016). Acciones colectivas

territoriales en Chile, 2011-2013: De lo ambiental-reivindicativo al

autonomismo regionalista. Eure, 42(125), 225-250.

https://doi.org/10.4067/50250-71612016000100010
Van Treek, E. V., & Yévenes Arévalo, P. (2015). Aproximacién al concepto

de cooptacién politica: 1la maquinaria presicratica y sus formas. Polis

(Santiago), ~ 14(40),  469-488.  https://doi.org/10.4067/S0718-

65682015000100022
Vera, A., Aguilera, I. M., & Fernandez, R. (2018). Demandas de

autenticidad: deseo, ambivalencia y racismo en el Chile multicultural.

Convergencia. Revista de Ciencias Sociales, 76, 13-306.

https://doi.org/10.29101/ cres.v25i76.4500
Vergara-Erices, L., & Garin Contreras, A. (2016). Vivienda social y

segregacion socioespacial en una ciudad pequefia: el caso de Angol,

Chile. Polis (Santiago), 15(44), 457-486.
https://doi.otg/10.4067 /S0718-65682016000200021
Viveros Vigoya, M. (2008). La sexualizacion de la raza y la racializacién de

la sexualidad en el contexto latinoamericano actual. En G. Careaga

(Ed.), Ter. Encuentro Latinoamericano y del Caribe La sexualidad frente a la

sociedad (p. 31). Memorias del Congreso.
http:/ /www.ilef.com.mx/memorias sexualidad. lilia monroy.pdf
Walsh, C. (2012). Interculturalidad y (de)colonialidad: Perspectivas criticas.

Visao Global, 15(12), 61-74.
https://dialnet.unitrioja.es/servlet/articulo?codigo=5478661
Wood, A., Ferrari, M., Vera, F., Marchant, C., & Sepulveda, J. (1999).

Nuestro Siglo (Historia de Chile desde 1961 a 1973). Television Nacional

de Chile.

Yopo, M., Rivera, S., & Peters, G. (2012). Individuacién y politicas sociales

en Chile. Po/is. Revista Latinoamericana, 32, 1-21.
https://polis.revues.org/6570

146



www.ariadnaediciones.cl

105 PRENPLES

Este libro comparte desde un abordaje narrativo parte del
proceso de construccion de historia oral del Macrocampamen-
to los Arenales de Antofagasta. Asentamiento informal, com-
puesto principalmente por familias migrantes sudamericanas.
Los relatos articulan aquellos momentos de instalacion en el
campamento, atravesando por procesos de organizacion
comunitaria y tensiones y resistencias en torno al habitar en
estos espacios.

Este texto se propone reconstruir tejidos de memoria social y
colectiva, a través de registros documentales que se enfrenten
a la produccion del olvido, problematizando voces y relaciones
y disputando sentidos dentro de los procesos de luchas y orga-
nizacion comunitaria.

Cada capitulo, intenta amplificar y difractar a la vez, aquellas
voces de quienes habitan campamentos, particularmente de
mujeres migrantes sudamericanas, quienes producen espacios
comunitarios y se rebelan frente a las violencias estructurales
y despojos, probablemente historicos, que de alguna manera
les han llevado a migrar.
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