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. Einleitung

1. Gegenstand, Ziel und Relevanz

Der Reisende, der heute nach Palistina kommt, ist vielfach schwer enttauscht. Er hat
sich ein bestimmtes Bild vom Heiligen Land gemacht, aus den Vorstellungen heraus, die
die biblischen Geschichten ihm hinterlassen haben. Und nun findet er ein Stiick Orient,
das nicht anders ist als der Orient sonst auch, Menschen und Hiuser, Larm und Staub,
Geschiftstiichtigkeit auch und gerade bei den »heiligen Stitten«!!

Fiir uns Deutsche gibt es keinen » Tourismus« nach Israel, sondern nur Wallfahrten.?

Das deutsch-israelische Verhiltnis ist seit jeher ein besonderes und kann nicht
losgeldst vom Holocaust und den damit verbundenen Fragen nach Schuld, Ver-
antwortung und Versohnung gedacht werden. Deutsche reisten in den Jahren und
Jahrzehnten nach dem Zweiten Weltkrieg hiufig iiberschattet von den traumati-
schen Ereignissen der zuriickliegenden NS-Vergangenheit und des Holocaust. Das
gilt fiir zahlreiche Lander, in denen deutsche Reisende ehemaligen Kriegsgegnern
und Opfern der NS-Verfolgung begegneten, wie beispielsweise in Frankreich oder
Polen. Westdeutsche Reisen nach Israel unterscheiden sich hiervon aber im Hin-
blick auf das Ausmaf$ der Schuld, das Deutsche durch den Genozid an den Juden
auf sich geladen haben, sowie durch die einmalige Konstellation von religidser
Pilgerschaft und sakular-nationaler Siihne, die die Reisen nach Israel prégte.

Die Region, in der der Staat Israel liegt und in dem der Kulturraum »Heili-
ges Land« verortet wird, ist von Ambivalenzen und Spannungsfeldern geprigt, im
kulturellen, religiosen und politischen Sinne. Das »Heilige Land« als bedeutsamster
religioser Raum fiir Christen, in dem das Leben, Wirken und Sterben Jesu verortet
wird, hat seit dem Mittelalter einen besonderen Stellenwert im Christentum. Der
Nahostkonflikt, der seine Wurzeln im europdischen Antisemitismus und den Aus-
wanderungswellen in dessen Folge hat, pragt die Region seit dem 19. Jahrhundert,
spatestens aber seit Griindung des Staates Israel 1948. Der Konflikt impliziert nicht

1 D.H. HERTZBERG, Heilige Stitten im »Heiligen Land«, in: Das Heilige Land 89 (1957), H. 3/4,
S.63-72, hier S. 64.

2 So der Journalist Erich Liith im Reisebericht zu seiner zweiten Israelreise 1955, Erich LuTH, Ein
Deutscher sieht Israel, Hamburg 1955, S. 15. Liith war Mitbegriinder der Aktion »Friede mit Israel«
und spéterer Mitbegriinder der Hamburger Gesellschaft fiir christlich-jidische Zusammenarbeit, vgl.
zu Liith Kap. I.1 »Bedingungen und Formen des Reisens«, Anm. 33-35 in diesem Band.
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nur Kampfe um Gebiete und Rechte, sondern es geht auch um Deutungshoheiten.
Fiir Deutsche ist dieser Konflikt immer auch mit der Judenverfolgung durch die
Nationalsozialisten und mit dem Holocaust verbunden, in deren Zuge die Massen-
auswanderungen von Juden zunéchst in das britische Mandatsgebiet Paldstina und
spater in den jungen Staat Israel stark zunahmen. Hinzu kommen als weiteres Span-
nungsfeld Zuschreibungen zum Eigenen und zum Fremden. Reisende grenzten
sich von Teilen des bereisten Gebiets ab, indem sie Orientvorstellungen heranzogen,
die in Europa eine lange Tradition haben und die Region als exotisch und fremd
einordnen. Israel als junger Staat war hingegen darum bemiiht, sich im Kalten
Krieg durch einen Fokus in der Selbstdarstellung auf Fortschritt und Moderne dem
»Westen« zuzuordnen, was dem »Eigenen« der deutschen Reisenden entsprach. Die
Region weist damit ein einmaliges Spannungsverhéltnis von sich iiberlappenden
Deutungsebenen auf, und zwar sowohl allgemein wie auch im Besonderen bezogen
auf die Bedeutung fiir Christen aus Deutschland. Diese Deutungsebenen sollen in
der vorliegenden Studie anhand von Reisen westdeutscher Christen in den 1950er
bis 1970er Jahren untersucht werden.

Der Fokus der Forschung zum deutsch-israelischen Verhiltnis lag bisher mehr-
heitlich auf offiziellen Beziehungen; zu inoffiziellen Beziehungen liegen bisher nur
vereinzelt Untersuchungen vor®. Die vorliegende Studie leistet einen Beitrag, diese
Forschungsliicke zu schliefSen, indem sie Gruppenreisen westdeutscher Christen
untersucht. Da es zu Einzelreisenden nur wenig Quellen gibt und diese Reisen
entsprechend schwer zu fassen sind, liegt der Fokus im Folgenden auf organi-
sierten Gruppenreisen und zwar von christlichen bzw. christlich ausgerichteten
Organisationen in der Bundesrepublik®.

3 Vgl. zum Forschungsstand Kap. 1.5 »Forschungskontexte«, Anm. 67-72 in diesem Band.

4 Bei einer Arbeit, die auf die BRD fokussiert, driangt sich die Frage auf, warum kein Vergleich mit der
DDR angestrebt wird. Die einfache Antwort lautet: Weil es keine vergleichbaren Gruppenreisen gab.
Beziehungen zu Israel unterhielt die DDR nicht, da sie sich in der Blockbildung des Kalten Krieges
auf der »anderen« Seite befand. Zum Verhiltnis zwischen DDR und Israel vgl. Jeffrey HERF, At War
with Israel. Anti-Zionism in East Germany from the 1960s to the 1980s, in: Vladimir TISMANEANU/
Bogdan C. Iacos (Hg.), Ideological Storms. Intellectuals, Dictators, and the Totalitarian Temptation,
Budapest u. a. 2019, S. 415-440; Jeffrey HErF, Undeclared Wars with Israel. East Germany and the
West German Far Left, 1967-1989, New York 2016; Stefan MEINING, Kommunistische Judenpolitik.
Die DDR, die Juden und Israel, Hamburg u. a. 2002; Angelika Timm, Hammer, Zirkel, Davidstern. Das
gestorte Verhaltnis der DDR zu Zionismus und Staat Israel, Bonn 1997; vgl. auch Lutz MAEKE, DDR
und PLO. Die Paléstinapolitik des SED-Staates, Berlin 2017. Reisen in der DDR erfolgten auflerdem
in anderen Strukturen als in der Bundesrepublik, vgl. zu Urlaubsreisen in der DDR Christopher
GORLICH, Urlaub vom Staat. Tourismus in der DDR, Kéln u. a. 2012; Heike WOLTER, »Ich harre
aus im Land und geh, ihm fremd«. Die Geschichte des Tourismus in der DDR, Frankfurt a.M. u. a.
2009 sowie auflerdem Thomas SCHAUFUSS, Ferienfreizeit mit Spiel, Sport und Abenteuer. Kinder-
und Jugendsozialtourismus, das Betriebsferienlager in der DDR und ihre Vorldufer, Berlin 2017;
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Reisen nach Israel und ins »Heilige Land« waren fiir Deutsche nach dem Zwei-
ten Weltkrieg ab den frithen 1950er Jahren wieder méglich. Erste Gruppenreisen
fanden in Form von Pilgerreisen statt; in den 1960er Jahren kam eine grofie Band-
breite weiterer Reiseformen hinzu, von denen hier Studienreisen und Freiwilligen-
dienste als zentrale Formen fiir Gruppenreisen beriicksichtigt werden. Konkreter
Gegenstand der Analyse sind die Pilgerreisen des Deutschen Vereins vom Heili-
gen Land, die Studienreisen des Deutschen Koordinierungsrates der Gesellschaften
fiir christlich-jidische Zusammenarbeit sowie der lokalen Gesellschaften in Diis-
seldorf und Marburg und der Freiwilligendienst von Aktion Sithnezeichen e.V.
in Israel.

Die Vereine und Gesellschaften, die in der Bundesrepublik diese Gruppenreisen
anboten, prigten die Wahrnehmung der Reisenden vor, etwa durch die Festle-
gung eines Reiseprogramms, die Auswahl von Orten und Stitten, Gespréichspart-
ner:innen sowie Erlebnissen. Auch die Reisebiiros, die die praktische Organisation
und Durchfithrung der Reisen iibernahmen, beeinflussten die Interpretation des
Erlebten, indem sie das Programm mitkonzipierten und Reisefiihrer beauftragten’.
Die Darstellungen der besuchten Orte durch Reisefiithrer und die Informationen,
die diese gaben, lenkten den Blick der Reisenden und ihr Verstidndnis der Situa-
tion vor Ort. Zudem brachten deutsche Reisende auch eigene Erwartungen und
Vorannahmen mit, die sie mit ihren Eindriicken vor Ort abglichen.

Anhand der ausgewiéhlten Organisationen untersucht diese Studie, welche Deu-
tungsmuster westdeutsche Christen bei ihren Reisen nach Israel bzw. ins » Heili-
ge Land« in den 1950er bis 1970er Jahren heranzogen, um das bereiste Land zu

Scott MORANDA, The People’s Own Landscape. Nature, Tourism, and Dictatorship in East Germany,
Ann Arbor 2014.

5 Sofern Informationen zu Reisefithrern vorliegen, handelte es sich im Untersuchungszeitraum aus-
schliefllich um ménnliche Reisefithrer. Glenn Bowman hat in seiner anthropologischen Studie zum
Einfluss von Fremdenfiihrern auf die diskursive Konstruktion von touristischen Bildern des »Heili-
gen Landes« durch christliche Gruppenreisende gezeigt, dass diese Bilder nicht allein von Voran-
nahmen und Erwartungen der Reisenden gepréagt waren. Vielmehr waren die Behauptungen und
Darstellungen der Menschen, mit denen die Reisenden vor Ort in Kontakt traten, maf3geblich. Diese
variierten stark, abhingig davon, ob es sich um israelische oder paldstinensische Fiihrer handelte;
vgl. Glenn BowMAN, The Politics of Tour Guiding. Israeli and Palestinian Guides in Israel and the
Occupied Territories, in: David HARRISON (Hg.), Tourism and the Less-Developed Countries, London
1992, S. 121-134. Bowmans generelle Aussage tiber den Einfluss von Fremdenfithrern ist auch fiir die
hier untersuchten Reisen giiltig, auch wenn seine Studie auf Feldforschung in den frithen 1980er Jah-
ren basiert und Reisende in den 1950er bis 1970er Jahren unter teilweise extrem anderen politischen
Bedingungen gereist sind. Zu jiidischen Fremdenfiihrern, die christliche Gruppen fiihren, siehe auch
die anthropologischen Arbeiten von Jackie Feldman tiber protestantische Gruppen, z. B. Jackie FELD-
MAN, A Jewish Guide in the Holy Land. How Christian Pilgrims Made Me Israeli, Bloomington 2016
sowie ders., Constructing a Shared Bible Land. Jewish Israeli Guiding Performances for Protestant
Pilgrims, in: American Ethnologist 34 (2007), S. 351-374.

© 2022 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666573439 | CC BY-SA 4.0

11



12

| Einleitung

interpretieren und wie diese sich gestalteten. Es wird analysiert, mit welchen Erwar-
tungen die verschiedenen Reisenden aufbrachen und wie sie die bereiste Region
wahrnahmen. Thre Interpretationen von Israel - als Land, in dem Uberlebende
des Holocaust eine neue Zufluchtsstitte gefunden hatten, als moderner junger
Staat, der Unterstiitzung bei industriellem, wirtschaftlichem und gesellschaftli-
chem Aufbau benétigte, als bedrohter westlicher Staat unter feindlichen arabischen
Nachbarn - sowie als »Heiliges Land« - als religiéser Raum, in dem politische
Entwicklungen keine Rolle spielen sollten, es praktisch aber doch taten - brachten
die Reisenden ihrerseits wieder mit nach Hause und verbreiteten sie unter den
Daheimgeblieben. Sie trugen so zum Bild vieler Westdeutscher von dieser Region
bei und beeinflussten deren Verhiltnis zu Israel, seiner jiidischen Bevélkerung,
aber auch zur arabischen Minderheit im Land, den autochthonen Christen sowie
den européischen christlichen Einrichtungen vor Ort.

2. Leitfragen und Vorgehen

Das an den Anfang gestellte Zitat aus der Pilgerzeitschrift des Deutschen Vereins
vom Heiligen Land aus den 1950er Jahren macht die enttduschten Erwartungen
vieler Pilger:innen sichtbar, die sich mit einer bestimmten Vorstellung vom »Heili-
gen Land« auf die Reise begeben hatten und die Bilder, die sie mitbrachten, vor Ort
nicht wiederfanden. Stattdessen erlebten sie vor Ort »ein Stiick Orient, das nicht
anders ist als der Orient sonst auch«®. Das Zitat spiegelt nicht nur orientalistische
Vorstellungen, sondern ldsst des Weiteren erkennen, dass Pilgerreisende dennoch
gerade in den heiligen Stitten Zeugen der biblischen Zeit erblickten und trotz aller
Irritation daraus ein - fiir sie selbst — stimmiges Bild entwerfen konnten. Es folgt
mit der Rede vom »Heiligen Land« und den biblischen Geschichten einem reli-
giésen Deutungsmuster, nach dem eine Pilgerfahrt als Reise durch das »Land der
Bibel« verstanden wird. Es macht deutlich, wie sehr die Erwartungen der Reisen-
den ihre Wahrnehmung prigten und Reisende bemiiht waren, ihre Vorannahmen
mit den Gegebenheiten vor Ort in Einklang zu bringen. Ihr Vorwissen und ihre
Erwartungen nahmen die Reisenden gewissermafien als »ideelles Gepack« mit
auf ihre Reise’. Gleichzeitig zeigt das Beispiel auch, wie in dem Vereinsmagazin

6 Siehe S. 9 und vgl. HERTZBERG, Heilige Stitten, S. 64.

7 Im Vordergrund steht nicht das touristische Reisen an sich, sondern die Beschreibung des bereisten
Landes unter Heranziehen verschiedener Deutungsmuster; daher soll hier auf eine Diskussion von
Theorien tiber das Wesen und die kulturelle Bedeutung von Tourismus verzichtet werden. Siehe fiir
eine solche Perspektive aber bspw. Hans Magnus Enzensbergers Gedanken zum Tourismus in seinem
vielzitierten Essay von 1958; vgl. Hans Magnus ENZENSBERGER, Vergebliche Brandung der Ferne. Eine
Theorie des Tourismus, in: Merkur 12 (1958), S. 701-720 sowie eine ausfiihrliche Auseinandersetzung
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des Deutschen Vereins vom Heiligen Land (DVHL) Erwartungen geweckt wurden
und die Interpretation der Region als »Heiliges Land« an zukiinftige Pilger:innen®
herangetragen wurde.

Wie die Deutungsmuster aussahen, die bei Reisen westdeutscher Christen nach
Israel und ins »Heilige Land« herangezogen wurden, ist die zentrale Leitfrage die-
ser Studie. Die Sozialwissenschaft fasst Deutungsmuster als »sozial geteilte Routi-
nen der Deutung, die das Leben der Akteur:innen insofern vereinfachten, als sie
die »individuell wahrgenommene soziale Umwelt strukturieren und reduzieren«
und so »Orientierung und Identitit [stiften]«’. Hieran ankniipfend und auf den
historischen Gegenstand bezogen sollen Deutungsmuster verstanden werden als
Sinnzusammenhinge, die die Wahrnehmung der Reisenden vorprégten und ihre
Interpretation des Erlebten strukturierten!®.

Es werden verschiedene Ebenen untersucht: Deutungsangebote, individuelle
Interpretationen und langfristige Vorpragungen. Wie bereits angesprochen wurden
Deutungsangebote vor allem durch die ausrichtenden Organisationen, aber auch
vermittelt {iber Reisebiiros in Deutschland und vor Ort an die Reisenden herange-
tragen. Durch die Planung eines Programms, die Auswahl der besuchten Stdtten
und Einrichtungen sowie von Gesprachspartner:innen wurde der Rahmen fiir die
Reise abgesteckt und die Grundlage dafiir gelegt, dass die Reisenden bestimmte
Erfahrungen und Erlebnisse machten, zu bestimmten Themen informiert wurden,
bestimmte Personen trafen — und andere nicht. Auch Fremdenfiihrer vor Ort tru-
gen zu dieser Steuerung von Wahrnehmung bei, indem sie die Blicke der Reisenden

mit Enzensbergers Essay bei Cord PAGENSTECHER, Der bundesdeutsche Tourismus. Ansitze zu
einer Visual History. Urlaubsprospekte, Reisefiihrer, Fotoalben 1950-1990, Hamburg 2003, S. 19-24.

8 In dieser Studie wird der Anspruch verfolgt, weibliche Handlungsmacht nach Moglichkeit aufzuzei-
gen und gleichzeitig die Lesbarkeit des Textes nicht zu stark einzuschrinken. Aus diesem Grund
werden die beiden Genus-Formen nach Moglichkeit zusammengezogen.

9 Nicole BOGELEIN/Nicole VETTER, Deutungsmuster als Forschungsinstrument. Grundlegende Per-
spektiven, in: Dies. (Hg.), Der Deutungsmusteransatz. Einfithrung — Erkenntnisse — Perspektiven,
Weinheim u. a. 2019, S. 12-38, hier S. 12.

10 Michael MEUSER, Deutungsmusteranalyse, in: Ralf BoHNsAcK u. a. (Hg.), Hauptbegriffe Qualitativer
Sozialforschung, Opladen 2018, S. 38-41. Zu einer Auswahl aus der Vielzahl der sozialwissenschaft-
lichen Arbeiten, die sich mit dem Konzept auseinandersetzen oder es anwenden, vgl. Sandra Maria
PFISTER, Deutungsmuster als forschungsheuristisches Konzept. Erkenntnisse aus der Rekonstruktion
von Deutungsmustern der Katastrophe, in: Sozialer Sinn 21 (2020) 1, S. 149-183, DOI: <https://doi.
org/10.1515/50si-2020-0006> (20.05.2022); Susan GEIDECK/Wolf-Andreas LieBERT (Hg.), Sinnfor-
meln. Linguistische und soziologische Analysen von Leitbildern, Metaphern und anderen kollektiven
Orientierungsmustern, Berlin 2003 sowie den 1973 verfassten Grundlagentext von Ulrich Oever-
mann, der 2001 verdffentlicht wurde: Ulrich OEVERMANN, Zur Analyse der Struktur von sozialen
Deutungsmustern, in: Sozialer Sinn 2 (2017) 1, S. 3-33, DOI: <https://doi.org/10.1515/s0si-2001-
0102> (20.05.2022).
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lenkten und sie mit bestimmten Informationen versorgten'!. Die Fremdenfiihrer,
die die Studienreisegruppen der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammen-
arbeit und ihres Koordinierungsrates leiteten, wurden direkt von den israelischen
Reisebiiros beauftragt, die von den deutschen Organisationen mit der Planung der
Reise vor Ort betraut worden waren. Der Deutsche Verein vom Heiligen Land be-
miihte sich selbst um christliche Geistliche, welche die Fithrung der Pilgergruppen
vor Ort tibernahmen. Freiwillige von Aktion Sithnezeichen reisten oft individuell,
ohne Fremdenfiihrer. Sie nahmen aber auch an organisierten Ausfliigen teil, die
von Israelis begleitet und gefiihrt wurden.

Zudem wurden die Reisenden in ihrer Rezeption auch ganz allgemein durch die
Absichten der jeweiligen Organisation geleitet. Die Teilnehmer:innen der Grup-
penreisen passten ihre Erwartungshaltungen an die Motive der ausrichtenden
Reiseorganisation an, die ihre Schwerpunkte auf das religiose Erlebnis einer Pilger-
reise, auf christlich-jiidische Zusammenarbeit und das Kennenlernen des Staates
Israel oder auf einen im Holocaust begriindeten Friedensdienst an Juden richteten.
Die Darstellung in den Reiseberichten war durch das gepragt, was die jeweiligen
Verfasser:innen fiir bedeutend empfanden, und zwar nicht nur im Hinblick auf ihre
individuelle Einschatzung, sondern auch im Hinblick auf die Erwartungshaltung
der antizipierten Leserschaft, die wiederum vor allem im Kontext der jeweiligen
Organisation zu suchen war. In ihrer Berichterstattung beriicksichtigten die Au-
tor:innen die Perspektive der jeweiligen Organisation und trugen so ihrerseits dazu
bei, die Erwartung kiinftiger Reisender zu pragen'2.

Individuelle Interpretationen treten vor allem dann zu Tage, wenn die Beschrei-
bungen in den Quellen aus der zumeist angestrebten Konsensfihigkeit ausbrechen
und sich zur prasentierten Perspektive kritisch duflern oder an Stellen, an denen
klare Deutungsangebote fehlen und mehr Raum fiir eigene Einschitzungen gege-
ben ist - was etwa bei den Israel-Einsétzen von Aktion Siihnezeichen grundsitzlich
der Fall ist. Diese Deutungen sind zwar insofern individuell, als sie sich auf einzelne
Reisende beziehen und nicht auf die ausrichtende Organisation; sie sind aber doch
gepragt von den gesellschaftlichen und politischen Diskursen der Zeit und unterlie-
gen entsprechend im Untersuchungszeitraum einem Wandel. Besonders deutlich

11 Relevant fiir diese Arbeit ist der Ansatz des Anthropologen Glenn Bowman, der die unterschiedliche
Wahrnehmung Jerusalems durch Pilger:innen verschiedener Konfessionen analysiert, die ihre je
eigenen Vorstellungen von Sakralitit auf den Ort {ibertrugen, Glenn BowmaN, Christian Ideology
and the Image of a Holy Land. The Place of Jerusalem Pilgrimage in the Various Christianities,
in: John EADE/Michael J. SaLLNow (Hg.), Contesting the Sacred. The Anthropology of Christian
Pilgrimage, London u. a. 1991, S. 98-121.

12 Dass es — zumindest im Rahmen der Freiwilligendienste — durchaus méglich war, sich von diesen
Absichten und Motiven zu l6sen, wird die Analyse der Berichterstattung von Freiwilligen der Aktion
Sithnezeichen in Israel zeigen.
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wird dies beim Thema Holocaust und den Fragen nach Schuld, Verantwortung und
Vers6hnung, die in der Bundesrepublik in den 1950er Jahren nicht oder nur sehr
z6gerlich und nur von wenigen Personen adressiert wurden, in den 1960er Jahren
hingegen von gréfleren Kreisen, zu denen einige der untersuchten Akteur:innen
gehorten und die sich in den 1970er Jahren noch ausweiteten.

Auch kulturelle Vorpriagungen spielten in der Interpretation des bereisten Lan-
des eine wichtige Rolle. John Urry thematisiert eben solche in seiner Theorie des
»tourist gaze«'?. Er greift hierbei auf Foucaults Gedanken zum »medical gaze«
zuriick, die betonen, dass Sehen eine antrainierte Fahigkeit und der unschuldi-
ge Blick ein Mythos sei. Urrys tourist gaze geht davon aus, dass Blicke ebenso
wie Sprache soziokulturell geprégt sind. Menschen nahmen die Welt durch einen
Filter von Ideen, Kenntnissen, Wiinschen und Erwartungen wahr, geprigt von
sozialer Klasse, Geschlecht, Nationalitit, Alter und Bildung. Das Anschauen oder
Betrachten bestimmter Sehenswiirdigkeiten sei durch persdnliche Erfahrungen
und Erinnerungen, Regeln und Moden sowie Bilder und Texte, die zu diesem
oder anderen Orten zirkulierten, konditioniert. Erst auf diese Weise konnten die
Touristen die Orte, Stitten, Landschaften, die sie sehen, als interessant oder schon
bewerten'*. Sie nehmen ihre Umgebung demnach nicht einfach wahr, sondern
bewerten sie aufgrund ihrer kulturellen Vorpragung. Die Auswahl dessen, was
beachtenswert und des Betrachtens wert scheint — was also eine »Sehenswiirdig-
keit« ist -, ist damit vorgeprégt. Die genannten Einfliisse miissen im Kontext dieser
Untersuchung um Religion bzw. Konfession erginzt werden. Um ein differenzier-
tes und reflektiertes Bild von den Reiseerfahrungen deutscher Christen in Israel
und dem »Heiligen Land« und ihren Deutungen zu bekommen, ist es zentral, die-
se verschiedenen Filter und Vorpragungen, soweit sie zu rekonstruieren sind, zu
beriicksichtigen'.

13 John Urry formulierte seine Theorie erstmals 1990. 2011 erschien eine stark iiberarbeitete und
erweiterte Version seines Buches in Zusammenarbeit mit Jonas Larsen als » The Tourist Gaze 3.0«,
vgl. John Urry/Jonas LARSEN, The Tourist Gaze 3.0, London 2011; John UrRry, The Tourist Gaze.
Leisure and Travel in Contemporary Societies, London u. a. 1990; vgl. zur touristischen Wahrneh-
mung auflerdem PAGENSTECHER, Der bundesdeutsche Tourismus; Dean MACCANNELL, Tourist
Agency, in: Tourist Studies 1 (2001), S. 23-37; ders., The Tourist. A New Theory of the Leisure Class,
Berkeley u. a. 1999; Ueli GyYR, Touristenkultur und Reisealltag. Volkskundlicher Nachholbedarf in
der Tourismusforschung, in: Zeitschrift fiir Volkskunde 84 (1988), S. 224-239.

14 »Gazing is a performance that orders, shapes and classifies, rather than reflects the world«. Urry/
LARrsEN, The Tourist Gaze 3.0, S. 1-3, Zitat S. 2.

15 In seiner Adaption des »tourist gaze« fiir die Erforschung von Urlaubsreisen in der Bundesrepublik

w

weist Cord Pagenstecher auf die zentrale Rolle von Bildern bei der Herstellung und Vermittlung von
kollektiven Wahrnehmungs- und Deutungsmustern hin. Die visuelle Pragung ist zentral fiir seinen
Ansatz einer Visual History, siehe PAGENSTECHER, Der bundesdeutsche Tourismus, v.a. S. 25; vgl.
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Eng mit dem tourist gaze verbunden ist das Konzept der mental maps, das aus
der Kognitionspsychologie entlehnt ist'®. Im geschichtswissenschaftlichen Kontext
sind mit diesem Begrift »individuelle und kollektive Reprasentationen einer erfah-
renen und imaginierten raumlichen Umwelt« gemeint, welche wiederum durch
soziokulturelle Einfliisse geprégt sind. Mental maps sind also Vorstellungen von
Réumen, die durch kulturell vermittelte Weltbilder gepragt sind, welche wieder-
um auf langfristigen Traditionen basieren!’. Das Konzept der mental maps soll in
dieser Studie helfen, den Konstruktionscharakter der raumlichen Vorstellung von
der bereisten Region herauszuarbeiten'®. Beschreibungen der Raumerfahrung in
Reiseberichten trugen zur kulturellen Konstruktion des Raumes bei oder schrieben

ein bestehendes Konstrukt fort. Reisebeschreibungen schiirten so die Erwartungen

der Leser:innen an ihre eigenen Reisen'®.

Die mental maps der Reisenden gehen auf vielfiltige Einfliisse zurtick, die teil-
weise historisch weit zuriickreichen?. Bilder vom »Heiligen Land« basieren bei-

auch ders., Reisekataloge und Urlaubsalben. Zur Visual History des touristischen Blicks, in: Gerhard
PauL (Hg.), Visual History. Ein Studienbuch, Géttingen 2006, S. 169-187.

16 Frithjof B. SCHENK, Mental Maps. Die kognitive Kartierung des Kontinents als Forschungs-
gegenstand der europdischen Geschichte, in: Européische Geschichte Online (EGO), hg. vom
Leibniz-Institut fiir Européische Geschichte (IEG), Mainz 05.06.2013, URL: <http://ieg-ego.eu/de/
threads/theorien-und-methoden/mental-maps/frithjof-benjamin-schenk-mental-maps-die-
kognitive-kartierung-des-kontinents-als-forschungsgegenstand-der-europaeischen-geschichte>
(20.10.2017), Abschnitt 1; vgl. aulerdem Cornelia HELFFERICH, Mental Maps und Narrative
Raumkarten, in: Christine BiscHOFF u. a. (Hg.), Methoden der Kulturanthropologie, Bern 2014,
S. 241-256; Angelika HARTMANN, Konzepte und Transformationen der Trias »Mental maps, Raum
und Erinnerung«. Einfithrende Gedanken zum Kolloquium, in: Sabine DAMIR-GEILSDORF u. a.
(Hg.), Mental Maps - Raum - Erinnerung. Kulturwissenschaftliche Zuginge zum Verhaltnis
von Raum und Erinnerung, Miinster 2005, S. 3-21; Andreas LANGENOHL, Mental maps, Raum
und Erinnerung. Zur kultursoziologischen Erschlieung eines transdisziplindren Konzepts, in:
Ebd., S. 51-69 sowie die Ausgabe von Geschichte und Gesellschaft zum Thema mental maps von
2002, darin v. a. Christoph CoNRAD, Vorbemerkung, in: Geschichte und Gesellschaft 28 (2002) 3
(Mental Maps), S. 339-514 sowie den Literaturbericht von Frithjof B. SCHENK, Mental Maps. Die
Konstruktion von geographischen Riumen in Europa seit der Aufklirung, in: Geschichte und
Gesellschaft 28 (2002) 3 (Mental Maps), S. 493-514.

17 SCHENK, Mental Maps, Abschnitt 25.

18 Sabine DAMIR-GEILSDORF/Béatrice HENDRICH, Orientierungsleistungen rdaumlicher Strukturen
und Erinnerung. Heuristische Potenziale einer Verkniipfung der Konzepte Raum, mental maps und
Erinnerung, in: Dies. u. a. (Hg.), Mental Maps - Raum - Erinnerung, S. 25-48.

19 Vgl Zita Agota PaTaKxi, Reisen bildet. Orientreisen und Stereotypen in Text und Bild, in: Dies./Bekim
Atar (Hg.), Orientalische Reisende in Europa — Europiische Reisende im Nahen Osten. Bilder vom
Selbst und Imaginationen des Anderen, Berlin 2010, S. 169-196, v. a. S. 169f.

20 Aus diesem Grund konnen sie im Einzelnen nicht rekonstruiert werden. Zu stark sind die verschie-
denen Einfliisse verwoben, und zu wenig ist der Ursprung identifizierbar, zumal die Quellen in der
Regel kaum Auskunft iiber die individuellen Vorpragungen der Reisenden geben.
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spielsweise auf langfristigen Uberlieferungen aus der Tradition des Pilgerns seit
den Kreuzfahrern. Beziiglich der »Orient«-Vorstellungen sind diejenigen Bilder
prigend, die durch »Orientreisen« seit der frithen Neuzeit, vor allem aber im
19. Jahrhundert das kulturelle Weltbild deutscher Christen beeinflussten. Zeit-
gendssisch sind ganz unterschiedliche mediale Darstellungen maf3geblich, wie
beispielsweise Bibelfilme in den 1960er Jahren, Krippenspiele und Bilder sowie
Beschreibungen religioser Stitten in christlichen Zeitschriften. Auch Reisefithrer
sind bei der Vermittlung von Vorstellungen des bereisten Raums von Bedeutung.
Da unklar ist, welche Unterlagen die Reisenden im Einzelfall zur Vorbereitung
heranzogen, kann diese Studie jedoch keine ausfiihrliche Analyse etwa zeitgendssi-
scher Reisefithrer unternehmen. Die Reisenden erhielten zwar von den jeweiligen
Organisationen Leselisten zur Vorbereitung, diese liegen jedoch nur fiir einzelne
Reisen vor, sodass keine allgemeinen Aussagen daraus abgeleitet werden kénnen.
Auch wenn die Vorpragungen der Reisenden nicht im Einzelnen rekonstruiert
werden kénnen, sind sie dennoch ein wichtiger Hintergrund fiir die Analyse der
Reisedeutungen und werden daher in der Argumentation der verschiedenen Kapitel
nach Méglichkeit beriicksichtigt?'.

Das Konzept der Erinnerungsorte spielt in diesem Zusammenhang insofern eine
Rolle, als es sich bei verschiedenen der besuchten Stitten um Verortungen von
Inhalten eines kollektiven Gedachtnisses im Raum handelt. Damit sind Erinne-
rungen einer Gruppe gemeint, die nicht mehr aktive, personliche Erinnerungen
darstellen, sondern durch Tradition und Uberlieferung innerhalb einer Gruppe
weitergegeben wurden®?. Bei Erinnerungsorten geht es demnach um Erinnerung
als Teil der Auseinandersetzung einer spezifischen Gegenwart mit ihrer Geschichte
und um die Verwendung von Geschichte fiir die Gegenwart. Neben konkreten

21 Zur expliziten Einordnung der Vorpriagungen der sehr unterschiedlichen Akteure wire eine de-
taillierte Rezeptionsgeschichte nétig, die an dieser Stelle nicht geleistet werden kann, zumal die
Forschung hierzu rudimentir ist. Zum Genre Bibelfilm in der Bundesrepublik in den 1950er und
1960er Jahren liegt etwa keinerlei historische Forschungsliteratur vor, siche Kap. II1.3 »Zwischen
»Orient« und >Moderne«, Anm. 557 in diesem Band. Zum Thema Film in den 1950er Jahren all-
gemein vgl. John E. DavipsoN/Sabine HAKE (Hg.), Framing the Fifties. Cinema in the Divided
Germany, New York u. a. 2009. Auch die Darstellung des »Heiligen Landes« in christlichen Zeit-
schriften oder anderen Medien ist bisher nicht systematisch erforscht worden. Verifizierungen von
Bibelgeschichten in der Publizistik der 1950er Jahre beschreibt Nicolai HANNIG, Die Religion der
Offentlichkeit. Kirche, Religion und Medien in der Bundesrepublik 1945-1980, Géttingen 2010,
S. 86-98.

22 Maurice HALBWACHS, Das Gedichtnis und seine sozialen Bedingungen, Frankfurt a.M. 2008; ders.,
Das kollektive Gedéchtnis, Frankfurt a.M. 1991; Pierre Nora (Hg.), Erinnerungsorte Frankreichs,
Miinchen 2005; Aleida AssMANN, Erinnerungsrdaume. Formen und Wandlungen des kulturellen
Gedichtnisses, Miinchen 2009; Jan AssmANN, Religion und kulturelles Gedichtnis. Zehn Studien,
Miinchen 22004.
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Stitten - wie den heiligen Stitten des Christentums®® oder Orten des Gedenkens an
den Holocaust?* - kann sich diese Verortung auch auf Gedenktage, Ereignisse und
andere Elemente beziehen?. Da im Fokus dieser Studie Deutungen westdeutscher
Christen stehen - in Form von Deutungsangeboten der Organisatoren, als Vorpra-
gungen sowie als Interpretationen der Reiseerfahrungen -, sind Erinnerungsorte
hier nur dann relevant, wenn sie die Wahrnehmung der Reisenden konkret und
nachvollziehbar steuerten und vorprigten?®.

Die Beantwortung der zentralen Frage nach den Deutungsmustern, die von
Reisenden nach Israel und ins »Heilige Land« zur Interpretation des Erlebten her-
angezogen wurden und die sich aus verschiedenen Einfliissen speisten, versteht sich
als Beitrag zur Untersuchung des deutsch-israelischen Verhéltnisses in den 1950er
bis 1970er Jahren und der Konstruktion der bereisten Region als kultureller Raum

23 Solche raumlich-konkreten Erinnerungsorte stellen etwa die christlichen heiligen Stétten dar, weil
sie fir Christen verschiedener Konfessionen eine Aktualisierung von durch Tradition vermittel-
ten Glaubensinhalten bereithalten. Maurice Halbwachs entwickelte seine Ideen zum kollektiven
Gedichtnis an den Stdtten des »Heiligen Landes« und hob deren besonderen Konstruktionscha-
rakter hervor. Thre Bedeutung erhalten diese Stitten nicht durch ihre vermeintliche Authentizitit,
sondern durch ihre Verkniipfung mit Glaubensinhalten. Durch teilweise jahrhundertealte Tradi-
tionen wurden sie zu einem abstrakten Erinnerungsort fir Christen; vgl. Maurice HALBWACHS,
Statten der Verkiindigung im Heiligen Land. Eine Studie zum kollektiven Gedéchtnis, hg. u. iibers. v.
Stephan EGGER, Konstanz 2003 ['1941]; Klaus BIEBERSTEIN, Jerusalem, in: MARKSCHIES/ WOLF
(Hg.), Erinnerungsorte des Christentums, S. 64-88; Jakob VOGEL, Jerusalem. Zur spannungsrei-
chen Topographie eines europiisch-christlichen »Erinnerungsorts« im 19. Jahrhundert, in: Kirstin
BUCHINGER u. a. (Hg.), Europiische Erinnerungsraume, Frankfurt a.M. u. a. 2009, S. 88-102.

24 So bildete sich bspw. Yad Vashem als zentraler Ort fiir die Erinnerung deutscher Reisender an
die nationalsozialistische Vergangenheit heraus. Orte wie dieser pragten die Wahrnehmung der
Reisenden, indem sie im Vorhinein mit Bedeutung aufgeladen waren und bestimmte Inhalte des
kollektiven Gedachtnisses an ihnen verortet wurden. Wahrend an den heiligen Stitten das kulturelle
Gedachtnis des Kollektivs der Christen aktiviert wurde, war es in Yad Vashem dasjenige des Kol-
lektivs der Deutschen. Eine aktuelle Untersuchung von Gedenkorten der NS-Verfolgung und des
systematischen Volkermords liegt vor mit Jessica RapsoN, Topographies of Suffering. Buchenwald,
Babi Yar, Lidice, Oxford 2015.

25 Im Kontext christlicher Inhalte spielt auflerdem das christliche Konzept der memoria, des Ge-
déchtnisses und der Erinnerung, eine wichtige Rolle. Es hat eine grundlegende Bedeutung fiir
das Christentum als Offenbarungsreligion, Christoph MarkscHIEs/Hubert WoLF, »Tut dies zu
meinem Gedéchtnis«. Das Christentum als Erinnerungsreligion, in: Dies. (Hg.), Erinnerungsorte
des Christentums, S. 10-27; Bernhard WALDMULLER, Erinnerung und Identitit. Beitrage zu einem
theologischen Traditionsbegriff in Auseinandersetzung mit der memoria passionis bei J.B. Metz,
Miinster u. a. 2005.

26 Dementsprechend wird auch die Frage nicht weiterverfolgt, inwiefern sich Erinnerungsorte in
Form nicht-raumlicher Medien der Erinnerung bzw. christlicher »Vergegenwirtigung« bildeten,
bspw. in Form von Sithnehandeln, Gemeinschaftsleben oder der Konstruktion einer christlich-
jiidischen Tradition.
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»Heiliges Land« oder »Israel« durch westdeutsche Christen. Mobilitit als Bewe-
gung im Raum spielt in den Reisebeschreibungen selbst eine untergeordnete Rolle.
Durch die Erfahrung des Raums konstruierten Reisende vielmehr kulturelle Rau-
me, denen sie bestimmte Eigenschaften zuschrieben - zwischen Identifikation und
Abgrenzung, politisch-kulturellem Selbstverstindnis und politischen Positionen®.

Zudem soll mit dieser Studie ein Beitrag zum Umgang unterschiedlicher Grup-
pen in der Bundesrepublik mit besonders relevanten zeitgenossischen Themen
und somit zur Kultur- und Gesellschaftsgeschichte der Bundesrepublik geleistet
werden - insbesondere im Hinblick auf die Frage, wie Teile der bundesdeutschen
Gesellschaft mit den Themenkomplexen Holocaust und Nahostkonflikt umgingen.
Die Wahrnehmung der Reisenden weist dabei tiber individuelle Eindriicke hinaus.
Es wird zum einen deutlich, welcher Stellenwert verschiedenen zeitgenossisch rele-
vanten Themen beigemessen wurde; zum anderen zeigt sich, was fiir verschiedene
christliche Gruppen mit unterschiedlichem Bezug zu Israel bzw. dem »Heiligen
Land« im Zeitraum von den 1950ern bis zu den 1970ern zu diesen Themen jeweils
iberhaupt sagbar war. Durch die Teilnahme an Reisen und durch die Weitergabe
der Erfahrungen und Eindriicke durch Reiseberichte, Zeitungsartikel, Diavortrage
sowie Vortrige und Berichte in Kirchengemeinden, Schulen oder vor anderem
Publikum wurden die besagten Deutungsmuster fortgeschrieben.

Um die Forschungsfrage nach den Deutungsangeboten der Veranstalter und der
Rezeption der Reisenden beantworten zu kénnen, werden zum einen die Organisa-
tion der Reisen und zum anderen die Interpretation der Reiseerlebnisse untersucht.
Hinsichtlich der Organisation interessiert in einem ersten Schritt, mit welchen
Mafigaben, welchen Rahmenbedingungen und mit welcher Motivation Reisen
durchgefiithrt wurden. Welche Art von Reisen boten die verschiedenen Organisato-
ren an, welche Aspekte sollten bei der Reise im Vordergrund stehen, und wie haben

27 Zur Bedeutung der Kategorie Raum und zum spatial turn in den Kultur- und Geschichtswissen-
schaften liegen umfangreiche Debatten und zahlreiche Forschungsarbeiten vor, vgl. als Auswahl
Stephan GUNzEL, Raum. Eine kulturwissenschaftliche Einfithrung, Bielefeld 2017 sowie Manfred
PFAFFENTHALER u. a. (Hg.), Riume und Dinge. Kulturwissenschaftliche Perspektiven, Bielefeld
2014; Jorg DORING/Tristan THIELMANN, Einleitung. Was lesen wir im Raume? Der Spatial Turn und
das geheime Wissen der Geographen, in: Dies. (Hg.), Spatial Turn. Das Raumparadigma in den
Kultur- und Sozialwissenschaften, Bielefeld 22009, S. 7-45; DAMIR-GEILSDOREF u. a. (Hg.), Mental
Maps - Raum - Erinnerung; Iris SCHRODER/Sabine HOHLER, Welt-Raume. Anndherungen an eine
Geschichte der Globalitdt im 20. Jahrhundert, in: Dies. (Hg.), Welt-Raume. Geschichte, Geographie
und Globalisierung seit 1900, Frankfurt a.M. u. a. 2005, S. 9-47; Karl SCHLOGEL, Im Raume lesen
wir die Zeit. Uber Zivilisationsgeschichte und Geopolitik, Miinchen 2003 sowie grundlegend David
BLACKBOURN, A Sense of Place. New Directions in German History, London 1999 und Jirgen
OSTERHAMMEL, Die Wiederkehr des Raums. Geographie, Geohistorie und historische Geographie,
in: Neue politische Literatur 43 (1998), S. 374-395.
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sich diese im Programm niedergeschlagen? Dazu werden die Organisationen und
ihre Reisetatigkeit vorgestellt und eingeordnet (Kap. 2).

In einem zweiten Schritt stehen die Deutungen im Vordergrund (Kap. 3) - zum
einen als Deutungsangebote der Veranstalter sowie der Reiseagenturen, Reisefiih-
rer und Gesprachspartner:innen vor Ort, zum anderen als Wahrnehmungen und
Interpretationen der Reisenden. Im Hinblick auf die Perspektive der Veranstalter
wird der Frage nachgegangen, welches Deutungsangebot mit dem Reiseprogramm
und der Reiseleitung vor Ort verbunden war, etwa durch die Hervorhebung oder
Auslassung bestimmter Orte und die Einordnung besuchter Stitten in bestimmte
Kontexte. Wie wurden die Erlebnisse der Reise vorgeprégt und der Blick der Reisen-
den gelenkt? Hierbei ist die Frage mafgeblich, welche Aspekte in welchem Zeitraum
und fiir welche Gruppen eine Rolle fiir die Interpretation des Erlebten spielten.
Wie positionierten sich die Reisenden zu verschiedenen aktuellen zeitgendssischen
Themen im Zuge ihrer Reisen? Was war sagbar, und wo bestanden Hemmungen
oder Tabus? Bei der Analyse von Reiseberichten und Artikeln - die sowohl die
Eindriicke und Erlebnisse der Reise festhielten, als auch diejenigen zukiinftiger
Reisender vorprégten — interessiert, wie die Reisenden vor Ort das Deutungsan-
gebot nutzten, mit dem sie konfrontiert wurden. Was haben sie beschrieben, was
ausgelassen und welche Schwerpunkte legten sie in ihren Beschreibungen? Wie
wurden Eindriicke interpretiert, und in welche Deutungsmuster wurde das bereiste
Land eingeordnet?®? Durch die Analyse unterschiedlicher Quellenbeispiele wird
die Bandbreite dieser Muster und ihre Relevanz fiir die verschiedenen deutschen
Gruppen aufgezeigt.

3. Reiseformen und Reiseorganisationen

Reisen von Deutschen nach Israel und ins »Heilige Land« unterlagen im Unter-
suchungszeitraum von den 1950er Jahren bis in die 1970er Jahre hinein grofien
Veridnderungen. Nachdem ab Mitte der 1950er Jahre von kirchlichen Stellen aus-
gerichtete Pilgerfahrten ins »Heilige Land« als erste organisierte Gruppenreisen
in die Region moglich waren, nahm in den 1960er Jahren die Reisetatigkeit von
Gruppen aus der BRD nach Israel und in dessen arabische Nachbarlander stark
zu. Die Gesamtheit dieser Reiseformen sowie der Organisationen, die in der Bun-
desrepublik solche Reisen anboten, kann — nicht zuletzt angesichts des geringen

28 Riickwirkungen von den Reisen auf die Diskurse und Debatten in der Bundesrepublik konnen nicht
analysiert werden, da dazu eine umfassende Rezeptionsgeschichte zu den jeweiligen Themen ange-
stellt werden miisste, die an dieser Stelle nicht geleistet werden kann. Auch Reaktionen der Akteure
vor Ort - Juden und Araber in Israel und Jordanien - kénnen nicht detailliert berticksichtigt werden.
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Forschungsstandes, auf dem diese Studie in dieser Hinsicht aufbaut - nicht ana-
lysiert werden. Stattdessen sollen drei Reiseformen anhand je einer Organisation
genauer in den Blick genommen werden, um so exemplarisch die Bandbreite christ-
lichen Reisens aus der BRD nach Israel bzw. ins »Heilige Land« darzustellen. Bei
der Auswahl wurde beriicksichtigt, dass verschiedene Aspekte abgedeckt werden:
unterschiedliche Konfessionen, kirchliche sowie nicht-kirchliche Organisationen,
mehrheitlich religioses sowie eher zivilgesellschaftliches Engagement, verschiedene
Alters- und soziale Gruppen.

Pilgerreisen ins »Heilige Land« haben dabei als universelle, religios motivierte
Reiseform eine jahrhundertealte Tradition, die bis auf die Zeit der Kreuzziige und
noch vor diese zuriickreicht?
die Pragung der Topographie des »Heiligen Landes« und seine Einschétzung als
christliches Land gehen maf3geblich auf das 11. bis 13. Jahrhundert zuriick®. In

. Sie sind bereits seit dem frithen Mittelalter bezeugt,

29 In dieser Studie interessiert vor allem die historische Dimension von Pilgerreisen. Dariiber hinaus
liegen Forschungsarbeiten aus verschiedenen anderen Disziplinen vor, wie aus Religionswissenschaft
und Theologie, vgl. dazu Henry BRaANTHOMME/Jean CHELINI (Hg.), Auf den Wegen Gottes. Die
Geschichte der christlichen Pilgerfahrten, Paderborn 2002. Im Zentrum steht héufig die Frage nach
der theologischen Bedeutung der »heiligen Statten« fiir verschiedene Religionen, nach der Bedeutung
des Pilgerns fiir den Glauben oder danach, was unter der »Heiligkeit« eines Ortes zu verstehen sei,
bspw. Mircea ELIADE, The Sacred and the Profane. The Nature of Religion, New York 1961; Monika
TworuscHka/Udo TWORUSCHKA, Heilige Stitten. Die bedeutendsten Pilgerziele der Weltreligionen,
Darmstadt 2004; Christof May, Pilgern. Menschsein auf dem Weg, Wiirzburg 2004; Klaus HERBERS/
Robert PLoTZ (Hg.), Spiritualitit des Pilgerns. Kontinuitat und Wandel, Titbingen 1993; um eine
eher popularwissenschaftliche Darstellung handelt es sich bei Michael STAUSBERG, Religion und
moderner Tourismus, Berlin 2010. Zahlreiche soziologische und anthropologische Arbeiten befassen
sich mit verschiedenen Aspekten von Pilgerreisen. Sie setzen Pilger:innen in Beziehung zu ihrer
Umwelt oder analysieren gesellschaftliche Zusammenhiange, vgl. bspw. Ian READER, Pilgrimage
Growth in the Modern World. Meanings and Implications, in: Religion 37 (2007), S. 210-229;
Ellen BADONE/Sharon RoseMAN (Hg.), Intersecting Journeys. The Anthropology of Pilgrimage and
Tourism, Urbana 2004; Michael PrIOR, Pilgrimage to the Holy Land, Yesterday and Today, in: Ders./
William TayLor (Hg.), Christians in the Holy Land, London 1994, S. 169-199. Zu den wichtigsten
religionssoziologischen Ansitzen zu Pilgerfahrten gehéren die Arbeiten von Victor Turner, der den
Ritualcharakter dieser Reisen untersucht, Victor TURNER, The Center out There. Pilgrim’s Goal, in:
History of Religions 12 (1973), S. 191-230; vgl. dazu auch Kap. I.5 »Forschungskontexte«, Anm. 90
in diesem Band.

30 Mit Pilgerreisen in der Vormoderne hat sich die Geschichtswissenschaft intensiv beschiftigt, Un-
tersuchungen von entsprechenden Reisen in der Moderne liegen hingegen nur wenige vor. Einen
Uberblick iiber vormodernes Pilgern liefert Norbert OHLER, Pilgerstab und Jakobsmuschel. Wall-
fahrten in Mittelalter und Neuzeit, Diisseldorf 22003; zu Heiliglandreisen liegt insbesondere fiir das
Mittelalter eine Fiille an Forschungsarbeiten vor, vgl. als Auswahl aus der jiingeren Forschung Kathry-
ne BEEBE, Pilgrim and Preacher. The Audiences and Observant Spirituality of Friar Felix Fabri (1437/
8-1502), Oxford 2014; Andrea DENKE, Konrad Griinembergs Pilgerreise ins Heilige Land 1486.
Untersuchung, Edition und Kommentar, K6ln u. a. 2011; Susanne LEHMANN-BRAUNS, Jerusalem
sehen. Reiseberichte des 12. bis 15. Jahrhunderts als empirische Anleitung zur geistigen Pilgerfahrt,
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der Frithen Neuzeit nahmen Pilgerreisen dann zahlenmiglig ab, im 19. Jahrhundert
erreichte das deutsche Pilgerwesen einen neuen Hohepunkt®!. In der Begeisterung
fiir »Heiligland«- oder »Palistinafahrten«** waren neben der theologischen Be-
deutung des »Heiligen Landes« auch kolonialistische Motive mafigeblich®®. So war
beispielsweise die Paldstinareise Wilhelms II. 1898 ebenso von religiésen wie von
politischen Handlungen und Absichten gepragt®*.

Als Pilgervereine und Dibzesanpilgerstellen nach dem Zweiten Weltkrieg wieder
Pilgerfahrten in das »Land der Bibel« organisierten, kniipften sie vornehmlich an
die religiosen Traditionen an. Besonders bedeutsam unter ihnen ist der katholi-
sche Deutsche Verein vom Heiligen Land (DVHL), der seit dem 19. Jahrhundert
besteht und — neben anderen Aktivititen — bis heute regelmaflig Pilgerreisen orga-
nisiert. Nach dem Zweiten Weltkrieg nahm der Verein seine Reisetatigkeit Mitte der
1950er Jahre wieder auf. Die Analyse der Pilgerreisen des DVHL in dieser Studie
schliefit an verschiedene geschichtswissenschaftliche Publikationen zum katho-
lischen Engagement im »Heiligen Land« an, in denen die Tétigkeit des Vereins
analysiert werden. Die meisten Studien fokussieren allerdings auf das 19. und frithe
20. Jahrhundert®®. Dariiber hinaus liegt eine Studie von Barbara Vosberg vor, die

Freiburg u. a. 2010; Paula GierscH/Wolfgang ScamIp, Rheinland - Heiliges Land. Pilgerreisen und
Kulturkontakte im Mittelalter, Trier 2004.

Dieser erneute Aufschwung zeigt sich zum einen in der Form grofler regionaler Wallfahrten bspw.
zum Trierer Rock, vgl. Wolfgang SCHIEDER, Wallfahrten der katholischen Kirche im 19. Jahrhundert,
in: Michael MaTHEUS (Hg.), Pilger und Wallfahrtsstitten in Mittelalter und Neuzeit, Stuttgart 1999,
S.77-99; zum anderen fiihrte es zur Entstehung neuer Wallfahrtsorte, wie bspw. Lourdes und
Fatima, vgl. Andreas J. KotuLLa, »Nach Lourdes!«. Der franzosische Marienwallfahrtsort und
die Katholiken im Deutschen Kaiserreich (1871-1914), Miinchen 2006; Pilgerreisen nach Lourdes
organisierten neben Diozesanpilgerstellen auch verschiedene Lourdes-Pilgervereine, namentlich

3

—

der Deutsche Lourdes-Verein Koln, der 1880 gegriindet wurde.

32 Pilgerreisen sahen das rdumliche Ziel ihrer Fahrten im »Heiligen Lands, das auch synonym als
»Land der Bibel« oder »Land des Herrn« bezeichnet wurde. Ebenso findet sich die Bezeichnung
»Palistinac, die einen Bezug auf das biblische Paléstina impliziert.

33 Zum Engagement deutscher katholischer und protestantischer Einrichtungen in Paldstina im 19. und
frithen 20. Jahrhundert liegen verschiedene neuere Arbeiten vor, vgl. Haim GOREN, »Echt katholisch
und gut deutsch«. Die deutschen Katholiken und Palastina 1838-1910, Géttingen 2009; Roland
LOFFLER, Protestanten in Paldstina. Religionspolitik, Sozialer Protestantismus und Mission in den
deutschen evangelischen und anglikanischen Institutionen des Heiligen Landes 1917-1939, Stuttgart
2008; Moshe Davis/Yehoshua BEN-ARIEH, With Eyes towards Zion 3. Western Societies and the
Holy Land, New York u.a. 1991.

34 Vgl. zur Heiliglandfahrt Kaiser Wilhelms II. Thomas BENNER, Die Strahlen der Krone. Die religiose
Dimension des Kaisertums unter Wilhelm II. vor dem Hintergrund der Orientreise 1898, Marburg
2001; Alex KARMEL, Der Kaiser reist ins Heilige Land. Die Paléstinareise Wilhelms II. 1898. Eine
illustrierte Dokumentation, Stuttgart u. a. 1999.

35 GOREN, »Echt katholisch und gut deutsch«; Dominique TRIMBUR, Christentum versus/als Deutsch-
tum. Die deutsche Prisenz in Paldstina 1850-1898. Facetten eines neuartigen Orientalismus, in:
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ihre Analyse des katholischen Engagements vor Ort bis 1970 vornimmt*°. Neben
diesen Studien gibt es verschiedene Jubiliumsschriften als Eigendarstellungen bzw.
Auftragsarbeiten des Vereins”, die auf die Nachkriegszeit jedoch nur knapp, wenn
iiberhaupt, eingehen. Die Analyse in der vorliegenden Studie zieht diese Arbei-
ten zur Einordnung der Vereinsarbeit heran, fokussiert mit den Pilgerreisen und
den Deutungsangeboten, die der Verein den Pilgerreisenden zur Verfiigung stellte,
dabei aber auf einen bestimmten Einzelaspekt der Tiétigkeit des DVHL.

Im Gegensatz zur wenig umfangreichen Forschung ist der Quellenbestand fiir
den DVHL fiir die Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg sehr ergiebig. Der Bestand des
Vereins im Archiv des Erzbistums Koln umfasst eine umfangreiche Dokumentation
der Reisetatigkeit des Vereins, unter anderem bestehend aus diverser Korrespon-
denz, Reiseprogrammen, Berichten und Artikeln. Zusammen mit der Auswertung
der Pilgerberichte im Vereinsmagazin »Das Heilige Land« liegt so eine gute Quel-
lenbasis, die im Zusammenhang mit den Pilgerreisen herangezogen wurde.

Ab den 1960er Jahren kamen zu den Pilgerreisen verschiedene weitere Reise-
formen hinzu. Zahlreiche Organisationen, Stiftungen sowie verschiedene, teils
christlich orientierte private Reisebiiros wie Biblische Reisen GmbH organisierten
Studienreisen fiir westdeutsche Gruppen nach Israel. Sie verfolgten dabei unter-
schiedliche Ziele, gemeinsam ist ihnen aber, dass die Fahrten als Bildungsreisen
konzipiert wurden, mit dem Ziel, das Land unter verschiedenen Gesichtspunkten
zu prasentieren. Im Gegensatz zu Pilgerreisen legten Studienfahrten Wert darauf,
das Land unter Beriicksichtigung verschiedener Sachgebiete wie beispielsweise
Geschichte und Archéologie zu prasentieren und das Land und seine Bewohner
im Sinne einer politischen Bildung vorzustellen. Dass Studienreisen und Freiwil-
ligendienste eine weniger ausgeprigte Tradition haben, spiegelt sich auch in der
insgesamt geringeren Menge an Forschungsliteratur®®. Deutsche Studienreisen

Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte 67 (2015), S. 167-186 sowie ders., Les catholiques
allemands et la Palestine. Vocations catholiques, vocations politiques, in: Anastassios ANASTAS-
s1apI1s (Hg.), Voisinages fragiles. Les relations interconfessionnelles dans le Sud-Est européen et
la Méditerranée orientale 1854-1923. Contraintes locales et enjeux internationaux, Athen 2013,
S.103-119.

36 Barbara VosBERG, Deutsche Katholiken und das Heilige Land. Im Spiegel der Publikationen des
Deutschen Vereins vom Heiligen Land und der Deutschen Statthalterei des Ritterordens vom Heili-
gen Grab zu Jerusalem 1855-1970, Miinster 2019.

37 Stephan Mock/Michael ScHABITZ, Das Heilige Land als Auftrag 1855-2005. 150 Jahre Deutscher
Verein vom Heiligen Lande, K6ln 2005; Valmar CRAMER, Ein Jahrhundert deutscher katholi-
scher Paldstinamission 1855-1955, Kéln 1956 sowie die Sonderausgabe der Vereinszeitschrift zum
75-jahrigen Bestehen Deutscher Verein vom Heiligen Lande (Hg.), Das Heilige Land, 75 Jahre
Deutscher Verein vom Heiligen Lande, Kéln 1931 (Das Heilige Land, Jubiliumsausg.).

38 Zu Studienfahrten westdeutscher Reisender gibt es eine Reihe von Einzelstudien, wie bspw. Corinna
Felschs Arbeit {iber Reisen nach Polen, Corinna FELsCH, Reisen in die Vergangenheit. Westdeut-
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nach Israel waren bisher noch kein Forschungsgegenstand®. Hier setzt diese Stu-
die an und leistet so einen substantiellen Beitrag zur Geschichte dieses Aspekts
deutscher Kultur- und Tourismusgeschichte.

Unter denjenigen Organisationen, die Studienfahrten nach Israel anboten und
dabei einem explizit christlichen Selbstverstindnis folgten, greift diese Studie die
Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit (G¢jZ)*® heraus, da diese
einerseits als explizit christliche Organisationen reisten, gleichzeitig aber - mit dem
Ziel, deutsch-jiidische Verstindigung zu fordern, - einen zivilgesellschaftlichen
Anspruch verfolgten. Die Gesellschaften wurden ab den spéten 1940er Jahren ge-
griindet mit dem Ziel, Gegensitze zwischen Juden und Christen zu {iberwinden und
eine Zusammenarbeit zwischen ihnen zu fordern. Ab den 1960er Jahren organisier-
ten einzelne Gesellschaften sowie der Deutsche Koordinierungsrates (DKR) der
G¢jZ Studienreisen, mehrheitlich zum Zweck eines Austauschs zwischen Christen
aus der Bundesrepublik und Juden in Israel. Sie dienten — mit individuell unter-
schiedlichen Schwerpunkten - dem Ziel, Christen Israel nahezubringen, Kontakte
zu Israelis zu kniipfen und zu Hause in Deutschland durch die gemachten Erfah-
rungen dazu beizutragen, Vorurteile gegen Juden abzubauen. Neben den Reisen des
DKR werden hier die Fahrten zweier exemplarischer Gesellschaften - derjenigen
in Marburg und Diisseldorf - untersucht.

Die Gesellschaften verstehen sich als christlich-jiidische Organisationen, prak-
tisch waren die Mitglieder im Untersuchungszeitraum aber grofitenteils Christen.

sche Fahrten nach Polen 1970-1990, Berlin u. a. 2015. Auch ein Uberblick iiber die Reisen des
Volksbundes Deutsche Kriegsgraberfiirsorge liegt vor, Wiebke KoLBE, Trauer und Tourismus. Rei-
sen des Volksbundes Deutsche Kriegsgriberfiirsorge 1950-2010, in: Zeithistorische Forschungen/
Studies in Contemporary History 14 (2017) 1, Online-Ausgabe URL: <http://www.zeithistorische-
forschungen.de/1-2017/id=5451> (18.10.2017), Druckausgabe: S. 68-92.

39 Neben den in dieser Studie behandelten Reisen wiren insbesondere die Studienfahrten der Bun-
deszentrale fiir politische Bildung oder der Deutsch-Israelischen Gesellschaft weitere relevante
Untersuchungsfelder. Zur Deutsch-Israelischen Gesellschaft gibt es keine Arbeiten, zu den Studi-
enreisen der Bundeszentrale nach Israel liegen lediglich knappe Publikationen zu verschiedenen
Jubilden vor, Bundeszentrale fiir politische Bildung (Hg.), 40 Jahre Studienreisen nach Israel. Hin-
fahren, Zuhoren, Kennenlernen, Verstehen, Bonn 2003; Ronald HIRsCHFELD, Auf dem Weg nach
Israel. 25 Jahre Israelstudienreisen, Bonn 1988; zum 50-jahrigen Jubildum ist ein Online-Dossier
erschienen, vgl. zu einem historischen Kurziiberblick darin Lukas Pa1LLIPPI, Ohne Berithrungs-
angste, hg. v. Bundeszentrale fiir politische Bildung (07.03.2013), URL: <http://www.bpb.de/die-
bpb/156172/ohne-beruehrungsaengste> (19.10.2017).

40 Die meisten Gesellschaften und der Koordinierungsrat schreiben sich mit GrofSbuchstaben, die
Schreibweise in den Quellen ist jedoch nicht immer konsistent. Einzelne Gesellschaften schreiben
sich hingegen offiziell mit Kleinbuchstaben, wie die Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammenar-
beit in Hamburg e.V. In den Quellen finden sich auflerdem Schreibweisen mit und ohne Bindestrich.
Im Folgenden wird grundsitzlich die Schreibweise mit Grofibuchstaben verwendet, aufler wenn auf
eine bestimmte Gesellschaft Bezug genommen wird, die eine andere Schreibweise gebraucht.
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Der Koordinierungsrat agiert auf Bundesebene und ist das zentrale Organ, das
zwischen den regionalen Gesellschaften und Institutionen auf Bundesebene ver-
mittelt. Er wurde 1949 gegriindet und bot ab 1960 Studienreisen nach Israel an,
die einen semi-offiziellen Charakter hatten, da sie sich an Pddagog:innen in Minis-
terien, Behérden und im Schuldienst richteten, die als Multiplikatoren fungieren
sollten, insofern man davon ausging, dass sie durch ihre Positionen im deutschen
Bildungswesen in der Lage waren, ihre Eindriicke von Israel an die deutsche Bevol-
kerung zu vermitteln. Die Reiseteilnehmer:innen wurden in vielen Féllen von den
Gesellschaften vorgeschlagen, was unter anderem bedeutete, dass sich die ersten
Reisegruppen zum Teil aus den Vorstdnden der Gesellschaften zusammensetzten.
Ende der 1960er Jahre dnderte sich die Ausrichtung der Reisen hin zu Mafinahmen,
die der beruflichen Fortbildung dienten.

Die Gesellschaft in Diisseldorf richtete ab 1960 regelmaf3ig Reisen nach Israel aus,
diejenige in Marburg ab 1966. Diese beiden Gesellschaften wurden vor allem auf-
grund ihrer regelméfligen Reisetétigkeit ausgewihlt, die bei anderen Gesellschaften
nicht in gleichem Mafle gegeben war oder zu der keine ausreichende Dokumen-
tation vorliegt*!. Fiir die Auswahl der beiden Gesellschaften in Diisseldorf und
Marburg spricht auflerdem ihre Unterschiedlichkeit hinsichtlich duferer und in-
nerer Faktoren, wie konfessionelle Pragung, landliches bzw. stiadtisches Umfeld
sowie das Vorhandensein bzw. Nichtvorhandensein einer jidischen Gemeinde, die
ein Gegeniiber in dem Streben nach Zusammenarbeit darstellen konnte. Durch
den Einbezug der G¢jZ in Diisseldorf und Marburg wird die Perspektive der Studi-
enfahrten des Koordinierungsrates, der auf Bundesebene agierte, zudem um eine
regionale Perspektive erginzt. Neben Studienfahrten von Padagog:innen, die als

41 Es gibt weitere Gesellschaften, die durch die Dauer ihres Bestehens, ihre besondere Geschichte oder
eine - anzunehmende oder nachweisbare — Reisetitigkeit auflerdem interessant gewesen wiéren,
zu denen jedoch kein entsprechendes Quellenmaterial erschlossen werden konnte. Entsprechende
Anfragen an verschiedene Gesellschaften beziiglich Studienreisen nach Israel im Untersuchungszeit-
raum blieben ohne Erfolg. Das Material der G¢jZ Miinchen im Stadtarchiv Miinchen sowie das der
GgjZ Stuttgart im Stadtarchiv Stuttgart war im Hinblick auf Studienreisen nach Israel nicht ergiebig,
vgl. zur G¢jZ Stuttgart StA Stuttgart Bestand 1030 Gesellschaft fiir christlich jiidische Zusammenar-
beit e.V., v. a. Tétigkeitsberichte in StA Stuttgart 1030/27 sowie zur G¢jZ Miinchen StAM G¢jZ, u. a.
Titigkeitsberichte 1954-1975 in StAM GgjZ/3. In der Forschungsstelle fiir Zeitgeschichte in Ham-
burg liegt Material fiir die G¢jZ Hamburg vor, das im Hinblick auf Reisen Erich Liiths umfangreich
ist, aber nur wenig tiber Gruppenreisen der G¢jZ Hamburg informiert, vgl. Tatigkeitsberichte in
FZH 18-4 G¢jZ 48. Die G¢jZ in Kéln hitte sich bei einer anderen Quellenlage voraussichtlich eben-
falls fiir eine Analyse angeboten, da die aktive Gesellschaft schon friih Israel-Reisen unternahm, vgl.
Bericht tiber die 1. Sonderflugreise der Kolnischen Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammen-
arbeit nach Israel mit El Al Israel Airlines (27.12.59-10.1.1960) von M. Sommer, Kéln-Ehrenfeld
den 15.2.1960, in BArch B 259/692. Thr Quellenbestand ging jedoch zum Grofiteil bei dem Einsturz
des Kolner Stadtarchivs im Mérz 2009 verloren. Ob Material gerettet wurde und wenn ja, wann das
Material freigegeben werden kann, war zum Zeitpunkt der Anfrage ungewiss.
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Multiplikatoren an den Reisen des DKR teilnahmen, werden auf diese Weise auch
Reisen von Mitgliedern einzelner Gesellschaften einbezogen.

Die Reisen des Deutschen Koordinierungsrates sind iiber einen Quellenbestand,
der im Bundesarchiv Koblenz liegt, gut dokumentiert. Fiir beide Gesellschaften
ist Quellenmaterial zu den Studienfahrten bei den jeweiligen Gesellschaften zu-
ganglich. Das Quellenmaterial dieser drei Organisationen gibt Auskunft iiber die
Ausrichtung der jeweiligen Reisen, iiber die Reisemotivation und die Deutung des
Erlebten durch Reisende. Es wird erginzt durch Akten des Israel State Archive, die
vor allem Korrespondenz zwischen israelischen und deutschen Stellen beziiglich
Reisen der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit beinhalten und
Auskunft iiber organisatorische Fragen geben*?. Zu den G¢jZ und ihrem Koordinie-
rungsrat liegen zwei Forschungsarbeiten vor, die allerdings nicht auf Studienreisen
nach Israel eingehen und teilweise einen kiirzeren Untersuchungszeitraum behan-
deln®’. Die Gesellschaft in Diisseldorf, die 1951 gegriindet wurde, und diejenige
in Marburg, die ihre Arbeit 1960/61 aufnahm, sind allerdings nicht Gegenstand
dieser Arbeiten; zu ihnen gibt es bisher keine Forschungsliteratur.

Fiir Versohnung und Verstandigung engagierten sich nach dem Zweiten Welt-
krieg auch verschiedene nationale und internationale Freiwilligendienste**. Aktion

42 Die Durchsicht der Zeitschrift Emuna, die der Koordinierungsrat von 1966 bis 1976 (bzw. 1979)
herausgab, ergab im Hinblick auf eine Berichterstattung zu Studienfahrten von G¢jZ keine Er-
gebnisse. Die Zeitschrift erschien unter den Titeln Emuna. Horizonte zur Diskussion iiber Israel
u.d. Judentum, 1.1966-4.1969 und 7.1972-10.1975 sowie Horizonte. Zur Diskussion iiber Israel
u.d. Judentum, 5.1970-6.1971. Die Nachfolgezeitschrift wurde vom Koordinierungsrat und der
Deutsch-Israelischen Gesellschaft (DIG) gemeinsam herausgegeben: Emuna, Israel-Forum. Vereinig-
te Zeitschriften iiber Israel und Judentum, 1976-1979,3. Sie verband das Publikationsorgan des DKR
mit demjenigen der DIG.

43 Die Griindung der ersten Gesellschaften und des Koordinierungsrates Ende der 1940er Jahre und
die Anfinge ihrer Arbeit analysiert Josef FosCHEPOTH, Im Schatten der Vergangenheit. Die Anfinge
der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit, G6ttingen 1993; vgl. auch ders., Vor
50 Jahren: Die Griindung der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit, in: Angelika
EpER/Giinter GORSCHENEK (Hg.), Israel und Deutschland. Voraussetzungen und Anfinge einer
komplizierten Partnerschaft, Himburg 2002, S. 101-115; auf verschiedene Aspekte der interkultu-
rellen Zusammenarbeit zwischen Juden und Christen am Beispiel der Arbeit einiger Gesellschaften,
des Koordinierungsrates und verschiedener Initiativen zielt hingegen Esther Braunwarths Arbeit ab,
Esther BRAUNWARTH, Interkulturelle Kooperation in Deutschland am Beispiel der Gesellschaften
fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit, Miinchen 2011; zum 55-jahrigen Bestehen des Deutschen
Koordinierungsrates der G¢jZ erschien auflerdem ein Sammelband, der hauptséchlich von ehema-
ligen und zeitgendssischen Verantwortlichen des DKR gestaltet wurde, Christoph MtNz/Rudolf
W. SirscH (Hg.), »Wenn nicht ich, wer? Wenn nicht jetzt, wann?« Zur gesellschaftspolitischen
Bedeutung des Deutschen Koordinierungsrates der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusam-
menarbeit, Miinster 2004.

44 Hinsichtlich tbergreifender Arbeiten zum Feld der Freiwilligendienste in der Bundesrepublik
vgl. Christine G. KRUGER, Dienstethos, Abenteuerlust, Biirgerpflicht. Jugendfreiwilligendienste
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Stthnezeichen e.V. (ASZ) - der Freiwilligendienst, der im vorliegenden Buch fiir
dieses Reiseformat im Mittelpunkt steht - wurde 1958 als deutsche protestanti-
sche Initiative gegriindet, mit dem Ziel, Siihne fiir die Opfer der Verbrechen der
Nationalsozialisten zu leisten. Von anderen zeitgendssischen christlichen Freiwilli-
gendiensten unterschied sich der Verein dadurch, dass er seinen Auftrag mit der
deutschen Schuld am Holocaust begriindete, statt mit einem allgemeinen Frie-
densstreben. Ab 1961 fiihrte er auch Freiwilligendienste in Israel durch und be-
nannte sich 1968 nach der Ausweitung seines Auftrags in Aktion Sithnezeichen/
Friedensdienste (ASF) um.

Die Analyse der Aktivititen von ASZ bzw. spiter ASF in Israel baut auf ver-
schiedenen Studien auf, die sich mit der Entstehung des Friedensdienstes und den
Aktivititen in dessen Anfangszeit befassen. Zentral ist dabei die Monographie von
Anton Legerer, der die Entstehung von Aktion Sithnezeichen und deren Arbeit in
verschiedenen Landern und ihre Verortung in Kirche und Staat ausfiihrlich analy-
siert®. Dariiber hinaus liegt eine fundierte Untersuchung von Gabrielle Kammerer
vor, die anlésslich des 50-jahrigen Griindungsjubilaums von Aktion Sithnezeichen
eine Geschichte der Organisation schrieb*®. Weitere Arbeiten stammen haufig von
ehemaligen Freiwilligen oder Mitarbeitern*”. Hinsichtlich der allgemeinen Organi-
sationsgeschichte kann die vorliegende Studie beziiglich ASZ bzw. ASF entspre-
chend auf wichtige Forschungsarbeiten zuriickgreifen. Die konkreten Aktivititen
der Organisation sind zudem in verschiedenen Spezialstudien zu tibergreifenden
Themen analysiert worden, beispielsweise westdeutsche Polenreisen in den 1970er

in Deutschland und Grof3britannien im 20. Jahrhundert, Gottingen 2016; Bernd GUGGENBERGER
(Hg.), Jugend erneuert Gemeinschaft. Freiwilligendienste in Deutschland und Europa. Eine Synopse,
Baden-Baden 2000.

45 Anton LEGERER, Tatort: Versohnung. Aktion Sithnezeichen in der BRD und in der DDR und
Gedenkdienst in Osterreich, Leipzig 2011; siehe auflerdem ders., Die »Aktion Siithnezeichen« (Frie-
densdienste) als deutsch-protestantische Versuch(ung) von Verséhnung mit den Opfern des Zwei-
ten Weltkriegs und des Holocaust, in: Corine DEFRANCE/Ulrich PreIL (Hg.), Verstindigung und
Verséhnung nach dem »Zivilisationsbruch«? Deutschland in Europa nach 1945, Frankfurt a.M. u. a.
2016, S. 407-423.

46 Gabriele KAMMERER, Aktion Siihnezeichen Friedensdienste. Aber man kann es einfach tun, Géttin-
gen 2008.

47 Wie u.a. Christian STAFFA, Die »Aktion Sithnezeichen«. Eine protestantische Initiative zu einer
besonderen Art der Wiedergutmachung, in: Hans Giinter HockerTs/Christiane KULLER (Hg.), Nach
der Verfolgung. Wiedergutmachung nationalsozialistischen Unrechts in Deutschland?, Géttingen
2003, S. 139-156; Karl-Klaus RABE, Umkehr in die Zukunft. Die Arbeit der Aktion Sithnezeichen/
Friedensdienste, Gottingen 1983 und Ansgar SKRIVER, Aktion Sithnezeichen. Briicken tiber Blut
und Asche, Stuttgart 1962.
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und 1980er Jahren*® oder deutsch-niederlindische Verstindigungsbestrebungen®.
Dem Engagement des Vereins in Israel widmet Anton Legerer in seiner Monogra-
phie ein umfangreiches Kapitel. Jenny Hestermann hat zudem Gruppentagebiicher
von Freiwilligen in einem Working Paper analysiert™. Auf diesen Publikationen
kann die Analyse der Aktivitdten von Aktion-Sithnezeichen-Freiwilligen in dieser
Studie aufbauen®'. Zu mehreren Aspekten gibt es allerdings Liicken in der For-
schung. So sind insbesondere die Betreuung der Freiwilligen, ihre Vorbereitung in
zunichst gemeinsamen, spiter landerspezifischen Seminaren sowie ihre Mitbestim-
mung in verschiedenen Gremien ab den 1970er Jahren bisher nicht systematisch
untersucht worden. Sofern diese Aspekte fiir die Analyse der Deutungsmuster
relevant sind, werden sie soweit moglich mit Hilfe des Archivmaterials von ASZ
bzw. ASF einbezogen.

Das Quellenmaterial der Organisation im Bestand des Evangelischen Zentral-
archivs ist sehr umfangreich und bietet Material fiir weitere Studien. In dem Be-
stand befindet sich eine grofle Zahl an Korrespondenzen, Tagebiichern, Berichten,
Zeitungsartikeln, Unterlagen zu diversen Veranstaltungen, Richtlinien und Sat-
zungen®?. Das Material war fiir die vorliegende Studie besonders ertragreich, da
umfangreiche Reisebeschreibungen der Freiwilligen vorhanden sind. Fiir die ers-
ten Jahrgange liegen Gruppentagebiicher vor, in denen jeweils eine Teilnehmerin
bzw. ein Teilnehmer fiir einige Tage tiber die Erlebnisse der Gruppe berichtete.
Fiir spétere Jahrginge befinden sich im Quellenbestand einzelne Erfahrungs- und
Projektberichte. Dariiber hinaus gibt das Publikationsorgan von Aktion Sithnezei-
chen, die Zeitschrift Zeichen, ab 1973 Auskunft iber die Arbeit der Organisation
und die Ansichten ihrer Mitarbeiter:innen und Freiwilligen®*. Da die Zeitschrift
die gesamte Arbeit von ASF in allen Einsatzlandern behandelt und erst zu einem
spaten Zeitpunkt im hier betrachteten Untersuchungszeitraum erscheint, werden
ihre Inhalte nur erginzend herangezogen.

Freiwilligendienste unterscheiden sich von den anderen Reiseformen nicht nur
hinsichtlich ihrer Motivation, sondern auch im Hinblick auf ihre Dauer und ihren

48 FELSCH, Reisen in die Vergangenheit.

49 Christine GUNDERMANN, Die versohnten Biirger. Der Zweite Weltkrieg in deutsch-niederlandischen
Begegnungen 1945-2000, Miinster u. a. 2014.

50 Jenny HESTERMANN, Atonement or Self-Experience? On the Motivations of the First Generation of

Volunteers of Action Reconciliation for Peace, Jerusalem 2014 (Working Papers European Forum at

the Hebrew University 129/2014, hg. v. der Konrad-Adenauer-Stiftung).

Vgl. zur Arbeit von Aktion Sithnezeichen in Israel auflerdem Lilach MAROM, »On Guilt and Atone-

ment«. Aktion Sithnezeichen Friedensdienste and Its Activity in Israel, in: Yad Vashem Studies 35

(2007), S. 187-220.

52 Das Material ist teilweise unsortiert, da das zeitgendssische Ablagesystem des Vereins tibernom-

5

—

men wurde.
53 Zeichen. Mitteilungen der Aktion Sithnezeichen Friedensdienste, erscheint seit 1973.
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Zuschnitt. Statt fiir einige Wochen das Land zu bereisen, verbrachten die Frei-
willigen von Aktion Sithnezeichen zunichst einige Monate, spéter iiber ein Jahr
in Kibbuzim oder bestimmten Arbeitsprojekten. Sie bereisten das Land dariiber
hinaus aber auch in verschiedenen privaten oder auch organisierten und beglei-
teten Ausfliigen. Ebenso wie die anderen Reisenden machten sie Reiseerlebnisse
in der Gruppe und wurden dabei mit Positionen von Einheimischen konfrontiert.
Trotz der Eigenstidndigkeit ihrer Reisen ist es sinnvoll, ihre Reisewahrnehmun-
gen in die Analyse mit einzubeziehen. Dadurch, dass die Teilnehmer:innen des
Freiwilligendienstes deutlich jiinger waren als diejenigen der Pilger- oder Studien-
fahrten und im Gegensatz zu diesen auch Reisen durch das Land unternahmen,
die nicht von einer Reiseleitung begleitet wurden, stellen sie eine Kontrastgruppe
dar, die es ermdglicht, Unterschiede in der Wahrnehmung herauszuarbeiten. Mit
ihrem Anliegen, zur Verséhnung zwischen Deutschen und Juden beizutragen, wa-
ren sie — zumindest theoretisch — von den Studienfahrten der Gesellschaften fiir
Christlich-Jidische Zusammenarbeit nicht weit entfernt. Im Kern verfolgten beide
ein zivilgesellschaftliches Engagement und sahen den Staat Israel als Reiseziel an,
wihrend fiir Pilger:innen politische Einheiten keine Rolle spielen sollten.

Neben den hier fiir die Analyse zu Deutungsmustern von Heiligland- bzw. Israel-
reisen ausgewéhlten Organisationen gibt es eine Reihe weiterer Vereine, Verbénde,
Gesellschaften und Einrichtungen, die im Untersuchungszeitraum Reisen in die-
se Region unternahmen und ergiebig fiir eine Analyse hitten sein kénnen. Aus
verschiedenen Griinden - die meist im Nicht-Vorhandensein, manchmal in der
fehlenden Zuginglichkeit von ausreichendem Quellenmaterial bestehen - wurden
sie jedoch nicht beriicksichtigt. Ein Veranstalter fiir Pilgerreisen, der im Untersu-
chungszeitraum neben dem DVHL etwa wichtig war, ist das Bayerische Pilgerbiiro
(BPB), das seit 1925 Pilgerreisen fiir den bayerischen Raum anbot und ab der zwei-
ten Hélfte der 1950er Jahre auch ins »Heilige Land« reiste. Material zum BPB liegt
im Archiv des Erzbistums Miinchen und Freising vor, jedoch nur fiir einen Zeit-
raum von wenigen Jahren. Es endet zeitlich bereits in den frithen 1960er Jahren;
weiterfithrendes Material konnte nicht ermittelt werden. Die vorliegenden Quellen
lassen keine umfassende Analyse zu, sie werden hier aber gelegentlich herangezo-
gen, um die Untersuchungsergebnisse zu Fragen der Organisation der Pilgerreisen
des DVHL zu ergéinzen. Ahnliches gilt fiir verschiedene Diézesanpilgerstellen. Sie
organisierten vereinzelt Pilgerfahrten ins »Heilige Land, eine systematische Unter-
suchung lisst aber auch hier das vorliegende Material nicht zu®*. Der Ritterorden
zum Heiligen Grab unternahm im Untersuchungszeitraum diverse Pilgerreisen

54 Archivalien aus dem Bistumsarchiv Miinster werden daher ebenfalls nur herangezogen, um die
Argumentation an einzelnen Stellen im Bereich der Reiseorganisation zu unterstiitzen. Relevante
Forschungsliteratur zu Di6zesanpilgerstellen liegt nicht vor.
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gemeinsam mit dem DVHL. Quellenmaterial zu diesen Reisen war fiir die Analyse
in dieser Studie jedoch nicht zugénglich®. Auf eine jahrhundertealte Pilgertradi-
tion blicken auch die Franziskaner von der Kustodie im »Heiligen Land« zurtick.
Die Reisen von deutschsprachigen Franziskanern tauchen zwar im Archivmate-
rial anderer Akteure auf, beim Kommissariat des Heiligen Landes der Deutschen
Franziskanerprovinz in Werl in Westfalen liegt allerdings kein Material zu die-
sen Reisen vor. Zwar informieren die Zeitschriften »Der Kreuzfahrer« bis zum
Jahr 1961 und ab 1962 die Zeitschrift »Im Land des Herrn« iiber die Reisen von
Franziskanern; da es sich bei den Publikationen um die Ausgaben fiir die gesam-
ten deutschsprachigen Kommissariate handelt, lasst sich aus den Artikeln jedoch
nicht grundsitzlich nachvollziehen, welche Nationalitit die Reisenden bzw. die
Autor:innen der Berichte hatten.

Ein interessanter Akteur im Bereich der Israel-Studienreisen, die im hier zu-
grunde liegenden Untersuchungszeitraum von diversen Gesellschaften, Vereinen
und Stiftungen sowie kommerziellen Reisebiiros unternommen wurden, ist die
Bundeszentrale fiir politische Bildung, die bereits 1963 Studienreisen fiir Deutsche
nach Israel anbot, also zu einer Zeit, in der noch keine offiziellen Beziehungen
zwischen beiden Staaten bestanden. Da hier christliche Organisationen im Fokus
stehen, wird die Bundeszentrale jedoch nicht beriicksichtigt. Bei anderen Akteuren,
wie dem Evangelischen Studienwerk Villigst und dem Cusanuswerk, konnte die
Annahme, dass sie Studienreisen nach Israel unternommen hatten, nicht verifiziert
und kein Quellenmaterial ermittelt werden. Das Unternehmen »Biblische Reisen«
als Anbieter religidser Studienreisen konnte allein Werbematerial fiir den Untersu-
chungszeitraum zur Verfiigung stellen, das keine umfassende Analyse erméglicht.
Kleine zeitgendossische Reisebiiros, die an christlichen Gruppenfahrten mitwirkten,
bestehen heute meist nicht mehr oder sind in gréfleren Unternehmen aufgegangen.
Quellenmaterial zu ihrer Arbeit konnte nicht ermittelt werden. Ein weiterer Ak-
teur, der Reisen nach Israel anbot, ist der Reisedienst des CVJM Deutschland’®. In
dieser Studie fiel die Wahl jedoch auf die G¢jZ, weil sie einen expliziten Bezug zu
Israel haben, wihrend der Reisedienst des CVJM ganz unterschiedliche Reiseziele

55 Quellenmaterial des Ritterordens befindet sich, ebenso wie das des DVHL, im Historischen Archiv
des Erzbistums Koln. Literatur zum Ritterorden liegt vor allem von Mitgliedern des Ordens vor, vgl.
als jiingste Publikationen VosBERG, Deutsche Katholiken und das Heilige Land sowie Michael E
FELDKAMP, Vom Jerusalempilger zum Grabesritter. Geschichte des Ritterordens vom Heiligen Grab,
Heimbach (Eifel) 2016.

56 Der CVJM bot u. a. Jugendreisen nach Israel an, siehe [0.V.], Frithjahrsreisen fiir junge Leute. Aus
den Programmen der Jugendreisebiiros, in: DIE ZEIT, 10.3.1961, Nr. 11, S. 22; Korrespondenz
des Auswirtigen Amtes, Dr. Kolb, Referat 604 an Referat 708, Bonn, den 23. Mérz 1959, mit der
Bitte um Stellungnahme zu zwei Reiseankiindigungen des CVJM-Reisedienstes Kassel 1959, PAAA
B12/1017; Antwort Dr. Voigt, Referat 708 an Referat 604, Bonn, 26. Mirz 1959, PAAA B12/1017.
Forschungsliteratur zu diesen Reisen liegt bisher nicht vor.
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anvisierte. Ein weiteres Argument fiir die G¢jZ im Zuschnitt dieser Studie ist ihr
ausdriicklicher Bezug zur NS-Vergangenheit und den Bemithungen von Deutschen
nach dem Holocaust, eine Verstindigung mit Juden zu erreichen.

Ein weiterer bundesdeutscher Freiwilligendienst, der sich friih in Israel enga-
gierte, ist neben Aktion Siithnezeichen der Jugendgemeinschaftsdienst des Kolping-
werks. Da die Quellen im Archiv des Kolpingwerks zum Zeitpunkt der Recherche
fir dieses Buch auflangere Sicht hin nicht verfiigbar waren, konnte das Kolpingwerk
in der Analyse jedoch leider nicht beriicksichtigt werden, auch wenn es besonders
interessant gewesen wire, den katholischen Jugenddienst neben den protestanti-
schen Freiwilligendienst zu stellen. Ein anderer katholischer Jugenddienst wurde
vom DVHL initiiert, in Zusammenarbeit mit dem Kolpingwerk Regensburg. Ab
1972 fiihrte er Sozialdienste fiir junge Deutsche in christlichen Einrichtungen im
»Heiligen Land« durch. Da nur Material fiir die ersten Einsétze 1972 und 1973
verfiigbar ist und unklar blieb, ab wann der Verein diese Aufgabe verstetigte, wird
diese Titigkeit des DVHL nur am Rande miteinbezogen, wenn es um die Absichten
und Ziele des Vereins geht. Hinweise, dass der CVJM nicht nur Gruppenreisen mit
seinem Reisedienst organisierte, sondern eventuell auch mehrwochige » Arbeitsla-
ger« fiir Jugendliche in Israel, konnten nicht verifiziert werden®”. Ob und inwiefern
der Reisedienst des CVJM schon in den 1960er und 1970er Jahren Vorlaufer fiir
seinen spéteren Freiwilligendienst organisierte, wére eine weitere interessante For-
schungsfrage, die an dieser Stelle jedoch nicht verfolgt werden kann®. Uber die
ausgewihlten Reiseformen hinaus bestanden weitere Formen des Austausches, wie
Studierendenaustausch, Schiileraustausch oder Stidtepartnerschaften. Sie stellen in
der Regel aber nicht Reisen christlicher Organisationen dar. In den Fallen, in denen
sie das doch tun, beispielsweise als Reisen und Austauschbemiithungen christli-
cher Studierendengemeinden, sind sie nicht als Akteure mit einer ausreichenden
Quellenbasis greifbar™.

57 Franz von Hammerstein an H. Zitzmann vom CVJM-Reisedienst in Kassel, 22. Juni 1961, EZA 97/
706.

58 Der Freiwilligendienst des CVJM Gesamtverbandes ist erst seit 2003 aktiv, Klaus M. JANSSEN, 10 Jah-
re Freiwilligendienste im CVJM-Gesamtverband (16.05.2013), URL: <http://www.cvjm-blog.de/
2013/05/16/10-jahre-freiwilligendienste/> (20.10.2017).

59 So bin ich in meinen Recherchen auf einzelne Quellen der Katholischen Studentengemeinde (KSG)
der Universitit Miinster gestofien, die 1966 eine Studienreise nach Israel geplant hat. Hinweise zu
einer zweiten Fahrt gibt es jedoch erst fiir das Jahr 1978, vgl. BAM KSG A 107. Auch die Ergebnisse
einer stichprobeartigen Recherche von 18 christlichen Zeitungen und Zeitschriften im Zeitungs-
und Pressearchiv in Miinster, die unter anderem Bistumszeitungen und christliche Wochenmagazine
beinhaltete, war insofern nicht erfolgreich, als dass keine ausfiihrliche Berichterstattung zu Pilger-
reisen ins »Heilige Land« ermittelt werden konnte. Die Zeitungen und Zeitschriften berichteten nur
vereinzelt von konkreten Fahrten.
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Wie oben bereits formuliert, decken die ausgewéhlten Akteure und ihre Reisen
die Bandbreite christlicher Gruppenreisen aus der Bundesrepublik in die Regi-
on Israel-Palédstina-»Heiliges Land« hinsichtlich Konfession, Reisemotiven sowie
Alter der Reisenden ab. Unter den Organisationen finden sich sowohl kirchliche
Akteure wie der katholische Deutsche Verein vom Heiligen Land als auch kirchen-
nahe wie die evangelisch ausgerichtete Aktion Sithnezeichen und sikulare wie
die Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit. Gemeinsam ist allen
Akteuren, dass das christliche Element konstitutiv fiir ihre Arbeit ist. Gleichzeitig
handelt es sich nicht nur um religiose Reisen; bei den Studienreisen und Freiwil-
ligendiensten ist das zivilgesellschaftliche Engagement entscheidend. Dadurch,
dass die Organisationen verschiedenste Absichten vertraten, decken die Reisen
neben christlichen Motiven auch allgemeine gesellschaftliche Interessen ab, die
aber christlich begriindet wurden.

Die verschiedenen Organisationen fokussierten in ihren Reisen verschiedene
Deutungsebenen. Bei den Pilgerreisen des DVHL stand eine Deutung des bereisten
Landes als religioser Raum »Heiliges Land« im Vordergrund, wahrend die Stu-
dienreisen des DKR und der G¢jZ auf Israel als jungem Staat fokussierten, mit
einer zukunftsgewandten Perspektive. Schwerpunkte ihrer Reisen bestanden zum
einen in Vers6hnungsbestrebungen, basierend auf der Schuld der Deutschen am
Holocaust, sowie zum anderen in Unterstiitzung fiir den jiidischen Staat bei seinem
Aufbau und Solidaritat mit Israel im Rahmen des Nahostkonflikts. Die Verantwort-
lichen von Aktion Siithnezeichen hatten in der Planung eines Freiwilligendienstes
in Israel ebenfalls den jiidischen Staat im Sinne, aber mit einem eher vergangen-
heitsbezogenen Fokus. Israel wurde als Land verstanden, in dem Uberlebende des
Holocaust eine neue Heimat oder zumindest Zufluchtsstatte gefunden hatten und
an das Deutsche demnach Bestrebungen richten konnten, Sithne fir die Schuld am
Holocaust zu leisten.

Auch wenn die einzelnen Organisationen verschiedene Deutungen in den Fokus
ihrer Reisen stellten, spielten die anderen Ebenen im Zug der Reisen ebenfalls eine
Rolle und lielen sich nicht ausblenden. Pilgerreisen, die explizit religiose Motive
verfolgten und sich nicht mit den Belangen der modernen Staaten befassen wollten,
in denen der kulturelle Raum »Heiliges Land« verortet wurde, kamen nicht umhin,
sich mit dem Nahostkonflikt auseinanderzusetzen. Im Rahmen von Studienfahrten,
die auf ein in vergangener Schuld begriindetes zivilgesellschaftliches Engagement
abzielten, lassen sich auf der anderen Seite ebenso Interpretationen des »Heili-
gen Landes« finden. Ein Teil der Freiwilligen von Aktion Stihnezeichen teilte den
Anspruch an Sithne nicht, den die Organisation zu Beginn der Einsitze in Israel
erhob, und fokussierte stattdessen auf Versohnung und Solidaritdt im Rahmen des
Nahostkonflikts sowie teilweise auf einen Friedensdienst, der auch Araber in Israel
einschloss. Reisen nach Israel und ins »Heilige Land« durch deutsche Reisegruppen
bieten daher nicht nur eine einmalige Fiille an Interpretationen fiir die Region,
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sondern immer auch eine Uberschneidung und Uberlappung verschiedener Deu-
tungsebenen, oft entsprechend, teilweise aber auch entgegen der Absichten der
jeweiligen reiseausrichtenden Organisation.

4. Die Quellen und ihre Aussagekraft

Das Quellenmaterial gibt Aufschluss tiber die Reisepraxis und die Motivation der
verschiedenen Organisationen, iiber das Deutungsangebot, das diese oder andere
Beteiligte, wie Reisebiiros vor Ort, den Teilnehmer:innen ihrer Reisen zur Ver-
fiigung stellten, sowie {iber die Wahrnehmungen und Deutungen der Reisenden
selbst. Fiir die einzelnen Organisationen liegt allerdings sehr unterschiedliches
Material vor. Es reicht von organisatorischer Korrespondenz iiber Jahresberichte
und Gesprichsnotizen bis hin zu publizierten oder nicht-publizierten Reisebe-
schreibungen. Entsprechend stark unterscheiden sich die vorhandenen Quellen in
ihrer Aussagekraft®.

Wie bereits dargestellt, liegt fiir den DVHL eine grofie Menge archivalisches
Quellenmaterial vor, in Form von Korrespondenzen, Reiseprogrammen, Jahresbe-
richten, Abrechnungen, Teilnehmerlisten etc. Dieses Material ermoglicht es, die
Organisation der Pilgerreisen des Vereins umfassend nachzuzeichnen®'. Berichte in
der Mitgliederzeitschrift des Vereins geben Auskunft {iber die Deutung der Reisen,
auch wenn sie meist von den Reiseleitern der betreffenden Fahrten verfasst wurden
und nicht von Pilger:innen selbst®*
beschrieben in den Berichten ihre Reiseerlebnisse, zugleich hatten sie als Vertreter
des Vereins oder als Mittler zwischen der Pilgerorganisation und den Reisenden
aber auch eine mehr oder weniger offizielle Position inne. Die Berichte selbst haben
dabei mehrere Funktionen. Sie zeigen, wie der Verfasser das Erlebte deutete, sie
pragten die Erwartungen zukiinftiger Reisender und sie gaben der riickblickenden
Deutung der Reiseteilnehmer:innen einen Rahmen®. Die von den Pilgerleitern ver-
fassten Berichte geben Auskunft {iber die Deutungsangebote, die der Verein an die

. Die Reiseleiter reisten mit der Gruppe und

60 Vgl. zur Gattung Reisebericht Peter ]. BRENNER, Der Reisebericht in der deutschen Literatur. Ein
Forschungsiiberblick als Vorstudie zu einer Gattungsgeschichte, Tiibingen 1990, siehe auch Andreas
KELLER/Winfried SIEBERS, Reiseliteratur, Darmstadt 2017.

61 Angesichts archivalischer Schutzfristen war es zum Zeitpunkt meiner Recherche allerdings nur bis
1982 zugingig.

62 Nicht bei allen Pilgerreisen sind die Namen der Verfasser angegeben, inhaltlich geht aber aus den
meisten hervor, dass diese von Geistlichen als Pilgerleiter verfasst wurden.

63 Zur Entwicklung von Pilgerberichten und Pilgerfithrern in langfristiger historischer Perspektive
siehe Yvonne FRIEDMAN/Shulamit FURSTENBERG-LEVI, Pilgrimage Guides to the Holy Land. Past
and Present, in: Journeys 18 (2017), S. 35-56.
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Pilgerreisenden herantrug, zeigen aber auch kulturelle Vorpriagungen der Verfasser
auf. Uber diese Publikationen hinaus sind im Bestand des DVHL vereinzelt auch
Egodokumente von Teilnehmer:innen vorhanden - aufgrund der geringen Anzahl
liegt der Schwerpunkt der Analyse jedoch auf der vermittelten bzw. vermittelnden
Deutung durch Pilgerleiter und Pilgerverein.

Die Quellen des Deutschen Koordinierungsrates bestehen neben Material, das
als »organisatorische Korrespondenz« bezeichnet werden kann, insbesondere aus
Reiseberichten von Teilnehmer:innen. Als die Studienreisen Ende der 1960er Jahre
einen berufsbildenden Charakter bekamen, anderte sich auch der Charakter der Be-
richte; an die Stelle von allgemeinen Reisedarstellungen traten nun Rechenschafts-
berichte iiber erhaltene Fordergelder fiir berufliche Fortbildungsmafinahmen. Das
Quellenmaterial der Gesellschaften in Diisseldorf und Marburg umfasst sowohl
zahlreiche Korrespondenzen und Reiseprogramme als auch Reiseberichte. Die
Teilnehmer:innen dieser Studienfahrten waren meist Mitglieder und der Arbeit
der Organisation gegeniiber dementsprechend positiv eingestellt. Grundsétzlich
wurden die Reiseintentionen in den Berichten daher wohlwollend bewertetet. Die
Berichte wurden teilweise publiziert, teilweise waren sie nur fiir eine Offentlichkeit
innerhalb der jeweiligen Gesellschaft gedacht. An ihnen kann abgelesen werden,
wie individuelle Studienreisende ihre Erlebnisse prisentierten und deuteten.

Zu Aktion Sithnezeichen liegt hingegen eine ganz andere Quellengattung vor.
Die Freiwilligen verfassten in den 1960er Jahren wahrend ihres Einsatzes ein Grup-
pentagebuch, das fiir eine organisationsinterne Offentlichkeit gedacht war®. Da das
Gruppentagebuch dazu bestimmt war, von Angehorigen sowie Mitarbeiter:innen
von ASZ gelesen zu werden, wurde die Auflenwirkung des Geschriebenen zwar
grundsatzlich dhnlich mitbedacht wie bei anderen Reiseberichten, die Freiwilligen
hatten aber doch deutlich mehr Raum, ihre personlichen Wahrnehmungen und Er-
lebnisse darzulegen. Von Reiseberichten, die in der Regel nach Abschluss der Reise
und Riickkehr nach Hause verfasst wurden, unterscheidet sich das Gruppentage-
buch, das noch vor Ort geschrieben wurde. Die Annahme, dass damit eine groflere
Unmittelbarkeit einhergehen miisse, triigt jedoch. Die Freiwilligen verfassten die
jeweiligen Tageseintrage erst riickblickend, manchmal erst Tage oder Wochen nach

64 Jeweils ein Freiwilliger oder eine Freiwillige schrieb Eintrage fiir mehrere Tage, die in der Regel nicht
namentlich markiert sind. Eine Ausnahme stellt das Tagebuch der Gruppe Israel V 1964/65 dar, in
dem vereinzelt Namen genannt sind. Die Eintrége in den Gruppentagebiichern geben die individuelle
Perspektive einer einzelnen Person wieder, die zwar bemiiht war, die Punkte aufzugreifen, die fiir
die gesamte Gruppe wichtig waren, dabei aber eine eigene Auswahl vornahm und sie individuell
interpretierte. An einigen Stellen fillt auf, dass ein Tagebuchschreiber bzw. eine Tagebuchschreiberin
Ereignisse der vorherigen Woche aufgreift, die der jeweilige Vorgénger bzw. die Vorgéngerin fiir
weniger wichtig erachtet und nicht behandelt hatte. Die Gruppentagebiicher wurden noch wihrend
des Einsatzes an die Familien der Teilnehmer:innen versandt. Der genaue Adressatenkreis, also wer
aufler den Angehorigen die Tagebiicher las, bleibt offen.
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den Erlebnissen. Eine Distanz zum Erlebten hatten sie demnach ebenso wie Rei-
sende, die einen Reisebericht schrieben — wenn auch in einem anderen Ausmaf.
Ein grofler Unterschied bestand allerdings darin, dass die Freiwilligen vor Ort
waren, als sie ihr Tagebuch schrieben, und ihr Aufenthalt im Land noch nicht ab-
geschlossen war. Insgesamt wurde im Genre Gruppentagebuch ein gréflerer Fokus
auf Ereignisse und Erlebnisse gelegt, weniger auf Reflexionen und Bewertungen.
Diese standen hingegen im Fokus, als die Freiwilligen in den 1970er Jahren Projekt-
oder Reiseberichte verfassten. Wihrend bei den Gruppentagebiichern das Leben
der Teilnehmer:innen in seiner Breite beschrieben wurde, waren diese Berichte
deutlich kiirzer und fokussierter. In den Projektberichten wurden Freiwillige dazu
aufgefordert, {iber ihren Einsatz oder iiber ein konkretes Projekt Rechenschaft
abzulegen und sich konkret zu ihren personlichen Einschatzungen zu duflern.

Zu den Herausforderungen zeithistorischen Arbeitens gehort die Wahrung der
Privatsphére bestimmter Personen und ihrer Angehoériger. Bei der Verwendung
archivalischer Quellen werden in diesem Buch daher die Namen von Personen, die
nicht als Amtstrager sprechen oder als Person des 6ffentlichen Interesses gelten,
anonymisiert. Das ist bei den meisten Reisenden der Fall, die als Privatpersonen
reisten. Unscharf wird diese Unterscheidung bei Reiseleitern, die Pilgergruppen
leiteten, oder Gruppenleitern, die Freiwilligengruppen von Aktion Stihnezeichen
betreuten. Bei denjenigen, die einmalig oder bei den Pilgerfahrten maximal bei
wenigen aufeinanderfolgenden Reisen in Erscheinung treten, werden die Namen
anonymisiert; diejenigen hingegen, die sich dauerhaft als Mitarbeiter:innen fiir
eine Organisation engagierten und demnach im Namen der Einrichtung sprachen,
werden namentlich genannt.

In diesem Zusammenhang wird auch die Herausforderung der Genderperspek-
tive®® und Genderneutralitit deutlich. Bei Verfasser:innen, die namentlich bekannt
sind, die aber anonymisiert wurden, wird hier im Folgenden das jeweils zutreffende
Genus verwendet. Wenn unbekannt ist, wer die betreffende Quelle verfasst hat,
werden hingegen beide Formen verwendet®. Durch diese Differenzierung soll

65 Eine explizite Genderperspektive in der Analyse der Reisedeutungen kann nicht beriicksichtigt
werden, da in vielen Quellen die Autorinnen- bzw. Autorenschaft unbekannt ist. Zu Genderfra-
gen im Zusammenhang einer Erinnerungskultur siehe Maja FIGGE u. a. (Hg.), Scham und Schuld.
Geschlechter(sub)texte der Shoah, Bielefeld 2010; Sylvia SCHRAUT/Sylvia PALETSCHEK, Remem-
brance and Gender. Making Gender Visible and Inscribing Women into Memory Culture, in: Dies.
(Hg.), The Gender of Memory. Cultures of Remembrance in Nineteenth- and Twentieth-Century
Europe, Frankfurt a.M. u.a. 2008, S. 267-287; Silke WENK/Insa ESCHEBACH, Soziales Gedicht-
nis und Geschlechterdifferenz. Eine Einfithrung, in: Dies. u. a. (Hg.), Gedachtnis und Geschlecht.
Deutungsmuster in Darstellungen des nationalsozialistischen Genozids, Frankfurt a.M. u. a. 2002,
S.13-38.

66 Wenn von einem Verfasser die Rede ist, ist also nicht ein generisches Maskulinum gemeint, sondern
ein bekanntermaflen mannlicher Autor.
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verhindert werden, dass die Handlungsmacht von Frauen durch Anonymisierun-
gen verschleiert wird. Es soll deutlich werden, dass bei einigen Reisen Frauen und
Mainner gleichermaflen ihre Eindriicke beschrieben und zur Deutung des bereis-
ten Landes beitrugen. Gleichzeitig waren einige Positionen - allgemein oder in
bestimmten zeitlichen Kontexten — eindeutig mannlich besetzt, wie die der Pilger-
leiter des DVHL, die bei einer offiziellen kirchlichen Pilgerreise immer katholische
Geistliche waren.

5. Forschungskontexte

Diese Studie ordnet sich ein in die Forschung zu deutsch-israelischen Beziehungen,
die, wie schon geschildert, bisher vor allem aus Arbeiten zu offiziellen Beziehungen
besteht. Diese waren in den letzten Jahren und Jahrzehnten wiederholt Gegenstand
der Forschung®, auch im Hinblick auf die Nahostpolitik der Bundesrepublik®®.
Inofhizielle deutsch-israelische Beziehungen wurden bisher lediglich in einigen
Einzelstudien untersucht — nicht zuletzt aufgrund der disparaten Quellenlage. Vor-
liegende Studien, die sich Kontakten zwischen Deutschen und Israelis jenseits
offizieller Politik zuwenden, befassen sich vor allem mit Jugendaustausch und Ar-

67 Vgl. aus der Vielzahl der Publikationen: Carole FINk, West Germany and Israel. Foreign Relations,
Domestic Politics, and the Cold War, 1965-1974, New York 2019; Rolf STEININGER, Germany and
the Middle East. From Kaiser Wilhelm IT to Angela Merkel, New York u.a. 2019 (auf Deutsch
erschienen als ders., Deutschland und der Nahe Osten. Von Kaiser Wilhelms Orientreise 1898 bis
zur Gegenwart, Reinbek 2015); Dan DINER, Rituelle Distanz. Israels deutsche Frage, Miinchen 2015;
Dominique TRIMBUR, Die Beziehungen zwischen der Bundesrepublik und Israel von 1945 bis heute,
in: Katja ScHUBERT/Laurence GuiLLoN (Hg.), Deutschland und Israel/Paldstina von 1945 bis heute,
Wiirzburg 2014, S. 19-35; Shimon STEIN, Israel, Deutschland und der Nahe Osten. Beziehungen
zwischen Einzigartigkeit und Normalitit, Gottingen 2011; Daniel GERLACH, Die doppelte Front. Die
Bundesrepublik Deutschland und der Nahostkonflikt 1967-1973, Berlin 2006; Yeshayahu A. JELINEK,
Deutschland und Israel 1945-1965. Ein neurotisches Verhltnis, Miinchen 2004; Haim Goren (Hg.),
Germany and the Middle East. Past, Present and Future, Jerusalem 2003; Niels HANSEN, Aus dem
Schatten der Katastrophe. Die deutsch-israelischen Beziehungen in der Ara Konrad Adenauer und
David Ben Gurion. Ein dokumentierter Bericht, Diisseldorf 2002; Dominique TRIMBUR, De la Shoah
ala réconciliation? La question des relations RFA-Israél, Paris 2000; Frank STERN, Im Anfang war
Auschwitz. Antisemitismus und Philosemitismus im deutschen Nachkrieg, Gerlingen 1991; Michael
WOLFFSOHN, Ewige Schuld? 40 Jahre deutsch-jiidisch-israelische Beziehungen, Miinchen 1988. Den
Forschungsstand bis 2016 beschreibt Jenny HESTERMANN, Beyond Atonement. Remarks on the
Research Paradigms in German-Israeli Relations, in: Trumah 23 (2016), S. 37-45.

68 Peter ULLRICH, Deutsche, Linke und der Nahostkonflikt. Politik im Antisemitismus- und Erinne-
rungsdiskurs, Gottingen 2013; Wolfgang G. ScawaniTz (Hg.), Deutschland und der Mittlere Osten
im Kalten Krieg, Leipzig 2006; Markus A. WEINGARDT, Deutsche Israel- und Nahostpolitik. Die
Geschichte einer Gratwanderung seit 1949, Frankfurt a.M. 2002.
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beitseinsitzen deutscher Jugendlicher in Israel®. Der private Reiseverkehr von
Juden nach Deutschland wurde in einer aktuellen Publikation behandelt”?, auch
eine Publikation zu Reisen deutscher Politiker, die als privat inszeniert wurden,
immer aber auch einen offiziellen Charakter hatten, liegt vor’!. In den meisten
Darstellungen deutsch-israelischer Beziehungen fehlt der private Aspekt ginzlich.
In anderen wird er nur knapp skizziert’?. Die vorliegende Studie stellt private
Reisen nach Israel hingegen ins Zentrum der Untersuchung. Uber die Analyse die-
ser Reisen wird ein Beitrag zur Erforschung der inoffiziellen deutsch-israelischen
Beziehungen aus der Perspektive deutscher christlicher Gruppenreisen geleistet.
Fiir die Analyse der Deutungsmuster, die den Reisen westdeutscher Christen
nach Israel und ins »Heilige Land« unterlagen, sind entsprechend der verschiedenen
Interpretationen unterschiedliche Forschungskontexte relevant’®. Zur Auseinan-
dersetzung der Westdeutschen mit dem Nationalsozialismus und dem Holocaust
liegt eine Vielzahl von Publikationen vor, an die diese Untersuchung ankniip-
fen kann. Relevant sind fiir die vorliegende Untersuchung, neben Analysen der
zeitgenossischen Rahmenbedingungen, die durch offizielle Vergangenheitspolitik
gesetzt wurden, vor allem Studien iiber die konkrete Auseinandersetzung der west-

deutschen Bevolkerung mit Fragen nach der Schuld am und Verantwortung fiir

den Holocaust’.

69 ConAct - Koordinierungszentrum Deutsch-Israelischer Jugendaustausch (Hg.), Moving Moments
Connecting for Life. Deutsch-israelischer Jugendaustausch in Forschung und Praxis. Eine Verof-
fentlichung anlésslich des Jubildums 50 Jahre deutsch-israelische Beziehungen und 60 Jahre Ju-
gendaustausch, Rheinbreitbach 2015; Simone HeIL, Young Ambassadors. Youth Exchange and the
Special Relationship between Germany and the State of Israel, Baden-Baden 2011; LEGERER, Tatort:
Versohnung; KAMMERER, Aktion Sithnezeichen Friedensdienste.

70 Vgl. das Kapitel »German Jewish Refugee Travel to Germany and West German Municipal Visitor
Programs« in Anne C. SCHENDERLEIN, Germany on Their Minds. German Jewish Refugees in the
United States and Their Relationships with Germany, 1938-1988, New York u.a. 2020, S. 163-211,
DOI: <https://doi.org/10.2307/j.ctvvb7n7f.11> (12.04.2021). Zu Reisen von Israelis nach Deutsch-
land auf Einladung einiger G¢jZ vgl. Lina N1kou, Besuche in der alten Heimat. Einladungsprogram-
me fiir ehemals Verfolgte des Nationalsozialismus in Miinchen, Frankfurt am Main und Berlin,
Berlin 2020.

71 Jenny HESTERMANN, Inszenierte Versohnung. Reisediplomatie und die deutsch-israelischen Bezie-
hungen von 1957 bis 1984, Frankfurt a.M. u. a. 2016.

72 JELINEK, Deutschland und Israel, S. 389-395, zu Jugendaustausch S. 395-399; Inge DEUTSCHKRON,
Israel und die Deutschen. Das besondere Verhiltnis, Koln 1983, S. 142-157, zu Reisen S. 142-146.
Reisen deutscher Gruppen in arabische Lander in diesem Zeitraum sind bisher gar nicht erforscht
worden.

73 Angesichts der groflen bis uniiberschaubaren Zahl von Publikationen verweise ich im Folgenden
jeweils nur auf eine Auswahl aus der (v. a. jiingeren) Forschung.

74 Vgl. Caroline SHARPLES, Postwar Germany and the Holocaust, London u. a. 2016; Regina FrITZ u. a.
(Hg.), Als der Holocaust noch keinen Namen hatte/Before the Holocaust Had Its Name. Zur frithen
Aufarbeitung des NS-Massenmordes an den Juden/Early Confrontations of the Nazi Mass Murder
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Die Analyse von Deutungen, die Israel als bedrohten und unterstiitzungswiirdi-
gen Staat im Nahostkonflikt skizzieren, greift auf Forschungsliteratur zu diesem
Konflikt zuriick”, auf die oben schon angesprochene Literatur zur offiziellen Nah-
ostpolitik der Bundesrepublik sowie im Zusammenhang mit Aktion Sithnezeichen
auf Forschung zur Friedensbewegung und Entwicklungspolitik in der BRD”®. Durch
den Zuriickgriff auf diese Forschungsliteratur kann aufgezeigt werden, inwiefern die
jeweiligen Deutungen Teil des Mainstreams bundesrepublikanischer Meinungen
waren oder davon abwichen und welche Gruppen tiber die untersuchten Reisenden
hinaus diese Deutungen vertraten.

Die Wahrnehmung der bereisten Region als »Heiliges Land« basiert auf langfris-
tigen Zuschreibungen. Die Topographie dieses Kulturraums wurde iiber Jahrhun-
derte gepragt, indem christliche Glaubensinhalte durch Pilgerfahrten und deren
Rezeption im Raum verortet wurden”’. Zeitgendssische Zuschreibungen an be-
stimmte Orte untersucht die Religionsgeographie’®. Die stereotypen Bilder und
Vorstellungen vom »Orient, die einige Reisende aus der Heimat mitbrachten und

of the Jews, Wien 2016; Norbert FrE1, Vergangenheitspolitik. Die Anfinge der Bundesrepublik und
die NS-Vergangenheit, Neuausg. Miinchen 2012; Wulf KANSTEINER, Losing the War — Winning
the Memory Battle. The Legacy of Nazism, World War II, and the Holocaust in the Federal Repu-
blic of Germany, in: Ders. u. a. (Hg.), The Politics of Memory in Postwar Europe, Durham 2006,
S. 102-146; Peter REICHEL u. a. (Hg.), Der Nationalsozialismus - die zweite Geschichte. Uberwin-
dung - Deutung - Erinnerung, Miinchen 2009; ders., Vergangenheitsbewaltigung in Deutschland.
Die Auseinandersetzung mit der NS-Diktatur von 1945 bis heute, Miinchen 2001; Eike WoLGAsT,
Die Wahrnehmung des Dritten Reiches in der unmittelbaren Nachkriegszeit (1945/46), Heidelberg
2001.

75 Zum Konflikt, seiner Chronologie, seinen Hintergriinden und Motiven, seinen Parteien usw. liegt
eine Vielzahl von Analysen aus den verschiedensten Disziplinen vor, die nicht selten voreingenom-
men sind oder die Perspektive einer der Konfliktparteien in den Mittelpunkt stellen. An dieser Stelle
sei daher nur auf drei Lehrbiicher und Uberblicke verwiesen: James L. GELVIN, The Israel-Palestine
Conflict. One Hundred Years of War, New York 32014; Margret JoHANNSEN, Der Nahost-Konflikt,
Wiesbaden 32011 sowie Kinan JAEGER/Rolf TorHOVEN (Hg.), Der Nahostkonflikt. Dokumente,
Kommentare, Meinungen, Bonn 2011.

76 Vgl. Bastian HEIN, Die Westdeutschen und die Dritte Welt. Entwicklungspolitik und Entwick-
lungsdienste zwischen Reform und Revolte 1959-1974, Miinchen 2006 sowie Literatur in Kap. I1.4
»Freiwilligendienste: Aktion Sithnezeichen«, Anm. 341-343 in diesem Band.

77 Inwiefern Jerusalem auf diese Weise zu einem christlichen Erinnerungsort wurde, untersucht der
Theologe Klaus Bieberstein, BIEBERSTEIN, Jerusalem.

78 Vgl. bspw. Noga CoLLINS-KREINER/Yoel MANSEELD, Mapping of the Holy Land. Contemporary
Religious Mapping, in: Tijdschrift voor Economische en Sociale Geografie 96 (2005), S. 105-120;
Mary Lee NoLAN/Sidney NoLAN, Religious Sites as Tourism Attractions in Europe, in: Annals of
Tourism Research 19 (1992), S. 68-78; Valene L. SMiTH, Introduction. The Quest in Guest, in: Annals
of Tourism Research 19 (1992), S. 1-17; sowie aus 6konomischer Perspektive Aliza FLEISCHER, The
Tourist behind the Pilgrim in the Holy Land, in: Hospitality Management 19 (2000) S. 311-326.
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in deren Sinne sie einen Teil ihrer Reiseerlebnisse interpretierten, wurden in zahlrei-
chen Studien untersucht. Der Fokus der Forschungsliteratur liegt hier allerdings auf
dem 18. und 19. Jahrhundert und Studien, die das 20. Jahrhundert mit einbeziehen,
enden meist vor dem Beginn des Nationalsozialismus. Die Arbeiten teilen sich auf
in Auseinandersetzungen mit dem theoretischen Konzept des Orientalism, das 1978
von Edward Said formuliert und seitdem vielfach diskutiert und erweitert wurde’®,
in Untersuchungen von Orientalismen in oder an bestimmten Gegenstinden®
und Untersuchungen zur Entstehung dieser Stereotype in historischen Kontexten
wie beispielsweise der »Orientforschung« des 19. Jahrhunderts®!. Die vorliegende
Analyse schliefit an die Forschung stereotyper Vorstellungen vom »Orient« an und
fithrt sie fiir den Gegenstand der Gruppenreisen westdeutscher Christen nach dem
Zweiten Weltkrieg weiter.

Dariiber hinaus berticksichtigt diese Studie weitere Forschungskontexte, wel-
che die Rahmenbedingungen der Reisen betreffen. So waren alle Reiseformen auf
touristische Infrastruktur angewiesen, deren Verdnderung die Entwicklung der
Reisen im Untersuchungszeitraum beeinflusste. Der moderne Tourismus, dessen

79 Edward W. Sa1p, Orientalism, New York 1978; siehe auch ders., Orientalismus, Frankfurt a.M. 52017;
Daniel Martin Varisco, Reading Orientalism. Said and the Unsaid, Seattle 2017 [2007]; Seyed Javad
Miri1 (Hg.), Orientalism. A Eurocentric Vision of the »Other«, London 2013; Ziad ELMARSAFY u. a.
(Hg.), Debating Orientalism, New York 2013; Ian Richard NETTON (Hg.), Orientalism Revisited.
Art, Land and Voyage, London 2013; Burkhard SCHNEPEL u. a. (Hg.), Orient - Orientalistik — Ori-
entalismus. Geschichte und Aktualitit einer Debatte, Bielefeld 2011; Iman AtTIia (Hg.), Orient-
und Islambilder. Interdisziplindre Beitrage zu Orientalismus und antimuslimischem Rassismus,
Miinster 2007.

80 Vgl. als Auswahlim Bereich der bildenden Kunst Véronique PORRA/Gregor WEDEKIND (Hg.), Orient.
Zur (De-)Konstruktion eines Phantasmas, Bielefeld 2017; Silke FORSCHLER, Bilder des Harem.
Medienwandel und kultureller Austausch, Berlin 2010; im Bereich der Literatur Zakariae SOLTANTI,
Orientalische Spiegelungen. Alterititskonstruktionen in der deutschsprachigen Literatur am Beispiel
des Orients vom Spatmittelalter bis zur Klassischen Moderne, Berlin u.a. 2016; Axel DUNKER/
Michael HormaNN (Hg.), Morgenland und Moderne. Orient-Diskurse in der deutschsprachigen
Literatur von 1890 bis zur Gegenwart, Frankfurt a.M. 2014; sowie zur Musik Ralph P. LOCKE,
Music and the Exotic from the Renaissance to Mozart, Cambridge 2015; Jonathan D. BELLMAN,
Musical Voyages and Their Baggage. Orientalism in Music and Critical Musicology, in: The Musical
Quarterly 94 (2011), S. 417-438; siehe auch Kap. I11.3 »Zwischen >Orient« und >Moderne«, Anm. 546
in diesem Band.

8

—_

Zu deutscher Orientforschung vgl. als Auswahl Suzanne L. MARCHAND, German Orientalism in
the Age of Empire. Religion, Race, and Scholarship, Cambridge u. a. 2009; Sabine MANGOLD, Eine
»weltbiirgerliche Wissenschaft«. Die deutsche Orientalistik im 19. Jahrhundert, Stuttgart 2004;
Ursula WokoECK, German Orientalism. The Study of the Middle East and Islam from 1800 to 1945,
New York 2009. Zu weiterer Literatur siehe Kap. II1.3 »Zwischen »>Orient< und hModerne«, Anm. 548
in diesem Band.
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Anfinge in Europa im 19. Jahrhundert liegen®?, war in Deutschland durch den Zwei-
ten Weltkrieg zum Erliegen gekommen. Er entwickelte sich in der Bundesrepublik
im Laufe der 1950er Jahre zunéchst langsam, wurde dann aber im Laufe der 1960er
und 1970er Jahre zum Massentourismus und die Urlaubsreise zum allgemeinen
Konsumgut®. Touristisches Reisen und dessen Vorldufer spielen als Forschungs-
gegenstand in der Geschichtswissenschaft zwar eine wichtige Rolle, mehrheitlich
aber fiir Epochen vor dem 20. Jahrhundert. Die Tourismusgeschichte hat sich in
den letzten Jahrzehnten durchaus weiterentwickelt, hat sich als Forschungsschwer-
punkt in Deutschland allerdings bisher nicht etabliert und ist nicht institutiona-
lisiert®. Tourismus ist in Deutschland weniger Gegenstand der historischen als

82 Vgl. Alina DiTTMANN, Carl Stangen - Tourismuspionier und Schriftsteller. Der deutsche Thomas
Cook, Frankfurt a.M. u.a. 2017; Susanne MULLER, Die Welt des Baedeker. Eine Medienkulturge-
schichte des Reisefiihrers 1830-1945, Frankfurt a.M. u. a. 2012; Eric G.E. ZueLow (Hg.), Touring
Beyond the Nation. A Transnational Approach to European Tourism History, Farnham u. a. 2011;
John K. Warton (Hg.), Histories of Tourism. Representation, Identity, and Conflict, Clevedon u. a.
2005; Hartmut BERGHOFF u. a. (Hg.), The Making of Modern Tourism. The Cultural History of the
British Experience, 1600-2000, New York u. a. 2002.

83 Hierfiir spielte in Deutschland vor allem die Automobilisierung eine wichtige Rolle sowie die Mog-
lichkeit, Flugreisen zu unternehmen, vgl. u. a. Sina FABIAN, Boom in der Krise. Konsum, Tourismus,
Autofahren in Westdeutschland und Grofibritannien (1970-1990), Géttingen 2016; Hasso Spo-
DE, Der Aufstieg des Massentourismus im 20. Jahrhundert, in: Heinz-Gerhard Haupt/Claudius
Torp (Hg.), Die Konsumgesellschaft in Deutschland 1890-1990. Ein Handbuch, Frankfurt a.M.
2009, S. 114-131; Hasso SPoDE, Von der Luftpolitik zur Deregulierung. Das Flugzeug und der
Massentourismus, in: Ralf RoTx (Hg.), Neue Wege in ein neues Europa. Geschichte und Verkehr
im 20. Jahrhundert, Frankfurt a.M. u. a. 2009, S. 491-514; Christopher KOPPER, Eine komparative
Geschichte des Massentourismus im Europa der 1930er bis 1980er Jahre. Deutschland, Frankreich
und GrofSbritannien im Vergleich, in: Archiv fiir Sozialgeschichte 49 (2009), S. 129-148; Anselm
DOERING-MANTEUFFEL/Lutz RAPHAEL, Nach dem Boom. Perspektiven auf die Zeitgeschichte seit
1970, Géttingen >2012; Wolfgang KoN1g, Die siebziger Jahre als konsumgeschichtliche Wende in
der Bundesrepublik, in: Konrad H. JarauscH (Hg.), Das Ende der Zuversicht? Die siebziger Jahre
als Geschichte, Géttingen 2008, S. 84-99; Christine Ke11z, Reisen als Leitbild. Die Entstehung des
modernen Massentourismus in Deutschland, Miinchen 1997; Peter J. BRENNER (Hg.), Reisekul-
tur in Deutschland. Von der Weimarer Republik zum »Dritten Reich«, Tiibingen 1997; Hermann
BAUSINGER, Wie die Deutschen zu Reiseweltmeistern werden, in: Hans Walter HoTTER (Hg.),
Endlich Urlaub! Die Deutschen reisen. Begleitbuch zur Ausstellung im Haus der Geschichte der
Bundesrepublik Deutschland (Bonn, 6. Juni bis 13. Oktober 1996), Koln 1996, S. 25-32.

84 Die Einschitzung Riidiger Hachtmanns von 2011, dass sich die Tourismusgeschichte im deutsch-
sprachigen Raum noch nicht wirklich als Zweig der Zeitgeschichte etablieren konnte, ist weiter-
hin aktuell, Riidiger HACHTMANN, Tourismusgeschichte — ein Mauerbliimchen mit Zukunft! Ein
Forschungsiiberblick, in: H-Soz-Kult (06.10.2011), URL: <http://hsozkult.geschichte.hu-berlin.de/
forum/2011-10-001> (14.08.2012). Von Hachtmann liegen auch Einfithrungen in dieses Fachge-
biet vor, ders., Tourismus und Tourismusgeschichte, Version: 1.0, in: Docupedia-Zeitgeschichte
(22.12.2010), URL: <http://docupedia.de/zg/Tourismus_und_Tourismusgeschichte> (19.10.2017);
ders., Tourismus-Geschichte, Gottingen 2007. Fiir einen aktuellen Forschungsiiberblick im Hinblick
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vielmehr der soziologischen, geographischen, ethnologischen, psychologischen
und 6konomischen Forschung®. Wihrend im Bereich der zeithistorischen For-
schung zu deutschen Reisen ein grofler Schwerpunkt auf Urlaubsfahrten wahrend

des Nationalsozialismus liegt®®, wurde der deutsche Tourismus nach 1945 noch

87

nicht systematisch erforscht. Es liegen allerdings diverse Einzelstudien vor®’, zu

innerdeutschem Tourismus® oder bestimmten einzelnen Reiseformen oder touris-
tischen Phanomenen, wie Urlaubsreisen von Deutschen in bestimmte européische
Nachbarlédnder®. Da viele Arbeiten im Bereich der deutschen Tourismusgeschichte

auf globalgeschichtliche Fragen siehe Moritz GLASER/Gabriele LINGELBACH, Tourismusgeschichte
in globalhistorischer Erweiterung, in: Geschichte in Wissenschaft und Unterricht 69 (2018) 3-4,
S.125-139.

85 Vgl. als Auswahl aktueller Einfithrungen verschiedener Disziplinen Heiner Haass, Grundwissen
Tourismusarchitektur, Konstanz/Miinchen 2017; Harald PECHLANER/Michael VoLGGEr (Hg.), Die
Gesellschaft auf Reisen — Eine Reise in die Gesellschaft, Wiesbaden 2017; Walter FREYER, Tourismus.
Einfithrung in die Fremdenverkehrsékonomie, Berlin u. a. 112015; Burkhart LAUTERBACH, Stidte-
tourismus. Kulturwissenschaftliche Studien, eine Einfiihrung, Wiirzburg 2013; Albrecht STEINECKE,
Tourismus, Braunschweig 22011; Burkhart LAUTERBACH (Hg.), Auf den Spuren der Touristen. Per-
spektiven auf ein bedeutsames Handlungsfeld, Wiirzburg 2010; Christoph BECKER (Hg.), Geographie
der Freizeit und des Tourismus. Bilanz und Ausblick, Miinchen u. a. 32007; Burkhart LAUTERBACH,
Tourismus. Eine Einfithrung aus Sicht der volkskundlichen Kulturwissenschaft, Wiirzburg 2006; Tho-
mas BIEGER, Tourismuslehre - ein Grundriss, Bern u. a. 22006; Horst W. OpascHowskl, Tourismus.
Eine systematische Einfithrung. Analysen und Prognosen, Opladen *2002.

86 Insbesondere der Tourismus der nationalsozialistischen Organisation »Kraft durch Freude« (KdF)
ist sehr gut erforscht, HACHTMANN, Tourismusgeschichte, S. 7-13; Hachtmann meint, das Thema sei
ausgeforscht, und verweist auf zahlreiche Arbeiten, unter ihnen hebt er diejenigen von Hasso Spode
hervor, Hasso SPODE, »Der deutsche Arbeiter reist«. Massentourismus im Dritten Reich, in: Gerhard
Huck (Hg.), Sozialgeschichte der Freizeit, Wuppertal 1982, S. 281-306; ders., Arbeiterurlaub im
Dritten Reich, in: Carola SACHSE u. a. (Hg.), Angst, Belohnung, Zucht und Ordnung. Herrschaftsme-
chanismen im Nationalsozialismus, Opladen 1982, S. 275-328; im Bereich der jiingeren Forschung
geht Hachtmann ein auf die Studie von Shelley BARANOWSsKI, Strength through Joy. Consumerism
and Mass Tourism in the Third Reich, Cambridge 2004.

87 Ein wichtiger Vertreter der Tourismusgeschichte ist Hasso Spode, der sich in zahlreichen Studien
dem Phdnomen des Tourismus allgemein und dem deutschen Tourismus im Besonderen widmet,
vgl. als Auswahl Hasso SPODE, Wie die Deutschen »Reiseweltmeister« wurden. Eine Einfithrung
in die Tourismusgeschichte, Erfurt 2003; ders. (Hg.), Goldstrand und Teutonengrill. Kultur- und
Sozialgeschichte des Tourismus in Deutschland. 1945 bis 1989, Berlin 1996; ders., Zur Sonne, zur
Freiheit! Beitrdge zur Tourismusgeschichte, Berlin 1991. Spode ist auflerdem verantwortlicher
Herausgeber der Zeitschrift VOYAGE. Jahrbuch fiir Reise- & Tourismusforschung.

88 Cord Pagenstecher untersucht innerdeutschen Tourismus anhand von drei Tourismusarten und
verfolgt dabei den Ansatz einer Visual History, vgl. PAGENSTECHER, Der bundesdeutsche Touris-
mus; vgl. auch ders., Private Fotoalben als historische Quelle, in: Zeithistorische Forschungen/
Studies in Contemporary History 6 (2009) 3, Online-Ausgabe URL: <http://www.zeithistorische-
forschungen.de/3-2009/id=4629> (18.10.2017), Druckausgabe: S. 449-463.

89 Vgl. bspw. Moritz GLASER, Wandel durch Tourismus. Spanien als »Strand Europas«, 1950-1983,
Konstanz 2018; ders., Bikini und Stierkampf. Aus- und Riickwirkungen des Massentourismus in
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auf Urlaubsreisen abzielen, ist, tiber eine allgemeine Einordnung der hier untersuch-
ten Reisen in die Entwicklung des deutschen Tourismus hinausgehend, wenig von
dieser Forschung fiir die hier vorliegende Studie anschlussfihig. Relevant hiervon
ist vor allem Literatur zu touristischer Infrastruktur, auf welche die Organisatio-
nen bei der Durchfithrung ihrer Reisen angewiesen waren. Die hier untersuchten
Reisen integrierten durchgingig auch touristische Elemente in ihre Reisen — wenn
auch in unterschiedlichem Maf3e und teilweise entgegen deutlicher Abgrenzungen
von touristischen Reisen, die vor allem der DVHL fiir die Pilgerreisen betonte®.
Hinweise zu touristischer Infrastruktur finden sich in der Forschungsliteratur aber

90

Spanien (1950-1978), in: Geschichte in Wissenschaft und Unterricht 69 (2018) 3-4, S. 140-153; Sina
FaBIAN, Massentourismus und Individualitdt. Pauschalurlaube westdeutscher Reisender in Spanien
wihrend der 1970er- und 1980er Jahre, in: Zeithistorische Forschungen/Studies in Contemporary
History 13 (2016) 1, Online-Ausgabe URL: <http://www.zeithistorische-forschungen.de/1-2016/id=
5329> (18.10.2017), Druckausgabe: S. 61-85, sowie Till MANNING, Die Italiengeneration. Stilbildung
durch Massentourismus in den 1950er und 1960er Jahren, Gottingen 2011.

Zur Abgrenzung zwischen modernen Pilgerreisen und »religiosem Tourismus« gibt es umfassende
soziologische und geographische Forschung im Rahmen der mobilities studies. Der Unterschied
zwischen beiden Reiseformen liegt vor allem in der Motivation, aus der eine unterschiedliche inhalt-
liche Gestaltung resultiert. Pilgerreisen stellen eine bestimmite, stark ritualisierte Form der religiosen
Praxis dar. Religioser Tourismus hingegen verfolgt religiose Intentionen auf einer touristischen
Reise. Vgl. dazu als Auswahl William H. SwaTos Jr. (Hg.), On the Road to Being There. Studies in
Pilgrimage and Tourism in Late Modernity, Leiden u. a. 2006; Dallen J. TimoTHY/Daniel H. OLSEN
(Hg.), Tourism, Religion and Spiritual Journeys, London u. a. 2006; Luigi Tomas1, Homo Viator.
From Pilgrimage to Religious Tourism via the Journey, in: Ders./William H. Swaros Jr. (Hg.),
From Medieval Pilgrimage to Religious Tourism. The Social and Cultural Economics of Piety, West-
port u. a. 2002, S. 1-24; Robert H. SToppARD/Alan Morints (Hg.), Sacred Places, Sacred Spaces.
The Geography of Pilgrimages, Baton Rouge (LA) 1997; Gisbert RINSCHEDE, Forms of Religious
Tourism, in: Annals of Tourism Research 19 (1992), S. 51-67; SmMiTH, Introduction. The Quest in
Guest; Doron BAr/Kobi CoHEN-HATTAB, A New Kind of Pilgrimage. The Modern Tourist Pil-
grim of Nineteenth-Century and Early Twentieth-Century Palestine, in: Middle Eastern Studies 39
(2003), S. 131-148; Noga CoLLINS-KREINER, Geographers and Pilgrimages. Changing Concepts in
Pilgrimage Tourism Research, in: Tijdschrift voor Economische en Sociale Geografie 101 (2010),
S. 437-448, hier S. 443-445; dies., Researching Pilgrimage. Continuity and Transformations, in:
Annals of Tourism Research 37 (2010), S. 440-456; dies./Nurit Kr1oT, Pilgrimage Tourism in the
Holy Land. The Behavioural Characteristis of Christian Pilgrims, in: GeoJournal 50 (2000), S. 55-67;
Eric CoHEeN, Pilgrimage and Tourism. Convergence and Divergence, in: Alan Morinis (Hg.), Sa-
cred Journeys. The Anthropology of Pilgrimage, Westport u.a. 1992, S. 47-61. Mit dem Verhiltnis
zwischen heiligen und sikularen Elementen auf Pilgerreisen befassen sich Thomas A. IpINOPULOS,
Sacred Space and Profane Power. Victor Turner and the Perspective of Holy Land Pilgrimage, in:
Bryan LE BEAU/E. Menachem Mor (Hg.), Pilgrims and Travellers to the Holy Land, Omaha 1996;
Idinopulos setzt sich mit Uberlegungen von Victor Turner auseinander, vgl. dazu TURNER, The
Center out There sowie ders./Edith TURNER, Image and Pilgrimage in Christian Culture. Anthro-
pological Perspectives, New York 1978. Zygmunt Bauman befasst sich mit Pilgern und Touristen
als Metaphern fiir Identititssuche. Wihrend er den Pilger als Metapher fiir die Herausforderungen
des modernen Lebens beschreibt, leitet er fiir die Postmoderne verschiedene Nachfolger ab, unter
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meist nur zwischen den Zeilen oder in kurzen Unterkapiteln, wie etwa in Jelineks
Studie zu deutsch-israelischen Beziehungen in Hinblick auf die Rahmenbedingun-
gen von Reisen Deutscher nach Israel’!. Auch zur Geschichte von Reisebiiros oder
Tourismusunternehmen im 20. Jahrhundert gibt es nur wenig Forschungsliteratur®
und zu Fernreisen von Deutschen nach dem Zweiten Weltkrieg finden sich ebenso
nur einige Einzelstudien®.

Untersucht man christliche Gruppen in der Bundesrepublik, ist zudem als For-
schungskontext die Entwicklung von Religiositdt und die Verdnderungen in den
christlichen Kirchen in der Bundesrepublik relevant’. Die vorliegende Studie kann
sich diesbeziiglich auf zahlreiche Untersuchungen stiitzen, die sich den Auswir-
kungen gesellschaftlichen Wandels auf christliche Milieus widmen, deren Aufl6-
sungstendenzen und dem Riickzug auf private Religiositit, dem Verlust kirchlicher
Deutungshoheit, aber auch den Kontinuititen im Einfluss der Amtskirchen auf

anderem den Touristen, Zygmunt BAuMaNN, From Pilgrim to Tourist - or a Short History of Identity,
in: Stuart HaLL/Paul Du Gay (Hg.), Questions of Cultural Identity, London u. a. 1996, S. 18-36.

91 JELINEK, Deutschland und Israel 1945-1965.

92 Eine Unternehmensgeschichte liegt zur Lufthansa vor, Lutz Buprass, Adler und Kranich. Die Luft-
hansa und ihre Geschichte 1926-1955, Miinchen 2016; Uberblicke bieten Jorg LEsczeNski, Urlaub
von der Stange. Reiseveranstalter und der Wandel des Pauschaltourismus in beiden deutschen Staa-
ten (1960-1990), in: Werner PLuMPE/André STEINER (Hg.), Der Mythos von der postindustriellen
Welt. Wirtschaftlicher Strukturwandel in Deutschland 1960-1990, Géttingen 2016, S. 173-257 und
Christopher KoPPER, Die Reise als Ware. Die Bedeutung der Pauschalreise fiir den westdeutschen
Massentourismus nach 1945, in: Zeithistorische Forschungen/Studies in Contemporary History 4
(2007) 1-2, Online-Ausgabe URL: <http://www.zeithistorische-forschungen.de/1-2-2007/id=4562>
(18.10.2017), Druckausgabe: S. 61-83.

93 Vgl. bspw. Dérte LErP, Tourismus in Ostafrika zwischen Entwicklungshoffnungen und Konsum-
kritik, in: Geschichte in Wissenschaft und Unterricht 69 (2018) 3-4, S. 154-168; Ulrike SCHAPER,
Reisen in eine vorfeministische Vergangenheit. Bundesdeutscher Sextourismus und das Verhéltnis
zur »Dritten Welt, in: Ebd., S. 170-184; Isabel RICHTER, Alternativer Tourismus in den 1960er und
1970er Jahren. Transkulturelle Flows und Resonanzen im 20. Jahrhundert, in: Alexander GAL-
Lus u. a. (Hg.), Zeitgeschichte transnational. Deutschland nach 1945, Géttingen 2015, S. 155-178;
Anja BERTSCH, Alternative (in) Bewegung. Distinktion und transnationale Vergemeinschaftung im
alternativen Tourismus, in: Sven REICHARDT/Detlef SIEGFRIED (Hg.), Das Alternative Milieu. Anti-
biirgerlicher Lebensstil und linke Politik in der Bundesrepublik Deutschland und Europa 1968-1983,
Gottingen 2010, S. 115-130.

94 In den verschiedenen Forschungsrichtungen gibt es mehrheitlich einen Konsens, dass die Sdku-
larisierungsthese in einer radikalen Form nicht haltbar ist. Wenn man von Sikularisierung im
Sinne eines Bedeutungsverlusts kirchlicher Religiositit ab den 1960er Jahren spricht, darf man nicht
tibersehen, dass sich ebenso unterschiedliche neue Formen von Religiositat herausgebildet haben.
Fiir einen Uberblick iiber verschiedene Theorien und Konzepte zu diesem Wandel vgl. Thomas M.
ScHMIDT/Annette PITSCHMANN, Religion und Sékularisierung. Ein interdisziplindres Handbuch,
Stuttgart u. a. 2014; vgl. auflerdem als Auswahl Ulrich WILLEMS u. a. (Hg.), Moderne und Religion.
Kontroversen um Modernitit und Sakularisierung, Bielefeld 2013.

© 2022 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666573439 | CC BY-SA 4.0

43


http://www.zeithistorische-forschungen.de/1-2-2007/id=4562

44 | Einleitung

gesellschaftliche Belange und deren Weiterbestehen als bedeutende und einfluss-
reiche Institutionen®. In diesen Themenbereich gehort auch die Forschung zum
christlich-jiidischen Dialog®, der eng verbunden ist mit der Auseinandersetzung
der christlichen Kirchen mit ihrer nationalsozialistischen Vergangenheit®’.

6. Zeit, Raume und Terminologie

Der zeitliche Fokus der hier unternommenen Untersuchung liegt auf den Jahrzehn-
ten nach dem Zweiten Weltkrieg. Thr Interesse, wieder Fahrten ins »Heilige Land«
zu unternehmen, duflerten Pilgerorganisationen bereits ab den spaten 1940er Jah-
ren; erste Gruppenreisen von Deutschen in die Region, zunachst nur in arabische
Lénder, sind jedoch erst ab 1954 belegt und Reisen, die auch Israel einschlossen, ab

95 Vgl. u. a. Claudia LEPP u. a. (Hg.), Religion und Lebensfithrung im Umbruch der langen 1960er Jahre,
Gottingen 2016; Thomas GROSSBOLTING, Der verlorene Himmel. Glaube in Deutschland seit 1945,
Gottingen 2013; Wilhelm DAMBERG/Frank Bosch (Hg.), Soziale Strukturen und Semantiken des
Religiésen im Wandel. Transformationen in der Bundesrepublik Deutschland 1949-1989, Essen
2011; Benjamin STADTER, Verwandelte Blicke. Eine Visual History von Kirche und Religion in
der Bundesrepublik 1945-1980, Frankfurt a.M. 2011; Klaus FITSCHEN u. a. (Hg.), Die Politisierung
des Protestantismus. Entwicklungen in der Bundesrepublik Deutschland wahrend der 1960er und
70er Jahre, Gottingen 22013; HANNIG, Religion der Offentlichkeit; Frank BéscH/Lucian HOLSCHER
(Hg.), Kirchen - Medien — Offentlichkeit. Transformationen kirchlicher Selbst- und Fremddeutun-
gen seit 1945, Gottingen 2009; Benjamin Z1IEMANN, Katholische Kirche und Sozialwissenschaften
1945-1975, Gottingen 2007; Siegfried HERMLE u. a. (Hg.), Umbriiche. Der deutsche Protestantismus
und die sozialen Bewegungen in den 1960er und 70er Jahren, Géttingen 2007; Bernd HEy (Hg.),
Kirche, Staat und Gesellschaft nach 1945. Konfessionelle Pragungen und sozialer Wandel, Bielefeld
2001; Karl GABRIEL, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, Freiburg 72000.

96 Bspw. Reinhold Boscuk1/Albert GERHARDS (Hg.), Erinnerungskultur in der pluralen Gesellschaft.
Neue Perspektiven fiir den christlich-jiidischen Dialog, Paderborn u. a. 2010; Hans ERLER/Ansgar
KoscHEeL (Hg.), Der Dialog zwischen Juden und Christen. Versuche des Gesprichs nach Auschwitz,
Frankfurt a.M. u.a. 1999.

97 Vgl. Karl-Joseph HummEL/Michael KisseNER (Hg.), Catholics and Third Reich. Controversies and
Debates, Paderborn u.a. 2018 (auf Deutsch erschienen als dies. (Hg.), Die Katholiken und das
Dritte Reich. Kontroversen und Debatten, Paderborn u. a. 22010); Karl-Joseph HummEL, Kirche und
Katholiken im Dritten Reich, in: Ders. (Hg.), Zeitgeschichtliche Katholizismusforschung. Tatsachen,
Deutungen, Fragen. Eine Zwischenbilanz, Paderborn u. a. 22006; Matthew D. HockeNnos, A Church
Divided. German Protestants Confront the Nazi Past, Bloomington 2004; Rainer BENDEL (Hg.),
Kirche der Siinder - stindige Kirche? Beispiele fiir den Umgang mit Schuld nach 1945, Berlin u. a.
2002; Michael PHAYER, The Catholic Church and the Holocaust, 1930-1965, Bloomington u. a.
2000; Rolf STEININGER, Katholische Kirche und Holocaust, in: Ders. (Hg.), Vergessene Opfer des
Nationalsozialismus, Innsbruck u. a. 2000, S. 57-73; Michael PHAYER, Die katholische Kirche, der
Vatikan und der Holocaust 1940-1965, in: Rolf STEININGER (Hg.), Der Umgang mit dem Holo-
caust Europa — USA - Israel, Wien u. a. 1994, S. 137-146; Vera BUCKER, Die Schulddiskussion im
deutschen Katholizismus nach 1945, Bochum 1989.
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1956. Der Untersuchungszeitraum beginnt dementsprechend mit der Anfangszeit
deutscher Gruppenreisen nach Israel bzw. ins »Heilige Land« in den 1950er Jahren.
Er bezieht die erste Hochphase von westdeutschen Gruppenreisen nach Israel in
den 1960er Jahren ebenso ein, wie die Zeit starker Verdnderungen in den 1960er
und 1970er Jahren, die sowohl die bilateralen Beziehungen zwischen Deutschland
und Israel, neue Eskalationsstufen im Nahostkonflikt als auch gesellschaftliche Ver-
anderungen in der Bundesrepublik umfassen, so etwa den Wandel im Bereich der
Religion, die Politisierung weiter Teile der deutschen Jugend sowie die zunehmende
Auseinandersetzung der Westdeutschen mit dem Holocaust.

Die spezifischen Veranderungen, denen Reisen westdeutscher Christen nach
Israel im Laufe der Jahrzehnte unterlagen, sind auf verschiedenen Ebenen ange-
siedelt. Zum einen betrifft das die Rahmenbedingungen der Reisen, sowohl in
technisch-infrastruktureller Hinsicht, als auch beztiglich der politischen Verhalt-
nisse — Ebenen, die sich nicht immer klar trennen lassen®®. Auf politischer und
gesellschaftspolitischer Ebene setzt die Analyse nach der deutschen Nachkriegs-
zeit sowie der bundesrepublikanischen und israelischen Staatsgriindung ein. Sie
umfasst die schwierige Annéherung zwischen Deutschen und Israelis, den Eich-
mann-Prozess sowie die Aufnahme diplomatischer Beziehungen zwischen beiden
Staaten. Die Phase des Wandels der bundesrepublikanischen Gesellschaft ab den
spaten 1960er Jahren wird ebenso einbezogen wie die 1970er Jahre, in denen die
Bundesrepublik sich, ebenso wie andere westliche Staaten, angesichts israelischer
Positionen im Nahostkonflikt Israel gegeniiber distanziert zeigte.

Im Hinblick auf die Situation vor Ort waren die 1950er Jahre von einer ersten
Annidherung und die 1960er Jahre von einem Ausbau der deutsch-israelischen
Beziehungen gepragt. Im Laufe der 1960er Jahre und der Entwicklung des Mas-
sentourismus und seiner Infrastruktur nahmen Reisen von Deutschen nach Israel
insgesamt stark zu; das gilt insbesondere fiir die Zeit nach der Aufnahme diplo-
matischer Beziehungen 1965. Fundamental dnderten sich die Reisen nach dem
Sommer 1967, als Israel im sogenannten Sechs-Tage-Krieg arabische Gebiete ein-
nahm, allen voran die Westbank und Ostjerusalem. Diejenigen Organisationen, die
auf ihren Reisen nur Israel besuchten, bezogen nun auch die christlichen Stétten
in der Jerusalemer Altstadt und im Westjordanland in ihre Reisen mit ein. Pil-
gerfahrten, die bisher einen Grenziibergang am Mandelbaumtor vornehmen und
verschiedene An- und Abreiseorte wiahlen mussten, um Gebiete beiderseits der

98 So dnderten sich durch Kriege und Krisen sowohl die praktischen Rahmenbedingungen bspw.
in Form von neuen territorialen Verhéltnissen und dadurch die Maoglichkeit, andere Regionen
zu besuchen, wie 1967 nach der Besetzung der Westbank durch Israel oder Verteuerungen im
Rahmen der Olkrise der 1970er Jahre. Gleichzeitig unterlagen durch diese Ereignisse bzw. die
israelische Politik das deutsch-israelische Verhiltnis und dadurch auch die Einstellung der die
Reisen ausrichtenden Organisationen zu Israel starken Verdnderungen.
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Grenze besuchen zu konnen, wurden in Organisation und Durchfithrung deutlich
vereinfacht. Im Laufe der 1970er Jahre waren Reisen dann allerdings unter anderem
von Terrorgefahr und hohen Preisen durch die Olkrise geprigt.

Vor allem im Laufe der spiten 1960er Jahre wandelten sich die unterschiedlichen
Reiseformen. Studienreisen des Deutschen Koordinierungsrates veranderten sich
stark, als Fordergelder externer Stellen an schérfere Kriterien gekniipft wurden und
die Reisen das Kriterium der Berufsforderungsmafinahme erfiillen mussten, um
finanzielle Unterstiitzung zu erhalten. Die Israelarbeit von Aktion Sithnezeichen
wandelte sich ihrerseits, als die Organisation im Zuge der Politisierung der west-
deutschen Jugend in den spaten 1960er Jahren und im Rahmen ihres Engagements
in der Friedensbewegung ihren Auftrag 1968 um einen Friedensdienst erweiterte.
Fiir Pilgerreisen waren die Verdnderung von Religion und Kirchlichkeit in der Bun-
desrepublik im Laufe der 1960er Jahre ausschlaggebend. Damit ist vor allem der
relative Bedeutungsverlust kirchlicher Bindung gemeint sowie die Modernisierung
und Offnung der katholischen Kirche.

Zentral fiir die Analyse der Interpretationen Israels ist weiterhin der Umgang
der deutschen Gesellschaft mit dem Holocaust. Auf den Zweiten Weltkrieg folgte
zunichst eine Phase des Beschweigens in den 1950er Jahren, in den 1960er und
1970er Jahren fanden dann aber verschiedentlich 6ffentliche Auseinandersetzungen
mit der deutschen NS-Vergangenheit statt®.

Zentrale Verdnderungen, welche die Reisen deutscher Christen nach Israel bzw.
ins »Heilige Land« betrafen, liegen zudem im Bereich der deutsch-israelischen
Beziehungen und der deutschen Nahostpolitik. Verschiedene Phasen des Nahost-
konflikts werden dabei in dem hier behandelten Untersuchungszeitraum beriick-
sichtigt: Von der israelischen Staatsgriindung 1948 tiber den israelischen Angriff
auf arabische Staaten 1967 bis zum arabischen Angriff auf Israel 1973. Nach dem
sogenannten Sechs-Tage-Krieg 1967 reagierten viele Biirger:innen der Bundesrepu-
blik zunichst mit einer spontanen Solidaritatswelle fiir Israel. In Folge des Krieges
geriet Israel dann allerdings in die Kritik, weil es die besetzten arabischen Gebiete
nicht zuriickgeben wollte. Das gilt umso mehr fiir das Jahr 1973, als Israel nach dem
Jom-Kippur-Krieg abermals arabische Gebiete besetzt hielt. Die Veranderung der
Wahrnehmung Israels in der westlichen Welt der spiten 1960er und 1970er Jahre
»von David zu Goliath«'® ist in die Analyse ebenso inkludiert wie die Wandlung

99 In den 1980er Jahren folgte eine breite Auseinandersetzung in der deutschen Gesellschaft, insbe-
sondere im Nachgang der Fernsehserie »Holocaust«, die 1979 ausgestrahlt wurde. Diese Phase
kann in der Analyse aber nicht umfassend untersucht werden, wie im Folgenden erldutert wird.

100 Diese Formulierung verwendet u. a. Joshua MURAVCHIK, Making David into Goliath. How the
World Turned against Israel, New York/London 2015. Mit der Deutung, dass Israel und seine
Bevolkerung nach 1967 »von Opfern zu Titern« wurde, befasste sich auch eine Tagung 2017,
Janneke RAUSCHER, Tagungsbericht: Israel, die PLO und die deutsche Linke 1967-2017. Oder:
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der Wahrnehmung der Araber bzw. Palistinenser. Galten diese in den 1950er und
frithen 1960er Jahren in Deutschland vor allem als arabische Fliichtlinge, wurden
sie in den 1970er Jahren nun als eigene Volksgruppe wahrgenommen. Weitere
zentrale Veranderungen in den 1970er Jahren betreffen die Formierung radikaler
paldstinensischer Gruppen, die ihre Forderung nach paldstinensischen Rechten
mit Terroranschlagen durchsetzen wollten, sodass Reisen westdeutscher Christen
in den 1970er Jahren nicht zuletzt von Terrorgefahr und -angst gepréigt waren.

Die spaten 1970er und die 1980er Jahre werden als Ausblick in die Untersuchung
einbezogen. Diese Phase wiére zwar inhaltlich reizvoll, Quellen stehen im Hinblick
auf die Fragen und Schwerpunkte dieser Studie allerdings kaum zur Verfiigung.
Israelreisen deutscher Gruppen hatten in den 1980er Jahren einen anderen Stel-
lenwert als in den 1960er Jahren, als deutsch-israelische Beziehungen sich in einer
Umbruchphase befanden und es aufgrund von Entwicklungen in der Tourismus-
industrie zu einer ersten Hochzeit in der Reisetatigkeit gekommen war. Reisen
in den spiten 1970er und in den 1980er Jahren haben daher einen geringeren
Niederschlag in publizierten Quellen gefunden, insbesondere im Hinblick auf
Reiseberichte und andere Reisedeutungen. Archivalische Quellen konnten ange-
sichts von Schutzfristen fiir Archivgut zudem nur bis in die frithen 1980er Jahre
beriicksichtigt werden!!.

Da der Untersuchungszeitraum auf verschiedenen Ebenen von Wandel, teils
sogar gravierenden Umbriichen und Verdnderungen gepragt ist, erweist sich bei
der thematischen Analyse der Deutungen die zeitliche Komponente als wesentlich.
Die Chronologie von Ereignissen sowie die zeitlich spezifische Relevanz von Deu-
tungsangeboten sowie der herangezogenen Deutungsmuster strukturiert die Ge-
samtanalyse.

In raumlicher Hinsicht ist zentral, dass ein Teil der westdeutschen Reisenden
das »Heilige Land« zum Ziel hatte, ein anderer den Staat Israel. Die Bezeichnung
»Heiliges Land« ist Quellenbegriff und kulturelles Konstrukt zugleich. Zeitgenossi-
sche Akteure, die diesen Begriff heranzogen, reflektierten ihn in der Regel nicht.
Synonym zum Begriff »Heiliges Land«, der aus der Kreuzfahrerzeit stammt, ver-
wandten Pilger:innen und Pilgervereine auch Bezeichnungen wie »Land der Bibel«
und »Land des Herrn«!%2. Gemeint war jeweils die Region, in der das Leben und

Wie der Sechstagekrieg Wahrnehmungen verinderte, Frankfurt am Main, Forschungszentrum
Historische Geisteswissenschaften (FZHG), 25.05.2017-26.05.2017, in: H-Soz-Kult (08.08.2017),
URL: <www.hsozkult.de/conferencereport/id/tagungsberichte-7283> (12.03.2018).

101 Da ich die Aufhebung von allgemeinen Schutzfristen und den Zugang zu Archivgut in den Jahren
2012 und 2013 beantragt habe, stand mir Material bis 1982/83 zur Verfiigung.

102 Teilweise findet sich in den Quellen auch die Bezeichnung »Paléstina«, womit bei Pilgerreisen das
biblische Paldstina gemeint war.
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103 Damit bezeichnete der

Sterben, das Wirken und Lehren Jesu verortet wurde
Begriff im Hinblick auf eine raumliche Ausdehnung vor allem die drei histori-
schen Regionen Galilda, Judda und Samaria. Kulturelles Konstrukt ist das »Heili-
ge Land« insofern, als es einen Raum bezeichnet, der durch religios-historische
Zuschreibungen charakterisiert ist: Die Inhalte der Bibel sind bestimmend fiir die
Abgrenzung des Raumes. Der Begriff »Heiliges Land« verweist auf die heiligen
Statten der Christen und damit auf ein religioses Moment im Rahmen der Reisen.
Territorial-staatlich umfasst die kulturell konstruierte Region »Heiliges Land« im
Untersuchungszeitraum weite Teile Israels und die Westbank!*.

Die rdumliche Ausdehnung Israels ist durch Territorialgrenzen gewissermaflen
konkreter und war gleichzeitig durch verschiedene Gebietsanspriiche und An-
nexionen nicht immer eindeutig und oft umstritten. Grundsétzlich wurde Israel
1948 als jiidischer Staat ausgerufen und legte sein Staatsgebiet durch den Krieg im
gleichen Jahr fest. Die Westbank wurde in diesem Krieg von Jordanien annektiert,
aber nach dem Sechs-Tage-Krieg 1967 von Israel besetzt. Welche Gebiete Reisende
besuchten und wie die jeweiligen Zuschreibungen waren, hingt daher auch von
der jeweils bestehenden territorialen Zugehorigkeit ab. Reisende, die das »Heili-
ge Land« zum Ziel hatten, reisten in den 1950er und frithen 1960er Jahren zunéchst
nach Jordanien, wo sie die Westbank besuchten, und tiberquerten anschlieflend
am Mandelbaumtor die Grenze zu Israel. Reisende, deren Ziel Israel war, bereis-
ten grundsatzlich das Staatsgebiet Israels, nach 1967 aber auch israelisch besetzte
Gebiete, einschliefllich des Westjordanlands'®.

Neutrale Begriffe, Schreibweisen und Bezeichnungen zu finden und dabei gleich-
zeitig die Lesbarkeit nicht zu stark einzuschranken, ist schwer bei einem Thema, das
den Nahostkonflikt einbezieht!%. Leicht iibernimmt man in der Bezeichnung von

103 Vgl. dazu Paul-Gerhard MULLER, Art. »Heiliges Lands, in: LThK, Bd. 4, Freiburg u. a. 31995,
Sp. 1325f.

104 Im Untersuchungszeitraum gab es durchaus auch spezielle Jordanienreisen oder Studienreisen
in mehrere arabische Staaten, die Israel grundsitzlich nicht einschlossen, allerdings, abgesehen
von den ersten Pilgerreisen des DVHL und einigen Reisen des BPB in den 1950er Jahren, nicht
von explizit christlichen Organisatoren. Entsprechend des hier vorgenommenen Fokus auf Heilig-
Land-Reisen und Israelreisen wird auch hinsichtlich bilateraler Beziehungen auf Deutschland und
Israel fokussiert. Das Verhiltnis Deutschlands zu arabischen Staaten spielt im Folgenden vor allem
im Hinblick auf die deutsche Nahostpolitik eine Rolle.

105 Freiwillige von ASZ besuchten Ostjerusalem und die Westbank bereits vor 1967 auf mehrtigi-
gen Ausfliigen, Reisende der G¢jZ und ihres Koordinierungsrates tiberquerten die Grenze nach
Jordanien nicht.

106 Ein aktuelles Glossar fiir Journalisten verzeichnet mehrdeutige oder belastete Begriffe im
Kontext der Berichterstattung iiber den Nahostkonflikt, International Press Institute (Hg.),
Use with Care. A Reporter’s Glossary of Loaded Language in the Israeli-Palestinian Conflict,
Wien [2013], URL: <https://ipi.media/use-with-care-reporters-glossary-of-loaded-language-in-
the-israeli-palestinian-conflict/> (02.02.2018).
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Orten oder Ereignissen die Perspektive einer der Konfliktparteien'?”. So bezeich-
nen Israelis den israelisch-arabischen Krieg von 1948 als Unabhiangigkeitskrieg,
Araber hingegen als naqba, als Katastrophe. Der Krieg von 1967 wird von verschie-
denen Akteuren sowohl als Sechs-Tage-Krieg als auch als Junikrieg bezeichnet, den
Krieg von 1973 nennen Israelis Jom-Kippur-Krieg, Araber Ramadankrieg oder
auch Oktoberkrieg. Die neutralste Variante wire, die Kriege jeweils nach ihrem
Datum als Krieg von 1948, Juni-Krieg 1967 und Oktober-Krieg 1973 zu bezeich-
nen oder sie durchzunummerieren!%. In dieser Studie werden neben méoglichst
neutralen Bezeichnungen, wie dem »israelisch-arabischen Krieg von 1967«, auch
die Bezeichnungen Sechs-Tage-Krieg und Jom-Kippur-Krieg verwendet, da sie
sich im deutschen Sprachgebrauch durchgesetzt haben. Des Weiteren tauchen die
Bezeichnungen auch als Quellenbegriffe auf, ohne dass damit eine Parteinahme
impliziert wire!®.

Bei der Schreibweise von Orten stehen diverse historische Varianten neben den
unterschiedlichen zeitgenéssischen und aktuellen Bezeichnungen der verschiede-
nen Bevolkerungsgruppen. Eine neutrale Bezeichnung kann nicht immer garantiert

110

werden'”, weshalb bei Ortsnamen konsequent die Schreibweise der Zeitgenossen

aus den Quellen verwendet wird. Da die Bezeichnung und Benennung von Or-
ten zentraler Bestandteil der Deutung eines Ortes ist, sind die Namen als Teil der
Analyse zu verstehen und sollen nicht in eine neutrale Version - sofern es diese im
Detail tiberhaupt gébe - gedndert werden.

Auch die Bezeichnung der lokalen Bevodlkerung ist nicht unproblematisch. Die
Mehrheit der Israelis waren im Untersuchungszeitraum jiidische Israelis. Zwar sol-
len Minderheiten in Israel durch die Gleichsetzung von Juden und Israelis nicht aus-
geklammert werden, dem zeitgendssischen (Selbst-) Verstandnis nach bezeichnete

107 Zur israelischen Identititskonstruktion durch Sprache, insbesondere durch geographische Bezeich-
nungen, siche Maoz AzarRYAHU/Arnon GoLAN, Re(Naming) the Landscape. The Formation of the
Hebrew Map of Israel 1949-1960, in: Journal of Historical Geography 27 (2001), S. 178-195 sowie
als aktuelle Fallstudie Amer DAHAMSHE, Names under Supervision. Israeli Linguistic Regulation
of Arab Streets. Tur‘an as a Case Study, in: Journal of Levantine Studies 7 (2017) 2, S. 103-130;
paldstinensische Raumkonstruktionen untersucht Sabine DAMIR-GEILSDORE, Palédstinensische
Reprisentationen des Raums. Uber die Produktion von Bild-Raumen, Macht-Riumen und Erin-
nerten Raumen, in: Dies. u. a. (Hg.), Mental Maps - Raum - Erinnerung, S. 153-182.

108 Eine Durchnummerierung nimmt JOHANNSEN, Der Nahost-Konflikt vor.

109 Ahnliches gilt fiir kulturelle bzw. soziale Konzeptionen: Wihrend »der Westen« als Konzept eben-
so wie »Entwicklungsland«, »Dritte Welt« etc. in Anfithrungszeichen gesetzt wird, verwende ich
adjektivische Zuschreibungen wie »zivilisiert«, »westlich«, »modern«, »entwickelt« auch aus Griin-
den der Lesbarkeit ohne Anfithrungszeichen. Sie sind als Quellenbegriffe gemeint und tragen die
zeitgendssischen Konnotationen. Mitunter wird von dieser Regel bewusst abgewichen.

110 Auflangwierige Erklarungen und Erlduterungen zu Orten, die meist nur situativ eine Rolle spielen,
soll zugunsten der Lesbarkeit verzichtet werden.
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der Begrift »Israeli« allerdings jiidische Israelis. Als Quellenbegriff kann »Israeli« da-
her im Folgenden auf jiidische Staatsbiirger bezogen werden, grundsatzlich soll die
Bezeichnung »israelisch« auf den Staat Israel rekurrieren. Schwierigkeiten ergeben
sich auch mit der Bezeichnung » Araber«, mit der die zeitgenossischen Reisenden
arabische Fliichtlinge, Araber in Israel oder die arabischen Nachbarstaaten Israels
11 'Um dem zu begegnen, erfolgt in der folgenden Analyse eine
differenzierte Bezeichnung und eine genaue Einordnung der jeweiligen Akteure.

meinen konnten

111 Der Begriff »Paldstinenser« kam erst in den 1970er Jahren auf.
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Il. Die Organisation der Reisen von Deutschen ins
»Heilige Land« und nach Israel nach dem
Zweiten Weltkrieg

1. Bedingungen und Formen des Reisens
1.1  Politische Ausgangssituation

In der unmittelbaren Nachkriegszeit waren Urlaubsreisen zur seltenen Ausnahme
geworden und fiir die meisten Privatpersonen nicht denkbar. Die »Zusammen-
bruchgesellschaft« war charakterisiert von den Zerstérungen durch den Krieg, dem
Fehlen eines Staates und der Besatzung durch die Alliierten sowie einem Streben
der Bevélkerung, das individuelle materielle Uberleben zu sichern!. Der Wiederauf-
bau der Stidte und die Eingliederung von Fliichtlingen und Vertriebenen aus dem
Osten waren Aufgaben, welche die westdeutsche Nachkriegsgesellschaft prigten?.

Erst unter den Bedingungen des Wiederaufbaus, als die Wohlstandssteigerung
im Laufe der 1950er Jahren neue Konsummdoglichkeiten er6ftnete, waren Urlaubs-
reisen fiir breitere gesellschaftliche Schichten in der Bundesrepublik wieder mog-
lich®. Zu Beginn der 1950er Jahren kam der innerdeutsche Tourismus wieder in
Gang und noch in der ersten Hélfte der 1950er Jahre wurde das Vorkriegsniveau
iiberschritten?. Angaben zu Fernreisen lassen sich ungleich schwerer machen. Im
Gegensatz zur Urlaubsreise innerhalb der Bundesrepublik blieben sie auch Mitte der

—

Christoph KLESSMANN, Das gespaltene Land. Leben in Deutschland 1945-1990. Texte und Doku-
mente zur Sozialgeschichte, Miinchen 1993, zur »Zusammenbruchgesellschaft« S. 51-178.

[\S]

Axel ScHILDT, Biirgerliche Gesellschaft und kleinbiirgerliche Geborgenheit. Zur Mentalitét im west-
deutschen Wiederaufbau, in: Ders., Anndhrungen an die Westdeutschen. Sozial- und kulturgeschicht-
liche Perspektiven auf die Bundesrepublik, Géttingen 2011, S. 159-178, Zitat S. 172; vgl. auch ders.,
Moderne Zeiten. Freizeit, Massenmedien und »Zeitgeist« in der Bundesrepublik der 50er Jahre,
Hamburg 1995.

Zum materiellen Wiederaufbau, der gleichzeitigen politischen Apathie weiter Teile der Bevolkerung
und der Beschweigung der NS-Vergangenheit vgl. ders., Biirgerliche Gesellschaft und kleinbiirgerliche
Geborgenheit, S. 169-176; Schildt verweist auf Alexander und Margarete Mitscherlich, die in den
1960er Jahren eine Verbindung zwischen der Arbeitswut des Wiederaufbaus und der Verdrangung der

w

NS-Vergangenheit zogen. Sie vertreten die These, dass »Werktitigkeit und ihr Erfolg [...] die offenen
Wunden, die aus der Vergangenheit geblieben waren [verdeckt hitten]«, Alexander MITSCHERLICH/
Margarete MITsCHERLICH, Die Unféhigkeit zu trauern. Grundlagen kollektiven Verhaltens, Miinchen
1967, S. 23.

4 Axel ScHILDT, »Die Kostbarsten Wochen des Jahres«. Urlaubstourismus der Westdeutschen
(1945-1970), in: Ders., Annaherungen an die Westdeutschen, S. 179-196, S. 184.
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1950er Jahre ein Luxus, den sich nur wenige leisten konnten. Dennoch gibt es bereits
1948 Auflerungen in Pilgerzeitschriften, die nahelegen, dass es in der westdeutschen
Gesellschaft ein Interesse an Pilgerreisen nach Rom oder ins »Heilige Land« gab -
oder die Veranstalter das zumindest annahmen®. Erste Gruppenreisen ins »Heili-
ge Land« — wenn auch zunichst nur in den »jordanischen Teil« — wurden ab 1953
unternommen®. Die Institutionen, die diese Pilgerreisen anboten, konnten dabei an
Strukturen fritheren Pilgerns ankniipfen und das Netz katholischer Einrichtungen
vor Ort nutzen.

Israel und die arabische Westbank, die von den untersuchten Gruppen westdeut-
scher Christen bereist wurden, waren iiber den gesamten Untersuchungszeitraum
vom Nahostkonflikt geprigt. Dieser Konflikt, dessen unmittelbare Wurzeln im po-
litischen Antisemitismus und im européischen Kolonialismus des 19. Jahrhunderts
zu suchen sind, wurde durch Fluchtbewegungen im Zuge europdischer Judenver-
folgungen und Pogrome, insbesondere aber durch die systematische Vernichtungs-
politik der Nationalsozialisten verschirft und erreichte mit der Unabhéngigkeitser-
klirung Israels 1948 und dem darauffolgenden Krieg eine neue Dimension’. Der
Jischuv, die jiidische Bevolkerung des britischen Mandatsgebiets Paldstina, hatte die
Resolution 181 der Vereinten Nationen vom November 1947 angenommen, welche
eine Teilung des Landes und Bildung von zwei Staaten nach der Niederlegung
des Volkerbundmandats durch Grof3britannien vorsah. Die Araber hatten diesen
Teilungsplan hingegen abgelehnt. Nachdem am 14. Mai 1948 in Tel Aviv der Staat
Israel ausgerufen worden war, griffen die arabischen Nachbarn Agypten, Syrien,
Libanon, Transjordanien und Irak, welche die UN-Resolution abgelehnt hatten,
Israel umgehend an, um die jiidische Staatsgriindung riickgangig zu machen®. Der
Krieg dauerte bis zum 7. Januar 1949 und endete mit einem Sieg fiir Israel. Im
Zuge des Krieges waren viele Palastinenser aus ihren Dorfern geflohen oder von

wu

[0.V], Dekret der heiligen Konzilskongregation vom 11. Februar 1936. Uber die Pilgerfahrten der
Gldubigen zu den bertthmten Heiligtiimern, in: Das Heilige Land. Palédstinabuch 1948, S. 61-64.
Am Ende des Artikels heifit es, »Begreiflicherweise hoffen viele, bald wieder eine Pilgerfahrt nach
Rom und nach dem Heiligen Lande machen zu diirfen. Daran ist aber aus verschiedenen Griinden
einstweilen gar nicht zu denkeng, S. 64.

[0.V], Die erste Heiliglandfahrt nach dem Kriege, in: Das Heilige Land 85 (1953), H. 1/2, S. 33f,,
Zitat S. 34. Vgl. aufSerdem Bericht auf der Generalversammlung des DVHL am 24.11.1954, AEK
DVHL 222.

Die Vorgeschichte des Konflikts und die historischen Bezugnahmen und Anspriiche reichen freilich

(o))

~

weiter zuriick, vgl. dazu - exemplarisch aus der Vielzahl an Publikationen — GELVIN, The Israel-
Palestine Conflict.

o2}

Zum Krieg von 1948 vgl. Tom SEGEV, Die ersten Israelis. Die Anfange des jiidischen Staates, Miinchen
2010; Benny MoRrRts, 1948. The First Arab-Israeli War, New Haven 2008 sowie zur paléstinensischen
Perspektive Sabine DAMIR-GEILSDORF, Die »nakba« erinnern. Paldstinensische Narrative des ersten
arabisch-israelischen Kriegs 1948, Géttingen 2008.
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Israelis vertrieben worden®. Israel hatte sein Staatsgebiet nicht nur gesichert, son-
dern durch Gebietseinnahmen deutlich vergréflert, sodass es nun einen Grofiteil
des ehemaligen Mandatsgebiets Paldstina umfasste. Die restlichen Gebiete wurden
von arabischen Nachbarstaaten kontrolliert — die Westbank von Jordanien und
der Gazastreifen von Agypten. Jerusalem war eine geteilte Stadt: Wahrend Ostje-
rusalem und somit die Jerusalemer Altstadt zur jordanischen Westbank gehorte,
kontrollierte Israel den westlichen Teil der Stadt!?.

Deutsche Reisende wurden demnach im gesamten Untersuchungszeitraum die-
ser Studie mit den Auswirkungen des politischen Konflikts konfrontiert. Das gilt
auch fiir die Pilger, die sich den Veranstaltern zufolge nicht fiir politische Entitdten
interessieren sollten. Das »Heilige Land« war als christliche Erinnerungslandschaft
zwar inhaltlich von der staatlichen Verfasstheit der bereisten Region getrennt, prak-
tisch reisten die Pilgergruppen aber ebenso durch die zeitgendssischen Staaten.
Dadurch, dass das »Heilige Land« Gebiete auf beiden Seiten der Grenze zwischen
Israel und Jordanien umfasste, waren sie sogar in besonderem Mafle von dem
politischen Konflikt betroffen. Er determinierte entscheidend den Zugang zu den
heiligen Stitten.

Zwischen Israel und der Bundesrepublik Deutschland gab es unmittelbar nach
der Griindung beider Staaten keinen Dialog!!. Bemiithungen um eine Anniherung
an Israel und eine Auseinandersetzung mit der Schuld an den nationalsozialisti-
schen Verbrechen fand in den Anfangsjahren der Bundesrepublik nur in geringem
Maf3e statt. Der Grofiteil der Deutschen'? gestand sich keine Schuld an den Juden

9 Ausfithrlich befasst sich mit dieser Frage Benny Morris, The Birth of the Palestinian Refugee
Problem, 1947-1949, Cambridge 1989 sowie ders., The Birth of the Palestinian Refugee Problem
Revisited, Cambridge 22016 [2004]. Zur humanitiren Dimension dieser Flucht vgl. Ilana FELDMAN,
Life Lived in Relief. Humanitarian Predicaments and Palestinian Refugee Politics, Berkeley 2018
sowie dies., Looking for Humanitarian Purpose. Endurance and the Value of Lives in a Palestinian
Refugee Camp, in: Public Culture 27 (2015), S. 427-447 und dies., The Humanitarian Condition.
Palestinian Refugees and the Politics of Living, in: Humanity. An International Journal of Human
Rights, Humanitarianism & Development 3 (2012), S. 155-172.

10 JOHANNSEN, Der Nahost-Konflikt, S. 21-24.

11 Die folgenden Ausfithrungen basieren zu einem wichtigen Teil auf JELINEK, Deutschland und Israel;
vgl. aulerdem die Literatur in Kap. 1.5 »Forschungskontexte«, Anm. 67 in diesem Band.

12 Da sich diese Arbeit auf westdeutsche Reisen konzentriert, steht auch hier nur der Umgang mit
der NS-Vergangenheit der Westdeutschen im Mittelpunkt. Verschiedene Arbeiten haben sich mit
einer vergleichenden Perspektive befasst, zum Beispiel Ulrich HERBERT/Olaf GROEHLER, Zweierlei
Bewiltigung. Vier Beitrige iiber den Umgang mit der nationalsozialistischen Vergangenheit in
den beiden deutschen Staaten, Hamburg 1992; Jiirgen DANYEL, Die geteilte Vergangenheit. Zum
Umgang mit Nationalsozialismus und Widerstand in beiden deutschen Staaten, Miinchen 1995
sowie aktuell Katrin HAMMERSTEIN, Gemeinsame Vergangenheit — getrennte Erinnerung? Der
Nationalsozialismus in Gedachtnisdiskursen und Identititskonstruktionen von Bundesrepublik
Deutschland, DDR und Osterreich, Géttingen 2017; Eine européische Perspektive nehmen unter
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ein, wollte mit der Vergangenheit nichts zu tun haben'® und lehnte hinsichtlich Re-
parationsfragen eine Sonderbehandlung von Juden mit der Begriindung ab, selbst
unter Kriegsfolgen zu leiden'. Auch bestanden antisemitische Tendenzen in der
Bevolkerung weiterhin fort. Diejenigen, die eine deutsche Schuld anerkannten,
waren in der Minderheit. In Debatten der deutschen Eliten wurde allerdings tiber
den Holocaust diskutiert und »versucht, zwischen Schuld und Scham, Kollaborateu-
ren und Mitldufern, Mitwisserschaft und Nichtwissen, Vorbild und Nachahmung
zu unterscheiden«!”. Einzelne konkrete Initiativen, sich mit der Vergangenheit

13

14

15

anderem folgende Sammelbéinde ein, Micha BRuMLIK/Karol SAUERLAND, Umdeuten, verschweigen,
erinnern. Die spite Aufarbeitung des Holocaust in Osteuropa, Frankfurt a.M. u. a. 2010 sowie Birgit
HormanN (Hg.), Diktaturiiberwindung in Europa. Neue nationale und transnationale Perspektiven,
Heidelberg 2010.

Einerseits hat die Forschung herausgestellt, dass es bereits vor dem Ende des Zweiten Weltkrieges
Initiativen zur Auseinandersetzung mit den Verbrechen des NS-Regimes gab, andererseits waren
die 1950er Jahre eine Zeit, in der der Holocaust von der bundesdeutschen Gesellschaft mehrheitlich
beschwiegen wurde. Vgl. zur frithen Auseinandersetzung FriTZ u. a. (Hg.), Als der Holocaust noch
keinen Namen hatte; WoLGAsT, Die Wahrnehmung des Dritten Reiches; sowie zur Frage, was die
Deutschen bereits in der Zeit von 1933 und 1945 iiber die NS-Verfolgung und den Massenmord an
den Juden wussten, beispielsweise Susanna SCHRAFSTETTER/Alan E. STEINWEIs (Hg.), The Germans
and the Holocaust. Popular Responses to the Persecution and Murder of the Jews, New York 2016.
Vgl. dazu SHARPLES, Postwar Germany and the Holocaust, S. 31-47; zur Erinnerungskonkurrenz
siehe auch Jeffrey HERF, The Holocaust and the Competition of Memories in Germany, 1945-1999,
in: Dan MicHMAN (Hg.), Remembering the Holocaust in Germany, 1945-2000. German Strategies
and Jewish Responses, New York u. a. 2002, S. 9-30; Manfred Kittel zeigt auf, dass deutsche Opfer
und Verluste im Zweiten Weltkrieg in den 1950er Jahren noch im 6ffentlichen Bewusstsein waren,
dass das aber im Laufe der 1960er Jahre zugunsten einer Auseinandersetzung mit dem Holocaust
abnahm, Manfred KiTTEL, Vertreibung der Vertriebenen? Der historische deutsche Osten in der
Erinnerungskultur der Bundesrepublik (1961-1982), Miinchen 2007; Ruth Wittlinger argumentiert,
dass es eine Kontinuitét des Narrativs der deutschen Opfer, u. a. durch deutsche Vertriebene, bis in
die 1990er Jahre gab, Ruth WITTLINGER, Taboo or Tradition? The »Germans as Victims« Theme in
West Germany until the Early 1990s, in: Bill NIvex (Hg.), Germans as Victims. Remembering the
Past in Contemporary Germany, Basingstoke 2006, S. 62-75; vgl. auflerdem Robert G. MOELLER,
Germans as Victims? Thoughts on a Post-Cold War History of World War II’'s Legacies, in: History
and Memory 17 (2005), S. 147-194. Zu deutschen Opfernarrativen und der Unvereinbarkeit von Leid
und Schuld siehe auch Aleida AssMANN, Der lange Schatten der Vergangenheit. Erinnerungskultur
und Geschichtspolitik, Miinchen 2006, S. 199-202.

JELINEK, Deutschland und Israel, S. 43-46, Zitat S. 43. Ein konkretes Beispiel ist Theodor W. Adorno,
der beispielsweise 1959 einen Vortrag vor dem DKR der G¢jZ hielt, Theodor W. AporNoO, Was
bedeutet: Aufarbeitung der Vergangenheit?, in: Ders., Kulturkritik und Gesellschaft II. Eingriffe,
Stichworte, Anhang, hg. von Rolf TIEDEMANN, Frankfurt a.M. 1977 (Gesammelte Schriften 10),
S. 555-572.
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auseinanderzusetzen, Schuld anzuerkennen und Konsequenzen daraus zu ziehen,
gab es bereits in den 1950er Jahren'®.

Der Jischuv und nach 1948 der Staat Israel begegnete Deutschland zum Grof3teil
mit offener Ablehnung. Israelische Bevolkerungsgruppen tibernahmen teilweise
unabhingig von ihrer Herkunft den Hass der Holocaust-Uberlebenden auf »die
Deutschen«. Auch wenn es in Israel durchaus weiterhin Teile der Bevolkerung gab,
die gemifiigtere Positionen vertraten, war die Grundstimmung in Israel Deutsch-
land gegeniiber von Feindseligkeit geprégt. Der israelische Historiker Yeshayahu
Jelinek, 1949 selbst aus der Tschechoslowakei nach Israel ausgewandert, meint,
dass sich diese antideutsche Tendenz in Israel besonders durch einen »inoffiziellen
Bann iiber Deutschland und allem Deutschen« dufierte!”. Eine Aufrechterhaltung
dieses »Banns« erwies sich allerdings als schwierig. Ein israelischer Handelsboykott
konnte schon Anfang der 1950er Jahre nicht aufrechterhalten werden. Das 1948
in Miinchen er6finete israelische Konsulat war nur bei den Besatzungsmachten
akkreditiert; den Mitarbeiter:innen wurde der Kontakt zu deutschen Beh6rden
untersagt. In der Realitdt konnte aber auch das kaum liickenlos umgesetzt werden.
Dariiber hinaus versuchten das israelische Auflenministerium und das israelische
Einwanderungsministerium, den gegenseitigen Besucherstrom von Israelis in die
Bundesrepublik und von Deutschen nach Israel zu unterbinden'®. Der Umstand,
dass es ausreichend viele Interessierte an Besuchen des jeweils anderen Landes gab,
zeigt, dass es trotz Flucht und Holocaust und aller daraus resultierenden Ablehnung

16 Wie beispielsweise die Friedensbitte von Erich Liith und Rudolf Kiistermeier 1951 und die Akti-
on »Friede mit Israel«, die daraus entstand, siehe dazu weiter unten die Ausfithrungen in Kapitel
»I1.1.2 Erste Reisen nach Israel« in diesem Band und vgl. Erich LiTH, Die Friedensbitte an Israel,
1951. Eine Hamburger Initiative, Hamburg 1976; vgl. dazu u. a. JELINEK, Deutschland und Israel,
S. 128 sowie C.K. Martin CHUNG, Repentance. The Jewish Solution to the German Problem, in:
Jahrbuch des Simon-Dubnow-Instituts/Simon Dubnow Institute Yearbook 14 (2015), S. 129-155,
hier S. 145f.; Arnold SYWOTTEK, Zur Vorgeschichte der »Friedensbitte an Israel«. Zur Erinnerung
an Erich Liith, in: EDER/GORSCHENEK (Hg.), Israel und Deutschland, S. 116-127. Siehe zu verschie-
denen Elementen von Verstandigung und Versohnung DEFRANCE/PFEIL (Hg.), Verstindigung und
Versohnung nach dem »Zivilisationsbruch«? Dariiber hinaus gab es einzelne Bereiche des 6ffent-
lichen Lebens, in denen es schon friih Initiativen gab, sich der Vergangenheit zu stellen. Bettina
Noack weist darauf hin, dass der Nationalsozialismus schon frith im deutschen Film thematisiert
wurde, Bettina Noack, Gedachtnis in Bewegung. Die Erinnerung an Weltkrieg und Holocaust im
Kino, Miinchen/Paderborn 2010.

17 JELINEK, Deutschland und Israel, S. 39f.

18 Die Bemiihungen bestanden unter anderem darin, dass der Passvermerk »fiir alle Lander giiltig« 1950
mit dem Vermerk »aufler fiir Deutschland« versehen wurde. Israelische Biirger konnten deutsche
Visa aber weiterhin in deutschen Konsulaten in européischen Landern bekommen, sodass diese
Mafinahme nur wenig Erfolg hatte und der Vermerk 1956 wieder abgeschaftt wurde. Einfacher war
es fiir Israel, Jelinek zufolge, die Einreise von Deutschen zu unterbinden, ebd., S. 41. Auch hier gab
es Ausnahmen, die weiter unten erlautert werden sollen.
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private Verbindungen zwischen der alten Heimat der Emigrierten und Gefliichteten
und den neuen Siedlungsgebieten gab, die sich so einfach nicht kontrollieren lieflen.
Die Mafinahmen der israelischen Stellen insgesamt verdeutlichen aber die tiefen
Ressentiments vieler Israelis gegen alles Deutsche. Die Weigerung Israels, vor 1956
deutsche Reisegruppen in das Land einreisen zu lassen, ist vor diesem Hintergrund
zu bewerten.

Im Hinblick auf offizielle deutsch-jiidische und deutsch-israelische Beziehun-
gen verhielt sich die Bundesrepublik zunachst ablehnend gegeniiber jiidischen
Reparations- und Restitutionsforderungen'?. Ein realpolitisches Argument, die
Zahlung von Entschadigungen doch in Erwégung zu ziehen, war die Tatsache, dass
die Bundesrepublik Deutschland mdglichst schnell wieder in die Staatengemein-
schaft aufgenommen werden wollte, um Autonomie zuriickzuerlangen. Dazu war
eine Wiederherstellung des moralischen Ansehens in der Welt nétig und dafiir
wiederum waren Verhandlungen tiber Reparationen und Restitutionen mit Israel
unabdingbar?. Israel selbst hatte zunichst kein Interesse an Verhandlungen mit der
Bundesrepublik. Es ergab sich jedoch ein Sachzwang in Form finanzieller Knapp-
heit. Die wirtschaftliche Lage Israels war nach dem Krieg von 1948 angespannt und
der Staat war auflerdem mit der Mammutaufgabe konfrontiert, eine grofle Zahl
an Emigranten und Flichtlingen einzugliedern. Ein konkreter Ausloser war die
Lockerung des Besatzungsstatus durch die Westalliierten 1950. Israel befiirchtete,
dass ein international politisch aktives Deutschland Interesse an einem Reparati-

19 Vielfach wurde Entschidigungsforderungen verschiedener Einrichtungen mit »biirokratischen
Blockierungen« begegnet und Zahlungen verzogert. Auch aus der Bevélkerung, vor allem von
den neuen Besitzern »arisierten« Eigentums, kamen abweisende, fast feindliche Stimmen, die den
jiidischen Forderungen nach Riickerstattung »Habgier« unterstellten und sich gegen Entschédi-
gungen aussprachen. Es gab jedoch auch verschiedene Politiker, Journalisten und Geistliche, die
die Deutschen aufforderten, sich zu dem begangenen Unrecht zu bekennen und Reparationen zu
befiirworteten, JELINEK, Deutschland und Israel, S. 60-62, Zitat S. 60.

20 Die Position der Westalliierten dazu war ambivalent. Einerseits hatten sie ein Interesse daran,
die Bundesrepublik méglichst schnell in den Westen einzugliedern. Andererseits hatten sie selbst
auf Reparationen verzichtet und die Forderungen der UDSSR nach extrem hohen Reparationen
unterbunden. Es sollte vermieden werden, dass sie durch die Gewédhrung von Reparationen an Israel
wieder aufkamen. Die USA forderten auflerdem die wirtschaftliche Erholung der Bundesrepublik,
um diese als Verbiindete gegen die UDSSR zu stabilisieren. Sie hatten kein Interesse daran, dass die
Steuergelder, mit denen sie die BRD finanziell unterstiitzten, als Reparationen direkt weiter an Israel
flossen, ebd., S. 51f. sowie S. 75-78.
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onsabkommen verlieren konnte, und auflerdem, dass die BRD*! bei anhaltendem
israelischen Bann mit den arabischen Staaten kooperieren konnte?2.

Nach vielen Debatten und Vorgespriachen wurden gegen Widerstinde in der is-
raelischen Bevolkerung und der Opposition - die 6ffentliche Meinung im Land war
weiterhin von Hass gegen Deutschland geprigt — schlieflich 1951 Verhandlungen
iiber die in Israel »Shilumim«,? in Deutschland »Wiedergutmachung« genannten
Forderungen aufgenommen?*. Auch Deutschland hatte sich zunichst nur wenig
auf Israel zubewegt und sah aufgrund der eigenen schwierigen wirtschaftlichen
Lage Probleme beziiglich Reparationszahlungen an Israel?>. Im September 1952
wurde das Luxemburger Abkommen verabschiedet und im Marz 1953 ratifiziert.
Umgesetzt wurden die Entschddigungen vor allem {iber die Lieferung von Ex-
portgiitern, die Israel fiir den Aufbau seiner Wirtschaft bendtigte und die es der
Bundesrepublik ermdglichte, Leistungen zu erbringen, ohne zu sehr auf Devisen
zuriickgreifen zu missen. Fiir die Betreuung der Umsetzung des Abkommens vor
Ort wurde in Koln die Israel Mission eingesetzt, die von Felix Shinnar geleitet
wurde. Zundchst als Handelsmission gegriindet, {ibernahm sie zwischen 1953 und
der Aufnahme diplomatischer Beziehungen zwischen den beiden Staaten 1965 auch
weitere konsularische Aufgaben®®. Im Rahmen dieser konsularischen Aufgaben war
sie auch Ansprechpartner fiir deutsche Organisationen wie die Gesellschaften fiir

21 Die Abkiirzung BRD, die in den 1970er Jahren umstritten war und offiziell abgelehnt wurde, ist
im heutigen Sprachgebrauch iiblich. Er soll daher in dieser Arbeit als Ordnungsbegriff verstanden
werden und als solcher synonym zur Bundesrepublik Deutschland verwendet werden, ebenso wie
die Kurzform »Bundesrepublik«.

22 JELINEK, Deutschland und Israel, S. 75-81 und S. 96.

23 Der Begriff unterscheidet sich von der deutschen Bezeichnung »Wiedergutmachung«. Er ist aus
dem Buch Jesaja entlehnt und meint eine Entschddigungszahlung, die keine Tilgung von Schuld
impliziert und deren Annahme kein Zeichen der Vergebung bedeutet, vgl. Yeshayahu A. JELINEK,
Israel und die Anfénge der Shilumim, in: Ludolf HErRBsT/Constantin GoscHLER (Hg.), Wiedergut-
machung in der Bundesrepublik Deutschland, Miinchen 1989, S. 119-138, hier S. 120 sowie Axel
FromN, Introduction. The Origins of Shilumim, in: Ders. (Hg.), Holocaust and Shilumim. The Policy
of Wiedergutmachung in the Early 1950s, Washington 1991 (German Historical Institute Wash-
ington, D.C. Occasional Paper No. 2), S. 1-6, hier S. 1f., URL: <https://www.ghi-dc.org/fileadmin/
publications/Occasional_Papers/Holocaust_and_Shilumim.pdf> (07.09.2021).

24 Die Verhandlungen und das anschlieflend getroffene Abkommen wurden in der Forschung vielfach
behandelt, siehe Thomas BRECHENMACHER, Konrad Adenauer, Franz B6hm und die Verhandlungen
iiber das Luxemburger Abkommen, in: Historisch-Politische Mitteilungen 20 (2013), S. 305-321;
Christian KLEINSCHMIDT, Von der »Shilumim« zur Entwicklungshilfe. Deutsch-israelische Wirt-
schaftskontakte 1950-1966, in: Vierteljahreshefte fiir Sozial- und Wirtschaftsgeschichte 97 (2010),
S. 176-192; Constantin GOSCHLER, Schuld und Schulden. Die Politik der Wiedergutmachung fiir
NS-Verfolgte seit 1945, Gottingen 2005.

25 JELINEK, Deutschland und Israel, S. 82-87 sowie S. 91-93.

26 Zur Israel-Mission siehe ebd., S. 251-253.
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Christlich-Jiidische Zusammenarbeit, die im Rahmen ihrer Israelreisen Kontakte
zu israelischen Stellen aufnehmen wollten?’.

1.2  Erste Reisen nach Israel

Auch wenn Israel bis zur Aufnahme der Shilumim-Verhandlungen die Bundesre-
publik mit Bann und Boykott belegt hatte, gab es bereits Anfang der 1950er Jahre
erste Reisen von einzelnen Westdeutschen nach Israel. Eine offizielle Einladung
erhielten zu Beginn sogenannte »Gerechte der Nationen« bzw. »Gerechte unter
den Volkern«?®, also Deutsche, die sich durch Widerstand im Nationalsozialismus
und Unterstiitzung von Juden gegen das Nazi-Regime verdient gemacht hatten.
Als erster Deutscher wurde 1950 der evangelische Pfarrer und Kreisdekan Her-
mann Maas offiziell nach Israel eingeladen. Maas hatte sich bereits frith gegen den

Antisemitismus in Deutschland eingesetzt und vielen deutschen Juden zur Flucht

verholfen. Nach 1945 setzte er sich fiir eine christlich-jiidische Verstandigung ein®.

Bereits ein Jahr vor Maas’ Reise war Prilat Gustav Meinertz, der Generalsekretar
des Deutschen Vereins vom Heiligen Land, fiir mehrere Wochen nach Israel gereist.
Seine Reise erfolgte auf eine Vermittlung des Vatikans und diente dem Zweck,
sich ein Bild von dem Zustand der von Israel beschlagnahmten Besitzungen des
Vereins zu machen®. Da er nicht von Israel eingeladen worden war, sondern »auf
vatikanischem Pass« reiste, wurde er in Israel nicht als »Gast aus Deutschland«
eingestuft®*!. Eine weitere Einzelreisende, die schon zu einem friithen Zeitpunkt

27 Vgl. die Korrespondenz zwischen verschiedenen Gesellschaften in Deutschland, bspw. der G¢jZ in
Diisseldorf, Berlin, Hamburg und Koln mit der Israel Mission in Koln in ISA 1897/10-2n.

28 Im Englischen heifdt der israelische Ehrentitel, der seit 1953 vergeben wird, »Righteous Among
the Nations«, im Deutschen wird er unterschiedlich iibersetzt, vgl. Israel GuTmMAN u. a. (Hg.), The
Encyclopedia of the Righteous Among the Nations, hg. von Yad Vashem, Jerusalem 2003-2011; dies.
(Hg.), Lexikon der Gerechten unter den Volkern. Deutsche und Osterreicher, Gottingen 2005.

29 [O.V]], Deutscher Pfarrer nach Israel eingeladen, in: Freiburger Rundbrief 2 (1949/50), H. 7, S. 22f;
siehe zu Maas Angela BORGSTEDT, »... zu dem Volk Israel in einer geheimnisvollen Weise hingezo-
gen. Der Einsatz von Hermann Maas und Gertrud Luckner fiir verfolgte Juden, in: Michael K1sse-
NER (Hg.), Widerstand gegen die Judenverfolgung, Konstanz 1996, S. 227-259; Peter STEINBACH/
Johannes TUCHEL, Art. »Maass, Hermanng, in: Dies. (Hg.), Lexikon des Widerstandes 1933-1945,
Miinchen 1994, S. 127f,; Eckhart MARGGRAEF, »Die Kirche muf3 ein schiitzender Zaun sein um das
ganze leibliche Israel«. Der Einsatz von Hermann Maas fiir bedréngte Juden, in: Theodor STRoHM/
Jorg THIERFELDER (Hg.), Diakonie im »Dritten Reich«. Neuere Ergebnisse Zeitgeschichtlicher For-
schung, Heidelberg 1990, S. 305-318.

30 [Gustav] MEINERTZ, Mein erstes Wiedersehen mit dem HI. Lande nach dem 2. Weltkrieg, in: Das
Heilige Land in Vergangenheit und Gegenwart 5 (1950), S. 209-213, erwahnt wird die Reise auch
bei JELINEK, Deutschland und Israel, S. 391.

31 Siehe dazu Gertrud LUCKNER, Gast in Israel, in: Freiburger Rundbrief 3/4 (1951/52) 12/15, S. 56, in
dem Luckner einen israelischen Zeitungsartikel von Schalom Ben Chorin wiedergibt.
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nach Israel eingeladen wurde, ist Gertrud Luckner. Luckner hatte in der NS-Zeit
Widerstand gegen die Judenverfolgung geleistet, indem sie Juden mit verschiedenen
karitativen Hilfsaktionen unterstiitzte. Auch sie engagierte sich nach dem Krieg
fiir einen christlich-jiidischen Dialog und eine Verstindigung zwischen beiden
Religionsgruppen. Nach Israel reiste sie im Jahr 195132,

Die ersten deutschen Journalisten, die in das Land reisen durften, galten als
»Sympathisanten des israelischen Staates«. Rudolf Kiistermeier, der als Sozialdemo-
krat Teil der Widerstandsbewegung gegen den Nationalsozialismus gewesen war
und sich nach dem Krieg fiir eine Annéherung zwischen Deutschland und Israel
engagierte, reiste bereits im Jahr 1951 nach Israel. In diesem Jahr hatte er zusammen
mit Erich Liith die Aktion »Friede mit Israel« gegriindet, in der die Initiatoren Israel
um Verzeihung baten®?. Rudolf Kiistermeier iibernahm in den folgenden Jahren
eine aktive Mittlerrolle zwischen Deutschland und Israel. Ab 1957 war er als dpa-
Korrespondent in Israel titig**. Der Journalist Erich Liith, der ab 1946 Direktor der
Staatlichen Pressestelle Hamburg war, engagierte sich nach dem Krieg stark fiir eine
deutsch-israelische Verstindigung und einen christlich-jiidischen Dialog. Unter
anderem war er Mitbegriinder der Hamburger Gesellschaft fiir christlich-jiidische
Zusammenarbeit. Seine Reise nach Israel unternahm er 1953 — aus Sicherheits-
griinden unter falschem Namen®. Der erste deutsche Politiker, der nach Israel
eingeladen wurde, war Franz Bohm, der fiir die Bundesrepublik die »Shilumim«-

32 Gertrud LUCKNER, Gast in Israel, in: Freiburger Rundbrief 3/4 (1951/52) 12/15, S. 56, zu Luckners
Aktivitaten fiir Juden im Nationalsozialismus siche BORGSTEDT, »... zu dem Volk Israel in einer
geheimnisvollen Weise hingezogen, S. 227-259 sowie Klaus DRoBISCH, Art. »Luckner, Gertruds,
in: STEINBACH/TUCHEL (Hg.), Lexikon des Widerstandes, S. 125f. Vgl. auflerdem BRAUNWARTH,
Interkulturelle Kooperation in Deutschland, S. 67-73.

33 LUTH, Die Friedensbitte an Israel; vgl. dazu JELINEK, Deutschland und Israel, S. 128 sowie CHUNG,
Repentance, hier S. 145f.; SYWOTTEK, Zur Vorgeschichte der »Friedensbitte an Israel; vgl. auflerdem
Erich LUTH, Viele Steine lagen am Weg. Ein Querkopf berichtet, Hamburg 1966 sowie ders., Ein
Hamburger schwimmt gegen den Strom, Hamburg 1981.

34 Peter STEINBACH/Johannes TUCHEL, Art. »Kiistermeier, Rudolf«, in: Dies. (Hg.), Lexikon des Wider-
standes 1933-1945, Miinchen 1998, S. 123f,; Christian SONNTAG, Medienkarrieren. Biografische
Studien iiber Hamburger Nachkriegsjournalisten 1946-1949, Miinchen 2006, S. 191-197; Eberhard
KoLs, Bergen-Belsen. Vom »Aufenthaltslager« zum Konzentrationslager 1943-1945, Gottingen
62002, S. 120.

35 Liith wurde wéhrend seiner Reise von israelischen Geheimpolizisten begleitet, die stindig das
Auto, die Unterkiinfte, Telefonnummern usw. wechselten. So sollte er vor israelischen Extremisten
geschiitzt werden; gleichzeitig bedeutete diese Mafinahme aber auch, dass Liith in seiner Mobilitét
eingeschrénkt war und Besuche zu alten Freunden nicht unternehmen konnte, [0.V.], Israel-Tour.
Der Reisende aus Cypern, in: Der Spiegel 18/1953, 29.04.1953, S. 14f.
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bzw. »Wiedergutmachungs«-Verhandlungen geleitet hatte. Er reiste 1954 zusam-
men mit seiner Frau nach Israel®.

Die rechte Opposition in Israel lehnte den Reiseverkehr von Deutschen nach Isra-
el vehement ab. Dennoch gab es neben den eingeladenen Personen auch Individual-
reisende, die allerdings in nur geringer Zahl zum Verwandtenbesuch nach Israel ein-
reisen durften. In das Land kommen durften Personen, die keine NS-Vergangenheit
hatten und entweder jidischer Abstammung waren oder Verwandte israelischer
Staatsbiirger waren. Dariiber hinaus erhielten »Geistliche mit Antinazivergangen-
heit, Pilger (sofern sie mit Gruppen aus anderen Landern reisten), Konferenz-
teilnehmer, Spezialisten auf Einladung der Schilumimgesellschaft und Géste des
Auflenministeriums« ein Visum®’. Sobald die Vermutung bestand, dass sie 6ffent-
lich Aufmerksambkeit erregen konnten, wurden deutsche Besucher allerdings als
Sicherheitsrisiko wahrgenommen. Die Einreise deutscher Reisegruppen war daher
zundchst nicht erlaubt.

Gegen die Widerstande rechtsgerichteter Knessetabgeordneter lockerte die israe-
lische Regierung Mitte der 1950er Jahre die Einreisebeschrankungen fiir Biirger der
Bundesrepublik®®. 1957 traten Erleichterungen fiir die Erteilung von Kurzzeitvisa in
Kraft. Die israelische Zeitung Maariv informierte in dem Zusammenhang, dass, um
»das Kommen von Touristen mit unerfreulicher Vergangenheit zu verhindern, [...]
die Antragsteller verpflichtet [seien], Bescheinigungen vorzulegen, die tiber ihre
Vergangenbheit orientieren.« Sie diirften vor allem nicht gerichtlich »wegen Taten
wihrend des Dritten Reichs verurteilt worden sein«*. Mit der Einreiseerlaubnis ver-
kniipft war also die Anforderung eines sogenannten »Entnazifizierungsbescheids«
oder »Spruchkammerbescheids«. Diese Nachweise wurden auch in den folgenden
Jahrzehnten fiir Personen verlangt, die vor 1928 geboren wurden*’. Personen, die

36 Vgl. dazu: Franz BonM/Marietta BOHM, Eine Reise nach Israel, Diisseldorf-Benrath 1955 (Schrif-
tenreihe des Israel-Informations-Dienstes 3). Zu B6hm vgl. auch Niels HANSEN, Franz Bohm mit
Ricarda Huch. Zwei wahre Patrioten, Diisseldorf 2009.

37 JELINEK, Deutschland und Israel, S. 392. Als Schilumimgesellschaft bezeichnet Jelinek den Teil der
exekutiven Organe, der auf israelischer Seite die Abwicklung der deutschen Wiedergutmachungs-
leistungen organisierte. Da diese zu einem groflen Teil nicht in Devisen, sondern konkreten Waren
erfolgen sollten, hatten verschiedene Organe in Israel und Deutschland die Aufgabe, Bestellungen
deutscher Giiter zu koordinieren und zu verwalten, vgl. ebd., S. 251-262, v.a. S. 261f.

38 Ebd., S. 392-394.

39 [O.V.], Erleichterung fiir Deutsche, Israel zu besuchen, in: Ma’ariv, 28.6.1957, in: Presse- und Informa-
tionsamt der Bundesregierung an Herrn VLR Knoke, AA, Abt. III, PAAA B12/1024. Dieser Artikel
in der Presseschau des Auswirtigen Amtes informierte des Weiteren dariiber, dass die Israel Mission
»samtlichen Reisegesellschaften in Westdeutschland« mitgeteilt habe, dass diese Erleichterungen
nun gelten.

40 Hinweise finden sich tiber den gesamten Untersuchungszeitraum, wie bspw. in den Unterlagen des
Bayerischen Pilgerbiiros fiir 1956 AEM BPB 679 und des Deutschen Vereins vom Heiligen Lande
1970 AEK DVHL 287. Reisende mussten nachweisen, dass sie »weder der NSDAP noch einer ihrer
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als Mitlaufer eingestuft wurden, konnten darauf hoffen, nach einer Priifung eventu-
ell einreisen zu diirfen. Vor 1957 war das noch ausgeschlossen gewesen?!. Einigen
Reisenden des Koordinierungsrates der Deutschen Gesellschaften fiir Christlich-
Judische Zusammenarbeit wurde auch 1962 noch das Visum verwehrt, weil sie als
Mitlaufer eingestuft worden waren. Die Ablehnung wurde damit begriindet, dass
die drei Betroffenen als Teil einer Gruppe des Koordinierungsrates gewissermafien
auch die BRD reprisentieren. Als Einzelpersonen hitten sie einreisen diirfen®?.

Reisen in arabische Staaten gestalteten sich fiir Westdeutsche weitgehend un-
problematisch. Diplomatische Beziehungen zwischen der Bundesrepublik und
Jordanien bestanden seit 1952, zu Agypten seit 1953. Fiir die Einreise in arabische
Staaten war — zumindest in den 1950er Jahren - allerdings der Nachweis eines
Taufscheins notwendig, da diese Lander sichergehen wollten, dass es sich bei den
Reisenden um Christen handelte und sich kein Jude in der Reisegruppe befand*’.
Wollten Reisende sowohl Israel als auch die jordanische Westbank besuchen, war
das bis 1967 nur in eine Richtung méglich. Jordanien lies den Grenziibertritt am
Mandelbaumtor in Jerusalem, in der demilitarisierten Zone zwischen den beiden
Staaten, fiir inoffiziellen Durchgangsverkehr nur nach Israel zu. Da Personen mit
einem israelischen Stempel im Pass Schwierigkeiten bei der Einreise nach Jordanien
bekamen, begannen Gruppen, die religidse Stitten in beiden Landern besuchen
wollten, ihre Reise in arabischen Lindern und beendeten sie in Israel**. Nach der
Annexion der Westbank durch Israel 1967 konnte dieses Gebiet auch im Zuge von
Israelreisen besucht werden.

Formationen angehort haben«, oder angeben, in welche der Kategorien sie »gemaf dem Entnazifizie-
rungsgesetz durch die Spruchkammer« eingestuft worden waren. Die Stufen reichten von I. Schwer-
belasteter und II. Hauptbelasteter {iber III. Belasteter zu IV. Mitldufer, Visa- Antragsformulare in
den Unterlagen der Israel-Reise des Katholischen Bildungswerks Hamm-Heessen 1981, BAM PfA
Heessen A71.

41 Ein Interessent an einer Pilgerfahrt schrieb 1955 an das BPB, er sei Mitglied der NSDAP gewesen
und als Mitldufer eingestuft. Er hoffe, dass baldigst auch Mitlaufer die Einreisegenehmigung nach
Israel erhalten, Brief an das BPB, 26.11.55, AEM BPB 327.

42 Aktennotiz vom 19.12.1962 zur dritten Padagogen-Reise 1963 nach Israel, BArch B 259/692.

43 Siehe Antwortbrief von Nachtmann auf die Anfrage einer Interessentin vom 14.4.1955, AEM
BPB 327.

44 Siehe bspw. Brief von Bernhard Briick, dem Reiseleiter der Schiffspilgerreise »B«/67 vom 7.4.-8.5.67
an Paul Honné, den Geschiftsfithrer des DVHL, 18.4.1967, iiber Arger bei der Einreise nach Jorda-
nien, da drei Pilger israelische » Visa-Stempel am Mandelbaumtor« im Pass hatten, AEK DVHL 289.
Zur Reihenfolge des Reiseprogramms vgl. die Programmbhefte des DVHL von 1959 bis 1967 in AEK
DVHL 238. Vgl. auch Brief von J. Nachtmann vom Bayerischen Pilgerbiiro an einen amerikanischen
Studenten aus Marburg, der sich fiir eine Reise interessierte, 18. Feb. 1956. Er erldutert darin: »Die
arabischen Staaten erlauben nur einen einzigen Grenziibertritt beim Mandelbaumtor in Jerusalem
in der einen oder anderen Richtung. Man muf} also von Israel direkt nach Europa zuriick« und
konne nicht zuriick nach Beirut fahren, AEM BPB 542.
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Eine rege Reisetitigkeit mit dem Ziel Israel ist auch unter westdeutschen Po-
litikern zu verzeichnen. Sowohl deutsche als auch israelische Seiten verfolgten
damit unterschiedliche Motive*. Ein zentraler Aspekt auf israelischer Seite war das
Interesse, deutschen Politikern die Notwendigkeit deutscher Wiedergutmachungs-
zahlungen zu verdeutlichen. Sie prasentierten deutschen Politikern die Aufbauleis-
tungen des deutschen Staates und wiesen auf noch bestehende Aufgaben und zu
bewiltigende Probleme hin. Ein — wenn auch indirektes - Werben um diplomati-
sche Anerkennung kann als weiterer Aspekt angenommen werden. Auf Seite der
deutschen Reisenden gab es eine Vielfalt der Anldsse und Motive zu einer Reise
nach Israel. Zahlreiche Politiker reisten auf Einladung israelischer Institutionen,
Gesellschaften und Fraktionen nach Israel. Ab Mitte der 1950er Jahre reisten zahl-
reiche Politiker aus der Bundesrepublik nach Israel, unter ihnen Abraham Frowein
vom Auswartigen Amt, Otto Kiister, der mit Franz B6hm die Shilumimverhand-
lungen fiir die deutsche Seite gefiihrt hatte, die SPD-Bundestagsabgeordneten Willi
Eichler, Willy Brandt und Fritz Erler sowie Erich Ollenhauer und Carlo Schmid.
Viele prominente Géste — Politiker und Personen des 6ffentlichen Lebens - kamen
auf Einladung der »Schilumimgesellschaft« nach Israel, welche die Reisekosten
ihrer Giste iibernahm und teilweise auch ein Reiseprogramm organisierte*®. Unter
den Eingeladenen befinden sich auch leitende Mitglieder von deutschen Behor-
den, welche Entschadigungen an Opfer des Nationalsozialismus verwalteten, wie
beispielsweise das Landesamt fiir Wiedergutmachung in Rheinland-Pfalz. Verant-
wortliche in Israel waren mit der Arbeit dieser Beh6rde unzufrieden, da die Antrage
zu langsam bearbeitet wiirden bzw. zu wenig Mittel zur Verfiigung gestellt wiirden,
um mehr Bescheide zu erlassen. Die Intention zu Einladungen nach Israel bestand
in Fallen wie diesen darin, die Verantwortlichen vor Ort von der Dringlichkeit
dieser Antrige zu iiberzeugen®.

45 Vgl. zu Reisen deutscher Politiker nach Israel und ihre Funktion als »Reisediplomatie« HESTERMANN,
Inszenierte Verséhnung.

46 JELINEK, Deutschland und Israel, S. 392f,, vgl. auflerdem eine Liste der Israel-Reisenden 1962,
ISA 1046/16-,2n die u. a. Bundestagsprisident Eugen Gerstenmaier mit seiner Frau anfithrt sowie
Bundestagsvizeprasident Carlo Schmid, Franz B6hm mit Ehefrau und die Leiterin der Verfolgten-
fiirsorge der Caritas Gertrud Luckner. Andere Reisende, vor allem Vertreter deutscher Firmen und
Verbénde, wurden als auf »eigene Kosten« reisend vermerkt.

47 Eingeladen wurden Oberregierungsrat B. Schmitt und Regierungsdirektor Dr. Brenner vom Lan-
desamt fiir Wiedergutmachung in Rheinland-Pfalz. In dem Schreiben von E Shinnar an B. Schmitt,
22.3.1957, ISA 581/22-2n, heif3t es, Rheinland-Pfalz habe sich mit einer besonders grofien Zahl von
Antrigen politisch Verfolgter aus Israel zu beschiftigen und die damit verbundenen Verzégerungen,
Riickfragen und Beweisschwierigkeiten hitten »naturgemass Enttauschung und Beschwerden her-
vorgerufen«. Shinnar 1adt Schmitt ein, in Israel »den Standpunkt [seines] Amtes und die objektiven
Gelegenheiten« darzulegen, und meint, dass es fiir Schmitt auflerdem von Interesse wire, einen
Einblick in die Lebensbedingungen der Antragsteller in Israel zu erhalten, »der ihnen gewiss bei der
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Deutsche Politiker verfolgten ebenfalls verschiedene Motive mit einer Reise
nach Israel. Reisen hochrangiger einzelner Politiker sind dabei in ihrer politischen
Bedeutung und Wahrnehmung nach auflen von denen kleinerer Gruppen deutscher
Politiker zu unterscheiden, die auf Einladung der »Schilumimgesellschaft« nach
Israel kamen. Eine zentrale Absicht war sicherlich das Verfolgen einer personlichen
politischen Agenda, einschliefllich der Pflege von Kontakten, Netzwerken und
politischen Freundschaften. Dariiber hinaus kann eine Einladung aus Israel in
einigen Fillen auch als symbolisches Kapital der eigenen politischen Wichtigkeit
verstanden werden. Westdeutsche Politiker reisten dabei dezidiert nach Israel. Das
»Heilige Land« hatte fiir den ein oder anderen deutschen Politiker sicherlich auch
eine wichtige personliche Bedeutung auf der Reise, aber die religiose Seite stand
nicht im Vordergrund*®.

Das Interesse deutscher Politiker an Reisen nach Israel blieb auch in den kom-
menden Jahren hoch. Das Auswirtige Amt sah das hinsichtlich Personen, die
politische Amter bekleideten, durchaus kritisch und mahnte zu Riicksicht - vor
allem auf arabische Staaten, die durch die Anwesenheit deutscher Politiker in Is-
rael nicht briiskiert werden sollten. Insbesondere Angehdrige des Auswirtigen
Dienstes sollten sich beziiglich der Annahme von Einladungen nach Israel zuriick-
haltend zeigen, um hinsichtlich der Beziehungen zwischen den beiden Staaten
keine Missverstdndnisse entstehen zu lassen. Reisende Politiker wurden darum
gebeten, moglichst keinen Kontakt mit der Presse aufzunehmen, gegebenenfalls
den privaten Charakter ihrer Reise zu betonen und keine offiziellen Gespriche zu
fithren®. Insbesondere zu politisch heiklen Terminen, wie wihrend des Prozesses

Bewertung von schriftsétzlichen Vortrigen, eidesstattlichen Versicherungen und Zeugenaussagen
von Nutzen sein« werde. Vgl. auflerdem ein Schreiben von E. Katzenstein an den Bundestagsab-
geordenten Ritzle, 15.3.1957, ISA 581/22-¥n, und Schreiben von Shinnar an Brenner, 4.11.1957,
ISA 581/23-2n.

48 Jenny Hestermann hilt eine Inszenierung als christlicher Pilger vor allem fiir Konrad Adenauer im
Rahmen seiner Israelreise 1966 fest, als er zwei Tage in Galilda christliche Stitten und Orte besuchte,
HESTERMANN, Inszenierte Verséhnung, S. 129.

49 Durchdruck als Konzept, Duckwitz, Abt. 7, 30.1.1960, Betreff: Einladung unseres Botschafters in
Wien Dr. Mueller-Graaf, nach Israel, PAAA B12/1030, hier heifit es, Abteilung 7 habe bisher den
Standpunkt vertreten, »die Angehorigen des Auswirtigen Amtes sollten gegeniiber Einladungen
nach Israel besondere Zuriickhaltung beobachten«, um keine Missverstindnisse in Israel auszulosen.
»Uberdies ist die Zahl prominenter deutscher Persénlichkeiten [...] schon reichlich grof und gibt
laufend zu unliebsamen Kommentierungen in den arabischen Léndern Anlafl«. Wenn die Einladung
angenommen wiirde, miisse auf jeden Fall »vollig klargestellt sein, dafd es sich um eine rein private
Reise handelt, tiber die auch nichts in die Presse kommen diirfte«. Aus der Vielzahl weiterer Beispiele
seien genannt, die Reise von Reg. Dir. Koppe vom BME, vgl. Berger, Abt. 5 an Abt. 7, 26.3.1959,
PAAA B12/1017 sowie Referat 708, DK Dr. Voigt, Vermerk, 26.3.1959, PAAA B12/1017; ebenso
wie die Reise von Reg. Dir. Joachim Ebeling 1959, vgl. Referat 708 an das Referat 412, 9.11.1959,
PAAA B12/1017. Eine Verschiebung der Reise bis nach der Beendigung des Eichmann-Prozesses
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gegen Adolf Eichmann von April bis Dezember 1961, empfahl das Auswiértige Amt
deutschen Politikern, Reisen nach Israel vorerst zuriickzustellen und auf einen
spiteren Zeitpunkt zu verschieben®.

Nach der Aufnahme diplomatischer Beziehungen 1965 nahmen die Reisen deut-
scher Politiker zu. Haufig reisten Gruppen von Politikern, beispielsweise Teile
einer Bundestagsfraktion, die von einer israelischen Partei oder Institution kor-
respondierender politischer Ausrichtung eingeladen worden waren. Neben dem
Prestige einer Einladung nach Israel bedeuteten die Reisen fiir deutsche Politiker
die Moglichkeit, eigene politische Ziele zu verfolgen und Kontakte zu kniipfen. Die-
se Reisen waren explizit politisch motiviert, das heifit, sie folgten einer bestimmten
Agenda, es gab Treffen und Gesprache mit israelischen Politikern, Besichtigungen
bestimmter Einrichtungen, Institutionen, Industrieanlagen und kaum touristisches
Begleitprogramm. Reisen alleinreisender Politiker wurden oft weiterhin als explizit
inoffizielle Reisen kommuniziert, also als apolitisch motiviert, privat und touristisch
dargestellt. Sie folgten aber, wie der Besuch Ludwig Ehrhards 1967, dem offiziellen
Protokoll und hatten trotz aller Versuche, sie anders darzustellen, selbstverstandlich
auch eine politische Aussagekraft®.

1.3 Pilgerreisen

Besonders grof3 war das Interesse an Reisen nach Israel bei Geistlichen sowie
Pilger:innen, die Fahrten ins Heilige Land unternehmen wollten. Bei den ersten
Heiliglandreisen des Deutschen Vereins vom Heiligen Land nach der Wieder-
aufnahme seiner Pilgertatigkeit in den Jahren 1953 und 1954 mussten sich die
Pilgergruppen noch auf Gebiete in Jordanien beschrinken®?. In Pilgerberichten

und Jahresberichten klagten Verantwortliche des Vereins, dass der »israelische

Teil« des »Heiligen Landes« den deutschen Pilgern verschlossen geblieben sei®>.

Eine Moglichkeit, Israel doch zu besuchen, bestand fiir deutsche Pilger:innen Mit-
te der 1950er Jahre allgemein darin, sich einer Pilgergruppe anderer Nationalitét
anzuschlieflen. So war eine weitere Fahrt des DVHL im Frithjahr 1954 mit dem

wird zum Beispiel explizit in einem Schreiben bzgl. der Reise des niederséchsischen Ministers Kubel
empfohlen, vgl. Voigt, Referat 708 an das Referat 403, 23.2.1961, PAAA B12/1030.

50 Vgl. bspw. das Schreiben von Voigt, Referat 708 an das Referat 403, 23.2.1961 iiber die Reisepline
Alfred Kubels, Minister aus Niedersachsen, PAAA B12/1030. Siehe dazu auch JELINEK, Deutschland
und Israel, S. 394.

51 Vgl. dazu die Analyse von Erhards Reise bei HESTERMANN, Inszenierte Versohnung, S. 149-154.

52 [O.V], Die erste Heiliglandfahrt nach dem Kriege, in: Das Heilige Land 85 (1953), H. 1/2, S. 33f,,
hier S. 34. Auch 1954 wurde berichtet, dass ein Besuch Israels nicht méglich sei, [0.V.], Heiligland-
fahrt 1954, in: Das Heilige Land 86 (1954), H. 3/4, S. 71-75, hier S. 71.

53 [0.V], Die erste Heiliglandfahrt nach dem Kriege, in: Das Heilige Land 85 (1953), H. 1/2, S. 33f.;
Bericht auf der Generalversammlung des DVHL am 24.11.1954, in AEK DVHL 222.

—

© 2022 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666573439 | CC BY-SA 4.0



Bedingungen und Formen des Reisens |

»Komitee fiir biblische Studienreisen« in Luzern durchgefiithrt worden, was es den
deutschen Pilgerreisenden ermdéglichte, »auch die im Staate Israel gelegenen heili-
gen Stitten zu besuchen«®*. Die ersten Pilgerreisen, die auch Israel miteinschlossen,
unternahm der DVHL im Jahr 1956. Das Bayerische Pilgerbiiro (BPB) unternahm
Heiligland-Reisen erstmalig 1955 und konnte schon ein Jahr spéter Reisen nach
Israel anbieten”.

Sobald Pilgergruppen ab Mitte der 1950er Jahre auch Israel bereisen durften,
wurde der Ubergang am Mandelbaumtor und die Besichtigung heiliger Stitten auf
israelischem Staatsgebiet vom DVHL regulir in das Programm seiner Pilgerreisen
aufgenommen. Das BPB richtete 1956 neben Reisen, die Israel einschlossen, auch
eine alternative Reiseroute ein, die ausschliefSlich durch arabische Lander fiihrte.
Diese Alternative sollte es auch denjenigen ermdglichen, eine Pilgerfahrt ins »Hei-
lige Land« zu machen, die den Entnazifizierungsbescheid nicht erbringen konnten.
Es hief§ dazu in einer Broschiire

Die israelischen Behorden verlangen von jedem Reisenden, der Antrag auf ein Visum
stellt, den Nachweis, daf} er nie der NSDAP angehort hat. Um auch denen, die keine
solche Bescheinigung beibringen kénnen, eine Heiligland-Fahrt zu ermoglichen, wur-
de das Programm I B ausgearbeitet. Fiir Teilnahme an den tibrigen Fahrten ist diese

Bescheinigung notig™.

Dass in der Zielgruppe des Bayerischen Pilgerbiiros Bedarf an diesen Regelun-
gen bestand, hatte Landessekretér J. Nachtmann, der die Heiligland-Reisen des
BPB organisierte, im Vorjahr ausgedriickt, als er einem Reiseinteressenten schrieb,
die Anmeldungen fiir die Friihjahrsfahrt wiirden nur spérlich einlaufen. »Die
Akademiker sind offenbar durch die Bestimmung, ein Zeugnis tiber ihre Nichtzu-
gehorigkeit zur NSDAP vorzulegen, grossenteils abgehalten, die einfachen Leute
fiirchten vielleicht die lange Flugstrecke«®’. Das BPB reagierte darauf, in dem es

54 So heift es in einer Werbung fiir die Heiliglandfahrt 1954, in: Das Heilige Land 86 (1954), H. 3/4,
0.S. [Innenseite Umschlag].

55 Die Pilgerreisenden wurden 1955 damit getrostet, dass »Gliicklicherweise [...] im Jordanischen Ge-
biet so ziemlich alle groflen und fiir uns Christen wichtigen heiligen Stitten [liegen]«. Programmbheft
fiir Pilgerfahrten ins Heilige Land 1955, AEM BPB 119.

56 Broschiire »Pilgerfahrten ins Heilige Land Sommer 1956«, AEM BPB 110. Auch in der Broschiire
»Pilgerfahrten ins Heilige Land Herbst 1956«, AEM BPB 110, wurde bereits das Angebot gemacht,
an der Reise nur bis zum Grenziibertritt nach Israel teilzunehmen, wenn man den erforderlichen
Nachweis nicht erbringen konne. Ein spiterer Wiederanschluf an die Reisegruppe sei nicht méglich,
aber das BPB wiirde Moglichkeiten fiir die Riickreise fiir solche Teilnehmer erkunden.

57 Brief von Nachtmann an [anonymisiert, Pilgerinteressent] vom 16.12.1955, AEM BPB 327. Die
Flugreisen auf den Pilgerfahrten des BPB Mitte der 1950er Jahre waren beschwerlich, weil die
Flugstrecke mit verschiedenen Unterbrechungen und Zwischenlandungen einherging und dazu
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sein Angebot so anpasste, dass auch ehemalige Nationalsozialisten und als Mit-
ldufer eingestufte Deutsche pilgern konnten. Aus den Quellen kann dabei weniger
eine besondere christliche Vergebungshaltung den belasteten Reiseinteressenten
gegeniiber rekonstruiert werden, als vielmehr ein pragmatischer Umgang mit ge-
ringen Anmeldezahlen®®.

Schon frith zeichnete sich ab, welchen erheblichen Einfluss die stindigen Krisen
und Kriege, die Israel und die arabischen Nachbarn in den kommenden Jahrzehn-
ten prigten, auf die Reisetitigkeit der Deutschen in der Region haben wiirde*’.
1956 reagierten Pilger:innen besorgt auf die Suezkrise und tiberlegten, ihre Reise
zu stornieren oder ihre Reisepldne auf das nichste Jahr zuriickzustellen. Die Orga-
nisatoren des BPB reagierten beschwichtigend: Vor Ort wiirde man von der Krise
nicht viel mitbekommen®. 1957 hingegen richteten sie »infolge der politischen
Verhiltnisse« keine Heiliglandfahrten aus®'. Der DVHL lief8 sich von der Suez-
Krise weniger schrecken und unternahm 1957 eine Herbstfahrt®?. Er basierte seine
Entscheidung auf Informationen von Mitarbeitern seiner Einrichtungen vor Ort®.

Das Archivmaterial des BPB beziiglich Fahrten ins »Heilige Land« reicht kaum
tiber das Jahr 1957 hinaus, sodass zur weiteren Entwicklung der Heiliglandfahrten
dieser Organisation keine Aussagen gemacht werden konnen. Die Pilgerreisen
des DVHL hingegen sind gut dokumentiert und zeigen, dass sich Pilgerreisen ins
»Heilige Land« nach ihrer Wiederaufnahme nach dem Zweiten Weltkrieg in den
1950er Jahren im Laufe der 1960er Jahre als Reiseform konsolidierten und in den
1980er Jahren dann zahlenmifig stark anstiegen. Bestrebungen, diese Pilgerreisen

teilweise Ubernachtungen nétig waren. So ging der Riickflug im Sommer 1956 von Israel iiber
Cypern und Athen, mit einer Ubernachtung in Athen, bis nach Miinchen, Broschiire »Pilgerfahrten
ins Heilige Land Sommer 1956«, AEM BPB 110.

58 Im Januar 1956 schrieb Nachtmann einem Interessenten, dem es offenbar nicht gelungen war,
eine »Bescheinigung zu bekommen [...], die Ihre braunen Flecken abwaschen soll«. Nachtmann
versicherte ihm »Wir personlich wiirden Sie wegen Zugehorigkeit zur NSDAP in keiner Weise
ausschlieflen, aber die Juden geben, wie uns ausdriicklich versichert wurde, nur an Nichtpartei-
mitglieder eine Einreisebewilligung«. Als Alternative bot er ihm einen Platz in der Sommerreise
1956 an, bei der Israel nicht betreten werde, Nachtmann an einen Interessenten [anonymisiert] am
18.1.1956, AEM BPB 154.

59 Vgl. aus soziologischer Perspektive mit einem Blick auf die Krisen ab 1967 Noga COLLINS-
KREINER u. a., Christian Tourism to the Holy Land. Pilgrimage during Security Crisis, Aldershot
2006.

60 Vgl. u.a. Brief von [anonymisiert, Reiseteilnehmer] an das BPB vom 3.9.1956 sowie vom BPB an
[anonymisiert, Reiseinteressentin] vom 25. Juni 1956 in AEM BPB 679.

6

—_

Siehe die Korrespondenz von Msgr. Alois Lang an Interessenten an einer Pilgerfahrt, bspw. Lang an

[anonymisiert, Reiseinteressent] vom 24.7.1957, AEM BPB 254.

62 Walter KINKEL, Flugreise nach dem Heiligen Land vom 17. September bis 1. Oktober 1957, in: Das
Heilige Land 89 (1957), H. 3/4, S. 93-95.

63 Vgl. Kap. I1.2 »Pilgerreisen: Der Deutsche Verein vom Heiligen Land« in diesem Band.
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durchzufiithren, wurden aber immer wieder von politischen Unruhen und Kriegen
eingeschriankt. Auch wirtschaftliche Krisen hinterlieflen ihre Spuren in den An-
meldezahlen. Beide Faktoren lassen sich in der internen Kommunikation zwischen
Reiseinteressent:innen und Reiseanbietern nachvollziehen.

Hinsichtlich des Zusammenhangs zwischen den Pilgerzahlen und Sakularisie-
rungstendenzen in der Bundesrepublik kann festgehalten werden, dass die Zahl
religioser Reisen ins »Heilige Land« anstieg, was dem sikularen Trend von Entkirch-
lichung und Erosion katholischer bzw. kirchlicher Milieus keineswegs entsprach®.
Der DVHL und seine Pilgerfahrten hatten - sakularisierender Entwicklungen zum
Trotz - eine grofle Anziehungskraft. Seine Pilgerfahrten konnen dabei als Teil einer
Gegenbewegung verstanden werden, die Kirchlichkeit und traditionelle Formen
von Kirchlichkeit pflegte. Die Reisen des DVHL wurden dabei explizit als religiose
Reisen inszeniert, die einen apolitischen Charakter haben sollten. Weder zeitge-
nossische Problemfelder wie der Nahostkonflikt noch zeithistorische Themen wie
die Nazivergangenheit sollten eine Rolle spielen.

Der DVHL und das BPB stellen die grofiten kirchlichen Organisationen in der
Bundesrepublik dar, die Pilgerreisen ins »Heilige Land« unternahmen. Dariiber
hinaus veranstalteten auch Di¢zesanpilgerstellen vereinzelt Heiliglandreisen. Teil-
weise richteten sie diese Fahrten selbst aus und tibergaben allerdings die technische
Durchfithrung an ein Reisebiiro wie beispielsweise das 1928 gegriindete, auf Studi-
enreisen spezialisierte Biiro von Dr. Tigges in Wuppertal®. Meistens lohnte sich
fiir kleine Pilgerstellen der Aufwand, eigene Reisen anzubieten, aber nicht und
die Organisation wurde den groieren Einrichtungen iiberlassen®. Auch die Fran-
ziskaner nahmen ihre Tradition der Pilgerreisen ins »Heilige Land« nach dem
Zweiten Weltkrieg wieder auf, sodass fiir deutsche Pilger:innen auch die Moglich-

64 Eine detaillierte Analyse des Verhiltnisses von Pilgerfahrten ins »Heilige Land« zu Sakularisierungs-
tendenzen wie Kirchenaustrittszahlen in der Bundesrepublik kann hier allerdings nicht geleistet
werden. Zum einen fehlt das Zahlenmaterial fiir eine solche Analyse und zum anderen miissten wei-
tere Kriterien beriicksichtigt werden, wie zum Beispiel die Preisentwicklung der Reisen des DVHL.
Eine Beurteilung von Reiseteilnehmerzahlen miisste auflerdem eine eventuelle » Abwanderung« von
Pilger:innen zu giinstigeren Anbietern wie kommerziellen Reisebiiros beriicksichtigen. Zu diesen
liegt jedoch kein Archivmaterial vor.

65 Vgl. bspw. die Korrespondenz zwischen der Pilgerstelle des Bistums Miinster und Dr. Tigges in
BAM GV NA, Pilgerstelle, A 26.

66 Vgl. Brief von Prilat Joseph Wewel an Generalvikar Dr. Reinhard Lettmann, 30. Jan. 1971, in
BAM GV NA A101-618. Wewel erldutert, dass der Aufwand, eine Pilgerfahrt ins »Heilige Land«
anzubieten, so grofd sei, dass es fiir die Pilgerstelle keinen Sinn habe, eine eigene Fahrt auszuschreiben.
Die Durchfithrung solcher Reisen sollte man anderen Einrichtungen wie dem Deutschen Verein
vom Heiligen Land und dem Katholischen Bibelwerk iiberlassen.
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keit bestand, tiber das deutsche Kommissariat des Heiligen Landes der Franziskaner
eine Heiligland-Fahrt zu unternehmen®’.

1.4  Austauschprogramme und Studienfahrten

Bereits Ende der 1950er Jahre hatte der Reiseverkehr von Deutschen nach Israel
stark zugenommen®®. Die Frankfurter Allgemeine Zeitung berichtete 1960,

Ohne daf3 bisher viel Aufhebens davon gemacht worden ist, hat sich so etwas wie ein
richtiger Fremdenverkehr zwischen dem neuen Staat im Nahen Osten und der Bundesre-
publik angebahnt. Nahezu dreitausend Deutsche sind im Jahr 1959 nach Israel gereist, so
erfahrt man von dem Israelischen Verkehrsbiiro in Ziirich, das sich seit etwa einem Jahr

der Touristenwerbung in Mitteleuropa — und auch bei uns - annimmt.

Eine vierzehntigige Studienreise in der Hauptsaison miisse mit knapp 1500 DM
veranschlagt werden. Israel sei damit unter den mittelmeerischen Reiseldndern
»gewifd kein billiges Touristenziel«®°. Innerhalb kiirzester Zeit hatte sich der Reise-
verkehr von starken Restriktionen Israels und entsprechend wenigen deutschen
Individualreisenden und Pilgergruppen hin zu einer unerwartet grofSen Zahl deut-
scher Reisender und einer regelrechten Touristenwerbung durch ein israelisches
Verkehrsbiiro entwickelt. Das Interesse der Deutschen an Israel als Reiseland im
Rahmen verschiedener Reiseformen stieg im Lauf der 1960er Jahre weiter an. Noch
bevor 1965 diplomatische Beziehungen zwischen Israel und der BRD aufgenom-
men wurden, entstanden so inoffizielle Beziehungen zwischen den beiden Staa-
ten Uiber Studienreisen, Freiwilligendienste, Stadtepartnerschaften sowie Schiiler-
und Studentenaustauschprogramme. Auch touristische Reisen nach Israel und
der Westbank nahmen - parallel zur allgemeinen Entwicklung des westdeutschen
(Fern-)Tourismus - ab den 1960er Jahren stark zu und boomten in den 1970er Jah-
ren. Durch verbesserte Infrastruktur, die Verbilligung von Flugreisen sowie dem
wirtschaftlichen Aufschwung in Deutschland wurde es mehr Menschen méglich,
eine Fernreise zu unternehmen. Diese Reisen unterlagen, ebenso wie andere Rei-
seziele auch, wirtschaftlichen Konjunkturen. Die Bedeutung der gegenseitigen
diplomatischen Anerkennung von Israel und der BRD 1965 und der damit ein-

67 Wie in der Einleitung dargelegt wurde, konnen diese Reisen aufgrund der Quellenlage jedoch hier
nicht berticksichtigt werden.

68 Insbesondere nachdem 1957 Erleichterungen fiir die Erteilung von Kurzzeitvisa in Kraft getreten
waren, siche Kap. II.1.2 »Erste Reisen nach Israel« in diesem Band.

69 Friedrich A. WAGNER, An Biblischen Stitten, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung, 17.3.1960, »Reise-
blatt«, in: BArch B 259/692.
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hergehenden Erleichterungen fiir den Reiseverkehr ist auflerdem nicht zu unter-
schitzen”.

Verschiedene deutsche Organisationen, kommunale oder kirchliche Stellen sowie
auch Einzelpersonen initiierten Austausch- und Studienreiseprogramme, die sich
fiir die Verstdndigung zwischen Juden und Deutschen einsetzt — vor allem nach
1959, als es in diversen deutschen Stidten zu antisemitischen Vorfillen gekommen
war’!. Zu diesen Programmen gehéren Studienreisen und kiirzere Projekte in
Israel mit dem Ziel, Vorurteile zwischen Deutschen und Israelis abzubauen. Durch
personliche Begegnungen sollten Hemmungen und Vorbehalte abgebaut werden,
um Gespriche zu ermdglichen’. Versohnung und Verstdndigung wollten auch
Freiwilligendienste stiften, deren Griindung zum Teil bereits auf die Mitte der
1950er Jahre zuriickgeht.

Im Folgenden soll anhand ausgewihlter Beispiele aus den zahlreichen Veran-
staltern und Organisationen die Bandbreite von Studienreisen und Austauschpro-
grammen aus der Bundesrepublik nach Israel aufgezeigt werden. Studienfahrten,
die dem Zweck dienten, den Teilnehmer:innen die Region nahezubringen, wur-
den von den verschiedensten Organisationen angeboten, wie zum Beispiel auch
von der Bundeszentrale fiir politische Bildung. Sie organisierte Studienreisen ab
1963 — immerhin zwei Jahre vor der Aufnahme diplomatischer Beziehungen”?. Sie
richtete ihr Angebot an Multiplikatoren, die ihre Erfahrungen in Israel spater in
ihrem beruflichen Umfeld weitergeben sollten. Ein dhnliches Interesse verfolgte
der Deutsche Koordinierungsrat der Gesellschaften fiir Christlich-Jidische Zu-
sammenarbeit, der seine erste Reise bereits im Sommer 1960 anbieten konnte.

70 Der deutsche Tourismus entwickelte sich nach 1945 zunachst langsamer als andere Wirtschaftsberei-
che, hatte Mitte/Ende der 1950er aber wieder das Vorkriegsniveau erreicht. Flugreisen setzten sich
ab den 1960ern durch. Fernreisen auferhalb Europas waren aber noch selten. Ein Aufschwung des
Tourismus ist ab den 1960ern und ein Boom vor allem ab den 1970er Jahren zu verzeichnen; vgl. zum
bundesdeutschen Tourismus u. a. SPODE, Wie die Deutschen »Reiseweltmeister« wurden; Riidiger
HacHTMANN, Tourismus-Geschichte, Gottingen 2007 sowie PAGENSTECHER, Der bundesdeutsche
Tourismus.

7

—

Werner BERGMANN, Antisemitismus in Deutschland von 1945 bis heute, in: Samuel SALZBORN

(Hg.), Antisemitismus. Geschichte und Gegenwart, Gieflen 2004, S. 56-59. Bergmann schreibt

von »[zahlreichen] Skandale[n], in denen es um die mangelnde Bereitschaft von Schulbehérden

und Gerichten ging, gegen antisemitische Beleidigungen angemessen vorzugehen [...], die in der

bundesweiten Schmierwelle von 1959/60 gipfeltenc, S. 59.

72 Zu Hemmungen, nicht nur, aber auch wegen des Holocaust, vgl. Erhard Roy WIERN, Zur unsicht-
baren Grenze zwischen Juden und Nichtjuden. Grenzerfahrung als Herausforderung, Zumutung
und Chance, in: Hans ERLER (Hg.), Erinnern und Verstehen. Der Volkermord an den Juden im
politischen Gedéchtnis der Deutschen, Frankfurt a.M. 2003, S. 67-74.

73 Vgl. PHILLIPPI, Ohne Beriihrungsingste. Die Homepage wurde 2013 zum 50-jédhrigen Jubildum

dieser Studienreisen gestaltet; vgl. auch Bundeszentrale fiir politische Bildung (Hg.), 40 Jahre Studi-

enreisen nach Israel, sowie HIRsCHFELD, Auf dem Weg nach Israel.
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Seine Studienfahrten sollten Lehrer:innen sowie Padagog:innen in der Erwach-
senenbildung dazu befihigen, in Deutschland zum Abbau von Antisemitismus
und Vorurteilen beizutragen. Die einzelnen lokalen G¢jZ hingegen veranstalteten
Studienreisen, um ihren Mitgliedern die Moglichkeit zu geben, das Land kennen-
zulernen und Kontakte zu Israelis zu schlieflen, im Sinne des christlich-jiidischen

Dialogs, den sie fordern wollten. Die ersten dieser Fahrten wurden Ende 1959 bzw.

im Jahr 1960 unternommen’”.

Die Katholische Bibelwerk Gmbh organisierte ab 1962 Reisen in das »Land der
Bibel« mit einer eigens dafiir eingerichteten Abteilung »Biblische Studienreisen«.
1971 griindete es zusammen mit der Deutschen Bibelgesellschaft und weiteren Per-
sonen aus dem kirchlichen Bereich den »6kumenischen Arbeitskreis fiir Biblische
Reisen e.V.«, aus dem wiederum der Reiseanbieter »Biblische Reisen Gmbh« mit
Sitz in Stuttgart hervorging’®. Neben religiéser Praxis in Form von Gottesdiensten
und Gebeten lag der Schwerpunkt dieser Reisen auf historischen und archéolo-
gischen Aspekten. Die Reisen wurden von wissenschaftlichen Reiseleitern wie
Bibelwissenschaftlern gefiithrt.”” Pilger- und Studienfahrten wurden hier gewisser-
maflen kombiniert’®. Dariiber hinaus gibt es eine Vielzahl groferer und kleinerer
Organisatoren von Studienfahrten, die in diesem Zeitraum nach Israel und vor

74 Diese Intention formuliert der Reisebericht zur Pidagogenreise des DKR 1965/66 aus. Im letzten
Abschnitt hilt er fest, die Teilnehmer hitten tibereinstimmend bestitigt, »daf} alles, was sie gehort
und erfahren hitten, ihnen in ihrer beruflichen Weiterarbeit von groflem Nutzen sein wiirde«. Thre
Tatigkeiten gdben »mannigfache Moglichkeit, ein lebendiges Bild von der Aufbauarbeit in Israel
weiter zu vermitteln und damit zum Abbau von Vorurteilen beizutragen«; Erfahrungsbericht zur
VI. Studienreise des DKR nach Israel vom 27. Dezember 1965-10. Januar 1966, veranstaltet fiir Pid-
agogen, BArch B 259/693. In einem Exposé aus dem Jahr 1959 formulierte der Generalsekretér des
Koordinierungsrates Leopold Goldschmidt Pline zur dauerhaften Ausrichtung von Studienreisen.
Solche Reisen wiirden »ein unvergleichliches Mittel bei unserem Versuch darstellen, Unwissen und
Intoleranz zu tiberwinden«, Exposé iiber einen Plan des DKR der GgjZ, Israel-Reisen fiir deutsche
Padagogen zu organisieren, unterzeichnet von Goldschmidt, ohne Datum [ca. Sommer 1959], BArch
B 259/692.

75 Bspw. von der G¢jZ Koln, vgl. Bericht tiber die 1. Sonderflugreise der Kélnischen Gesellschaft fiir
Christlich-Jiidische Zusammenarbeit nach Israel mit El Al Israel Airlines (27.12.59-10.1.1960) von
Martin Sommer, Koln-Ehrenfeld den 15.2.1960, in BArch B 259/692 bzw. den gleichen Bericht in
ISA 1897/10-¢n; sowie der G¢jZ Diisseldorf, vgl. Teilnehmerliste und Programm »Israel-Studienreise
8.4.-4.5.1960«, G¢jZ DU Ordner: Korrespondenz.

76 [0O.V.], Wem gehort Biblische Reisen?, in: Biblische Reisen Aktuell, August 2006, S. 1.

77 Sofern Informationen vorliegen, handelte es sich im Untersuchungszeitraum um méannliche Reise-
leiter.

78 Siehe dazu die Festschrift zum 50-jahrigen Bestehen von Biblische Reisen, v. a. Kurt SPEIDEL, Ein
kurzer Blick auf die frithen Jahre, in: Biblische Reisen (Hg.), 50 Jahre seit 1962. Kulturen erleben -
Menschen begegnen, Stuttgart 2011, S. 6f.
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1967 teilweise auch Jordanien reisten, wie verschiedene Vereine, Gesellschaften
oder beispielsweise auch der CVJM”°.

Eine weitere Reiseform stellen Schiiler- und Studentenaustauschprogramme mit
Israel dar. Sie kamen Mitte der 1950er Jahre auf und entwickelten sich Jelinek zufol-
ge »ab Mitte der sechziger Jahre zu einer wahren Massenbewegung«®. Der genaue
Beginn des deutschen Jugendgruppenreiseverkehrs nach Israel ist schwer nachzu-
vollziehen. Jelinek zufolge sei es unklar, ob er auf eine Initiative des internationalen
Jugendherbergsverbandes zuriickgehe, in deren Zusammenhang eine erste Gruppe
von deutschen Jugendlichen 1957 nach Israel gereist sein soll, oder ob es die Stadt-
verwaltung Koln war, die den Beginn 1960 mit der Entsendung einer Jugendgruppe
nach Israel begriindete®!. Sabine Heil datiert die ersten Reisen deutscher Jugend-
licher vage auf das Jahr 1955 zuriick, ohne néher zu erldutern, welche Gruppen
damit gemeint sind®2. Die Reise von Kolner Schiilern 1960 steht im Kontext von
Bemiithungen der Stadt K6ln, Beziehungen mit der Stadt Tel Aviv aufzubauen, aus
denen sich nach verschiedenen Besuchen und Entsendungen von Schiilergruppen
1979 eine offizielle Stadtepartnerschaft entwickelte®. Jugendaustauschprogramme

79 »Zwei Jugendfahrten ins Heilige Land veranstaltet der CVJM-Reisedienst, Kassel-Wilhelmshohe, Im
Druseltal 8. Sie finden statt vom 1. Madrz bis 3. April und vom 26. Mirz bis 26. April 1961. Jugendliche
unter 25 Jahren zahlen 695 Mark, iiber 25 Jahre 945 Mark«. [O.V.], Frithjahrsreisen fiir junge Leute.
Aus den Programmen der Jugendreisebiiros, in: DIE ZEIT, 10.3.1961, Nr. 11, S. 22; Korrespondenz
des Auswirtigen Amtes, Dr. Kolb, Referat 604 an Referat 708, Bonn, den 23. Mérz 1959, mit der
Bitte um Stellungnahme zu zwei Reiseankiindigungen des CVJM-Reisedienstes Kassel 1959, PAAA
B12/1017; in der Antwort heifit es, dass gegen die angekiindigten Reisen keine Bedenken bestiinden,
aber nicht iibersehen werden kénne, ob der Ubergang der Reisegruppen von Jordanien nach Israel
schon so vorbereitet sei, dass keinerlei Schwierigkeiten auftreten kénnen, Dr. Voigt, Referat 708 an
Referat 604, Bonn, 26. Marz 1959, PAAA B12/1017.

80 JELINEK, Deutschland und Israel, S. 396.

81 Ebd., S. 396f. Jelinek schreibt, dass die Kolner Gruppe 1959 reiste. Eine erste Kontaktaufnahme ist
auch 1959 zu verorten, die Gruppe reiste aber erst 1960, vgl. HE1L, Young Ambassadors, S. 135.

82 »The first trips made by groups of German youths to Israel are usually dated to 1955.« HEIL, Young
Ambassadors, S. 59. Auch in einem historischen Uberblick von ConAct, dem Koordinierungs-
zentrum Deutsch-Israelischer Jugendaustausch findet sich nur ein knapper Hinweis auf Jugend-
begegnungen seit Mitte der 1950er Jahre ohne nihere Spezifizierung, vgl. ConAct — Koordinie-
rungszentrum Deutsch-Israelischer Jugendaustausch (Hg.), 50 Jahre Diplomatische Beziehungen
Deutschland - Israel, 60 Jahre Deutsch-Israelischer Jugendaustausch. Geschichte(n) - Einblicke -
Informationen, Wittenberg 2015, S. 18, URL: <http://www.conact-org.de/fileadmin/user_upload/
pdf/Jubil%eC3%A4um_D-1L2015_ConAct-Brosch%C3%BCre%28Deutsch%29.pdf> (24.06.2015).

83 Der Jugendaustausch zwischen beiden Stadten wurde 1959 von Johannes Giesberts, Verantwortlicher
des Kolner Schuldekanats, im Zuge einer Studienreise nach Israel angeregt. Ausloser fiir sein Enga-
gement war ein wiederaufkommender Antisemitismus in Deutschland, der sich Ende 1959 in Kéln
in Hakenkreuzschmierereien und antisemitischen Parolen an der Kolner Synagoge duf3erte, HEIL,
Young Ambassadors, S. 135; vgl. auch Yehuda EReL (Hg.), Deutsch-israelischer Jugendaustausch.
Ein Beispiel: K6ln Tel Aviv-Yafo, Koln-St. Augustin 1993.
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fanden spater oft im Kontext von Stidte- oder Schulpartnerschaften statt. Dartiber
hinaus entstanden Austauschprogramme von Sportverbanden, evangelischen und
katholischen Jugendverbianden, Jugendorganisationen der Gewerkschaften und
Parteien sowie verschiedenen kleineren Initiativen®.

Das Interesse deutscher Jugendlicher an Israelfahrten nahm in den 1960er Jahren
stark zu. Die Organisation dieser Reisen war allerdings nicht einfach, da es in Israel
weiterhin Vorbehalte gab, was die Aufnahme deutscher Gruppen betraf, auch wenn
die Aufenthalte gut vorbereitet und die Jugendlichen iiber Nationalsozialismus und
Holocaust, den Staat Israel und den Nahostkonflikt informiert worden waren®>. Ab
den spiten 1960er Jahren wurde die staatliche Férderung von Jugendreisen nach

Israel durch die Bundesrepublik ausgebaut, und 1969 wurde erstmalig ein offizielles

Jugendaustauschprogramm beschlossen®.

Das Bundesministerium sowie die meisten entsendenden Organisationen ver-
folgten verschiedene Motivationen mit der Ausrichtung von Schiilerreisen oder
Austauschprogrammen. Einerseits war es sicher das Ziel, Kontakte zwischen deut-
schen und israelischen Jugendlichen zu férdern, um Antisemitismus in Deutschland
zu bekdmpfen und gegenseitiges Verstdndnis zu mehren. In dieser Hinsicht soll-
ten sich deutsche Jugendliche durch eine unmittelbare Erfahrung mit Israel ein
eigenes Bild von dem neuen Staat und seiner Bevolkerung sowie von den Konflik-
ten zwischen Juden und Arabern machen kénnen. Zur Vorbereitung ihrer Reise

84 ConAct (Hg.), 50 Jahre Diplomatische Beziehungen, S. 18.

85 JELINEK, Deutschland und Israel, S. 397; dass das Interesse deutscher Jugendlicher an den Reisen
grof} war, veranschaulicht bspw. ein Briefwechsel zwischen dem Generalsekretir des DKR Leopold
Goldschmidt und Zvi Brosh von der Informationsabteilung der Israelischen Mission Ende 1960.
Goldschmidt schrieb, dass sie »laufend« Anfragen von Jugendlichen erhielten, die gerne eine gewisse
Zeit in Israel verbringen wollten, um in einem Kibbuz oder anderswo zu arbeiten, aber nicht in
der Lage seien, die Vermittlung zu ibernehmen. Brosh antwortete, dass die zustandige Stelle die
ISSTA (Israel Student Travel Agency) sei und Goldschmidt die Anfragen an diese Stelle oder an
die Israelische Mission weiterleiten solle. Siehe Goldschmidt an Brosh, 19.12.1960 und Brosh an
Goldschmidt, 29.12.1960, beides BArch B259/692.

86 HEIL, Young Ambassadors, S. 59f. Siehe zur staatlichen Férderung sowie zu den ausrichtenden
Organisationen auch Martin BAETHGE, Politischer Jugendtourismus als Teil staatlich geférderter
politischer Bildung, in: Horst von Gizyckr u.a. (Hg.), Jugendreisen nach Israel. Eine Untersu-
chung der Wirksamkeit von Begegnungsprogrammen, Miinchen 1972, S. 11-23, hier S. 11-13.
Die intensivierten Beziehungen in diesem Feld fithrten Anfang der 1970er Jahre zur Griindung
des sogenannten »Gemischten Fachausschusses fiir den deutsch-israelischen Jugendaustausch, in
dem das Bundesministerium fiir Familie und Jugend mit dem Rat fiir Jugendaustausch in Israel
und mit verschiedenen Jugendorganisationen zusammenkam, um die Jugendaustauschprogramme
»fachlich zu begleiten«, ConAct, 50 Jahre Diplomatische Beziehungen, S. 68 sowie auch S. 25. Siehe
auch HEIL, Young Ambassadors, S. 60. Eine quellenbasierte Analyse der Arbeit dieses Fachaus-
schusses und seiner Bedeutung fiir die Motivation deutscher Jugendlicher zu Israelreisen stellt ein
Forschungsdesiderat dar.
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sollten sie sich mit dem Holocaust auseinandersetzen und so ein Verstindnis von
dem besonderen Verhiltnis zwischen Deutschen und Juden bekommen®’. Dar-
iber hinaus galten die jungen Deutschen aber auch als Reprasentation des neuen
postfaschistischen Deutschland im Ausland. Als Spitgeborene und individuell Un-
belastete verkorperten sie den Neuanfang der jungen Bundesrepublik. Anders als
beim kommerziellen Interesse von Reiseveranstaltern hatten die Veranstalter in
diesen Fillen ein politisches Interesse. Das gilt ebenso fiir die Studienreisen des
Koordinierungsrates der G¢jZ, dessen Teilnehmer:innen ein Engagement fiir eine
zukunftsorientierte deutsch-jiidische Zusammenarbeit verkérperten. Sowohl fiir
die Bundesrepublik als auch fiir Israel fanden diese semi-offiziellen Begegnungen
vor dem Hintergrund zweier Gesellschaften statt, die auf der Suche nach Anerken-
nung und Bestitigung von aulen waren. In der Bundesrepublik der 1950er war das
Bestreben grof3, nach dem verlorenen Krieg und dem Zusammenbruch des Regimes
wieder eine Stellung in der Weltpolitik zu erlangen. In den 1960er Jahren galt es,
diesen Einfluss zu konsolidieren und im Kalten Krieg unter der Hallstein-Doktrin
zu verteidigen®®.

Ahnlich wie es bei Jugendreisen Schwierigkeiten geben konnte, Austauschpart-
ner auf israelischer Seite zu finden, blieb auch das Verhiltnis zwischen israelischen
und deutschen Studenten nicht unkompliziert — zumindest auf offizieller Verbands-
ebene®. Die National Union of Israel Students und der Verband Deutscher Stu-
dentenschaften hatten dem Bericht eines Journalisten zufolge auch 1966 noch
keine normalen Beziehungen aufgenommen, was neben der nationalsozialistischen
Vergangenheit Deutschlands auch darin begriindet war, dass der deutsche Studen-
tenverband nicht gewillt gewesen sei, Abstriche beziiglich seiner »traditionell guten
Beziehungen« zu arabischen Studenten zu machen. Die israelischen Studenten wi-
ren auflerdem nicht bereit gewesen, sich ein eigenes Bild von der Bundesrepublik

87 HEIL, Young Ambassadors, S. 74f. Zu den Intentionen und Kriterien der staatlichen Férderung
sowie zu der Reisemotivation vieler Jugendlicher siehe auch BAETHGE, Politischer Jugendtourismus.
Zu Erwartungen von deutschen Jugendlichen an eine Israelreise in den 1960er Jahren vgl. auch
Willy STrRzELEWICZ, Einflufl der Israelreisen auf Wissen und Verstindnis, in: Gizyckr u. a. (Hg.),
Jugendreisen nach Israel, S. 73-104, hier v. a. S. 89-100.

88 Siehe Johannes PAULMANN, Die Haltung der Zuriickhaltung. Auswirtige Selbstdarstellungen
nach 1945 und die Suche nach einem erneuerten Selbstverstandnis in der Bundesrepublik, Bremen
2006; vgl. auch ders., Auswirtige Reprasentationen nach 1945. Zur Geschichte der deutschen Selbst-
darstellung im Ausland, in: Ders. (Hg.), Auswirtige Reprisentationen. Deutsche Kulturdiplomatie
nach 1945, Koéln u. a. 2005, S. 1-32; ders., Deutschland in der Welt. Auswirtige Reprisentationen
und reflexive Selbstwahrnehmung nach dem Zweiten Weltkrieg — eine Skizze, in: Hans Giinter Ho-
ckEeRTs (Hg.), Koordinaten deutscher Geschichte in der Epoche des Ost-West-Konflikts, Miinchen
2004, S. 63-78.

89 Beziehungen und Austausch zwischen israelischen und deutschen Studenten in den 1960er und
1970er Jahren stellen ein Forschungsdesiderat dar.

© 2022 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666573439 | CC BY-SA 4.0

73



74 | Die Organisation der Reisen von Deutschen ins »Heilige Land« und nach Israel

zu machen und seien auf die »schiefe Berichterstattung« der israelischen Presse
tiber Deutschland angewiesen. Problematisch sah der Journalist die Tatsache, dass
unter den wenigen Studenten, die nach Israel reisten, vor allem solche seien, die
linksgerichtet seien und der Bundesrepublik selbst kritisch gegeniiberstiinden und
daher das kritische Bild der israelischen Studenten von Deutschland eher noch
verstirkten®. Der deutsche Botschafter in Tel Aviv Rolf Pauls hingegen zerstreute
diese Befiirchtungen und teilte mit, die betreffenden Studenten hitten bei ihrem
Besuch in der Botschaft »einen vorziiglichen Eindruck hinterlassen«. Dass sie im
Ruf stiinden, » Anti-Faschisten« zu sein, wiirde ihnen das Vertrauen der israelischen
Studenten einbringen. Er betonte zudem, dass es nicht stimme, dass es sich nur um
wenige deutsche Studenten handele, die in Kontakt mit israelischen Studenten tra-
ten. Der Botschaft seien zahlreiche Gruppen bekannt, die allein in diesem Sommer
Israel bereist hitten. Den deutschen Studenten sei es so »bestenfalls gelungen [...]
inoffizielle Beziehungen mit hiesigen Studenten zu kniipfen<®'.

Die Schwierigkeit von Studentenvereinigungen, Kontakt zu israelischen Stel-
len aufzunehmen, bestitigt das Beispiel der Katholischen Studentengemeinde aus
Miinster. Auf eine Anfrage an die Universitét Tel Aviv aus dem Jahr 1966 mit der
Bitte, Kontakt zu Studenten zu vermitteln, erhielt die Leiterin der geplanten Israel-
Fahrt eine Absage: »... laut prinzipiellem Beschluss auf Grund einer allgemeinen
Befragung (Referendum) der Studenten, die vor einem Jahr stattfand, nehmen wir
keinerlei offiziellen Kontakt im Lande oder im Ausland mit irgendwelchen deut-
schen Organisationen auf. Es besteht keine Moglichkeit Threm Ansuchen auf eine
Begegnung mit uns stattzugeben«®>. Wihrend unmittelbare Kontakte zwischen
jungen Menschen sehr positiv verlaufen konnten, war es in den 1960er Jahren
durchaus schwierig, Beziehungen auf offizieller Ebene aufzunehmen. Das spiegelt
sich auch in der Position der AufSenministerien beider Linder, die die Dynamik
informeller Kontakte eher zu bremsen versuchten, als sie zu fordern®. Die Inten-
tionen von Privatpersonen und Organisationen unterliefen und konterkarierten
die offizielle Gestaltung der Beziehungen beider Lander zueinander. Man kann
daher von einer Pluralisierung der deutsch-israelischen Beziehungen reden.

90 Karl-Ludwig KELBER, Deutsche Studenten verleumden Bonn in Israel. Schwierigkeiten deutsch-
israelischer Studentenkontakte. Keine Rede von normalen Beziehungen, in: Deutscher Zeitungs-
dienst, Zeitfragen 21/66, 30. September, PAAA B 36/238.

91 Rolf Pauls, Botschaft der Bundesrepublik Deutschland in Tel Aviv an das Auswirtige Amt Bonn,
18.10.1966, PAAA B 36/238.

92 J. Rawraway, Academic Secretary, Tel Aviv an die Katholische Studentengemeinde Miinster,
20.2.1966, die deutsche Ubersetzung der Passage ist am Ende des englischsprachigen Briefes an-
gefiihrt; siehe auch M. Ostwald, Leiterin der Israelfahrt an den Rektor der Universitat Tel Aviv
24.1.1966, beides BAM KSG A 107.

93 JELINEK, Deutschland und Israel, S. 399.
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1.5 Freiwilligendienste

Als Reisen in einem etwas weiter gefassten Sinne konnen auch Freiwilligendienste
verstanden werden. Zwar unterscheiden sie sich von kiirzeren Reisen wie Pilger-
oder Studienfahrten durch ihre Dauer sowie die Tatsache, dass die Freiwilligen
wihrend ihres Aufenthaltes eine Arbeit iibernahmen. Die Teilnehmer:innen waren
jedoch ebenfalls in eine Gruppe eingebunden und wurden von einer Organisation
geleitet und betreut, die Dauer ihres Aufenthaltes war zeitlich begrenzt, sie erlebten
das Land neben ihrer Tatigkeit auf verschiedenen Ausfliigen, wurden dhnlich wie
Pilger- und Studienreisende mit bestimmten Personengruppen in Kontakt gebracht
und mit einem Begleitprogramm aus Vortragen und Veranstaltungen versorgt.
Nach dem Zweiten Weltkrieg entstanden verschiedene deutsche sowie interna-
tionale christliche und sikulare Freiwilligendienste®*. Thr Ziel war es, nach den
Erfahrungen des Krieges Versohnung und Verstindigung zu stiften. Sie konnten
auf der Tradition von Friedens- und Freiwilligendiensten aufbauen, die nach dem
Ersten Weltkrieg entstanden waren®. Ende der 1960er Jahre entstanden weitere
Dienste vor allem im Bereich der Friedensarbeit oder des Entwicklungsdienstes®®.
In Deutschland wurden beispielsweise deutsche Sektionen von Pax Christi (1948)
und Eirene (1957) gegriindet sowie als deutscher Versohnungsdienst 1958 Aktion
Siithnezeichen e.V. Vor allem fiir Pax Christi und ASZ gilt, dass neben generellen
Friedensbestrebungen eine antifaschistische Motivation und eine erste Auseinan-
dersetzung mit dem Holocaust zentral fiir ihre Arbeit waren®”. Pax Christi war
zunichst eine franzosische Initiative, welche Versdhnung zwischen verfeindeten
Volkern stiften wollte und sich schnell zu einer internationalen Bewegung ent-

94 Zur Vorgeschichte von Jugendfreiwilligendiensten im 19. Jahrhundert und ihre Entwicklung
nach 1945 bis in die 1980er Jahre siehe KRUGER, Dienstethos, Abenteuerlust, Biirgerpflicht.

95 In Form von Jugendgemeinschaftsdiensten geht die Tradition zuriick bis ins ausgehende 19. Jahr-
hundert. Siehe zur Geschichte der Freiwilligendienste seit dieser Zeit Andreas GESTRICH, Geschichte
der Jugendgemeinschaftsdienste. Eine Bewegung zwischen » Arbeitswehr« und »werktitigem Pazi-
fismus«, in: GUGGENBERGER (Hg.), Jugend erneuert Gemeinschaft, S. 84-104. Vgl. dazu auch Maren
StELL, Kontinuitit und Aufbruch. Zur Politik und Soziologie der Jugendgemeinschaftsdienste seit
den fiinfziger Jahren, in: Ebd., S. 105-121.

96 Eine zeitgendssische Ubersicht der verschiedenen Dienste und ihrer Motivation findet sich bei
Wolfgang von EICHBORN, Freiwillige fiir den Frieden. Aufgaben und Probleme der Friedensdienste,
Stuttgart u. a. 1970, S. 63-86.

97 Zu Pax Christi vgl. Jens OBoTH, Pax Christi Deutschland im Kalten Krieg 1945-1957. Griindung,
Selbstverstindnis und »Vergangenheitsbewiltigung«, Paderborn 2017 sowie Friedhelm BoLL/Jens
OBoTH, Pax Christi. Katholiken fiir Frieden und Volkerverstandigung, in: DEFRANCE/PFEIL (Hg.),
Verstandigung und Versohnung nach dem »Zivilisationsbruch«?, S. 383-406.
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wickelte. Ab den 1970er Jahren setzte sich ihre deutsche Sektion auch fir eine
deutsch-israelisch/paléstinensische Verstindigung ein®®.

Neben Freiwilligen- und Friedensdiensten, die mit dem Ziel der Verséhnungs-
oder Friedensarbeit gegriindet worden waren, unternahmen zu verschiedenen Zei-
ten auch etablierte Vereine und Verbande Freiwilligendienste, wie beispielsweise
die Deutsch-Israelische Gesellschaft,” das Kolpingwerk und der Deutsche Verein
vom Heiligen Land!®’. Der Kolping Jugendgemeinschaftsdienst wurde 1953 ge-
griindet, um mit Arbeitseinsitzen auf Soldatenfriedhéfen eine »erste Annaherung
an die ehemaligen Feinde des Zweiten Weltkrieges« zu férdern. Bereits Ende der
1950er Jahre wurden »erste Kontakte mit israelischen Jugendlichen initiiert«'°!. Der
DVHL fiihrte einen ersten »Ferieneinsatz von Jugendlichen« 1972 durch. Deutsche
Jugendliche sollten die Arbeit in den Institutionen des DVHL in Israel entlasten
und Sonderarbeiten tibernehmen. Daneben sollte es Gelegenheiten geben, das Land
und die heiligen Stétten kennenzulernen. Die Idee hinter diesen Einsatzen war, dass
deutsche Jugendliche zu diesem Zeitpunkt iiblicherweise in israelischen Kibbuzim
arbeiteten und der DVHL nun versuchen wollte, »die jugendliche Begeisterung fiir
das Land Israel auch fiir die christlichen Institute fruchtbar zu machen und den
jungen Israel-Fahrern das Land als das Heilige Land und Ursprungsland der christ-
lichen Botschaft nahezubringen«!%2. Der DVHL reagierte mit seinem christlichen
Sozialdienst im »Heiligen Land« offenbar auf die Attraktivitat »linker« Israelreisen,
indem er nun seinerseits ein Programm schuf, dass Jugendlichen nahebringen sollte,
was einem konservativen katholischen Verein wichtig war. Auch diese Mafinahme
kann als Reaktion auf den zunehmenden Bedeutungsverlust katholischer Milieus
in den ausgehenden 1960er und 1970er Jahren verstanden werden.

Zusammenfassend lasst sich festhalten, dass die verschiedenen Reiseformen, die
vorgestellt wurden, sich vor allem hinsichtlich ihrer Intentionen unterscheiden.

98 Reinhard J. Voss, Geschichte der Friedensdienste in Deutschland, in: Tilman Evers (Hg.), Ziviler
Friedensdienst — Fachleute fiir den Frieden. Idee - Erfahrungen - Ziele, Opladen 2000, S. 127-144,
hier S. 131-133. Siehe auch Tilman EvERrs, Friedenshandeln in der Weltgesellschaft. Der geschicht-
liche Kontext des Zivilen Friedensdienstes, in: Ebd., S. 97-115, hier S. 97.

99 In Unterlagen der G¢jZ wird auf Aufenthalte fiir Jugendliche in Kibbuzim verwiesen, die die
Deutsch-Israelische Gesellschaft vermittle, G¢jZ Diisseldorf, Brief an die Mitglieder des erweiterten
Vorstandes, 21.9.1979, G¢jZ DU Mappe 1979.

100 Auch die G¢jZ in Diisseldorf unternahm Mitte der 1970er einen sozialen Hilfsdienst, vgl. die
Unterlagen dazu in G¢jZ DU Ordner: Sozialer Hilfsdienst.

So die Selbstdarstellung auf der Kolping-Homepage, Kolping Jugendgemeinschaftsdienste (Hg.),
Geschichte der JGD, URL: <https://www.kolping-jgd.de/home/top/ueber_uns/geschichte_der_
jgd/> (14.06.2015). Archivmaterial zu den Kolping Jugendgemeinschaftsdiensten war im Bearbei-

10

—_

tungszeitraum nicht zuginglich, da in Frage kommende Bestande nicht erschlossen waren.
102 Jahresbericht 1971/72, Generalsekretidr H. Michel, AEK DVHL 245.
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Wihrend Pilgerreisen als Ziel das »Heilige Land« formulierten und religioses Er-
leben in der Tradition einer jahrhundertealten Praxis in den Mittelpunkt stellten,
adressierten Studienfahrten, Freiwilligendienste und Reisen im Zuge von Schiiler-
und Studentenaustauschprogrammen sowie Stadtepartnerschaften den jungen Staat
Israel. Ihre Motivation reichte von einem Interesse an dem Land aus der Perspekti-
ve eines oder mehrerer Sachgebiete tiber ein Kennenlernen des jiidischen Staates
und Bemithungen um Kontakte zu Juden in Folge der Naziverbrechen bis hin zur
Sithne fiir den Holocaust. Die Organisationen gestalteten ihre Reisen geméf} ihrem
generellen Auftrag und Interesse. Je nach ihrer Ausrichtung trugen sie auf den Rei-
sen unterschiedliche Deutungsangebote an die Reisenden heran. Ob westdeutsche
Reisende sich in Israel und der Westbank eher mit religiésen Deutungsmustern, mit
der nationalsozialistischen Vergangenheit und Fragen nach Vers6hnung oder mit
dem Nahostkonflikt auseinandersetzten, hing also damit zusammen, mit welcher
Organisation sie reisten und welche Absichten diese verfolgten. Drei christliche
Organisationen und ihre Reisen nach Israel bzw. ins »Heilige Land« werden im
Folgenden vorgestellt, um die von ihnen herangezogenen Deutungsmuster in den
Blick zu bekommen.

2. Pilgerreisen: Der Deutsche Verein vom Heiligen Land
2.1 Entstehung im 19. Jahrhundert und Geschichte vor 1945

Der Deutsche Verein vom Heiligen Land (DVHL)'®® war in den 1950er bis frii-
hen 1980er Jahre einer der wichtigsten, wenn nicht der wichtigste Anbieter fiir
Pilgerreisen ins »Heilige Land« in der Bundesrepublik. Der Verein und seine Ge-
schichte reichen jedoch deutlich weiter zuriick bis in die Mitte des 19. Jahrhunderts.
Der DVHL entstand 1895 als Zusammenschluss zweier Vorgangervereine: dem
1855 gegriindeten » Verein vom Heiligen Grabe, der in einem von Missions- und
Wohltitigkeitsstreben gepréigten katholischen Engagement im »Heiligen Land« zu

103 Der DVHL hat zu verschiedenen Jahrestagen Darstellungen seiner Geschichte herausgegeben, so
zum 150-jahrigen Bestehen Mock/ScHABITZ, Das Heilige Land als Auftrag 1855-2005. Zum 100-
Jahrigen erschien CRAMER, Paldstinamission, und zum 75-jéhrigen Bestehen eine Sonderausgabe
der Vereinszeitschrift Deutscher Verein vom Heiligen Lande (Hg.), Das Heilige Land, 75 Jahre
Deutscher Verein vom Heiligen Lande, K6ln 1931 (Das Heilige Land, Jubildumsausg.). Aus dem
Bereich der Forschungsliteratur ist vor allem die Arbeit von Haim Goren zu nennen, der den
DVHL im 19. und frithen 20. Jahrhundert zentral miteinbezieht, GOREN, »Echt katholisch und
gut deutsch«, sowie mit dem Fokus bis in die 1970er Jahre VosBERG, Deutsche Katholiken und
das Heilige Land; vgl. dariiber hinaus zu den sowohl religiosen als auch politischen Intentionen
des Vereins im 19. Jahrhundert TRIMBUR, Christentum versus/als Deutschtum sowie ders., Les
catholiques allemands et la Palestine.
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verorten ist, und dem »Paldstinaverein der Katholiken Deutschlands« von 1885, der
eher im Umfeld nationalistischer und imperialistischer Ambitionen anzusiedeln
ist!'®*. Damit geht der DVHL zuriick auf eine Zeit der »Wiederentdeckung« des
»Heiligen Landes« im 19. Jahrhundert, eine Zeit, in der sich christliche Kirchen
und europiische Staaten um Einfluss in Jerusalem bemiihten, in der in Deutsch-
land »Paléstinaforschung« und Orientalistik als Disziplinen entstanden'%. Das

Ziel des Vereins vom Heiligen Grabe hatte darin bestanden, allgemein die »katholi-

106

schen Interessen im hl. Lande« zu fordern'’. Der Palastinaverein der Katholiken

Deutschlands war in Konkurrenz und Abgrenzung zum Verein vom Heiligen Grabe
gegriindet worden. Thm hatte die nationalistische Forderung zugrunde gelegen, das
deutsche Element im »Heiligen Land« stérker zu betonen und dezidiert deutsche
Einrichtungen zu fordern, statt allgemein katholische Institutionen oder Initiativen,
die in der Regel mit anderen Nationen verbunden waren - nicht selten der franzo-
sischen!?’.

104 GOREN, »Echt katholisch und gut deutsch«, zum Verein vom HI. Grabe S. 129-169, zum Paléstina-
verein S. 210-223 sowie zur Griindung des Deutschen Vereins vom Heiligen Land S. 229-249.

105 Zur Konkurrenz christlicher Kirchen im »Heiligen Land« vgl. Thomas F. STRANSKY, La concur-
rence des missions chrétiennes en Terre sainte, 1840-1850, in: Ran AARONSOHN/Dominique
TrIMBUR (Hg.), De Bonaparte a Balfour. La France, ' Europe occidentale et la Palestine, 1799-1917,
Paris 2008, S. 207-229; Haim GOREN, Du »conflit des drapeaux« a la »contestation des hospices«.
L’Allemagne et la France catholiques en Palestine a la fin du xixe siecle, in: Ebd., S. 343-363; zum
deutschen katholischen Engagement vgl. TRIMBUR, Christentum versus/als Deutschtum; ders.,
Les catholiques allmands et la Palestine; GOREN, »Echt katholisch und gut deutsch«; sowie zum
Engagement deutscher Protestanten LOFFLER, Protestanten in Paldstina; Thorsten PREINE, La
querelle du Muristan et la fondation de léglise du Rédempteur a Jérusalem, in: AARONSOHN/
TrIMBUR (Hg.), De Bonaparte a Balfour, S. 365-380; vgl. auflerdem Thorsten NEUBERT-PREINE,
The Struggle over the Muristan in Jerusalem as an Example of National-Confessional Rivalry in the
19th Century Middle East, in: Martin TAMcKE/Michael MARTEN (Hg.), Christian Witness Between
Continuity and New Beginnings. Modern Historical Missions in the Middle East, Miinster u. a.
2006, S. 133-143; zu deutscher Orientforschung und Orientalistik siehe MARCHAND, German
Orientalism in the Age of Empire, und Hinweise auf weitere Literatur siche Kap. II.3 »Zwischen
»Orient< und >Moderne«, Anm. 548 in diesem Band.

106 GOREN, »Echt katholisch und gut deutsche, S. 135f. sowie zur Zeitschrift S. 147-151. Siehe auch
Stephan Mock, Das Heilige Land als Auftrag. 150 Jahre Deutscher Verein vom Heiligen Lande, in:
Ders./ScHABITZ, Das Heilige Land als Auftrag, S. 4-11, hier S. 5.

107 Ziel des Vereins war es aufSerdem gewesen zu missionieren. Dartiber hinaus hatte er geplant, eine
deutsche katholische Siedlungskolonie im »Heiligen Land« zu errichten, GOREN, »Echt katholisch
und gut deutschg, S. 216-219, zu Pilgerreisen S. 223; Mock, Das Heilige Land, S. 6; zu frithen
europdischen Siedlungsversuchen in Paléstina in den 1850er und 1860er Jahren siche Jakob E1sLER
(Hg.), Deutsche in Paldstina und ihr Anteil an der Modernisierung des Landes, Wiesbaden 2008;
ders., Kultureller Wandel in Paléstina im frithen 20. Jahrhundert. Eine Bilddokumentation, zugleich
ein Nachschlagewerk der deutschen Missionseinrichtungen und Siedlungen von ihrer Griindung
bis zum Zweiten Weltkrieg, Epfendorf 2003. Zu den Siedlungen der Templer vgl. Alex CARMEL,
Die Siedlungen der wiirttembergischen Templer in Paldstina 1868-1918. Ihre lokalpolitischen
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Da beide Vereine um Mitglieder und Spenden konkurrierten und einander so
in der Handlungsfahigkeit einschrankten, schlossen sie sich 1894/95 zum Deut-
schen Verein vom Heiligen Land zusammen. Der neue Verein verfolgte sowohl
die religiosen und missionarischen Ziele, die beiden Vorgéngervereinen gemein
gewesen waren, als auch die weltlichere, nationalpolitische Richtung des Paléstina-
108 Der Verein unterstand (und untersteht bis heute) der Kélner Erzdiozese,
der Kolner Erzbischof war (und ist seither) laut Satzung qua Amt der Président des
Vereins. Die Zeitschrift des Vereins vom Heiligen Grab »Das Heilige Land« wurde
als Vereinsorgan beibehalten'®.

Der neue Verein konzentrierte sich auf den Aufbau eigener Institutionen und die
Errichtung von Kirchen, Hospizen und anderen Einrichtungen im »Heiligen Land«.
Unter anderem wurde zwischen 1900 und 1910 auf dem Zionsberg die Dormi-
tio-Abtei errichtet!!’. Auflerdem hatte der DVHL ein Grundstiick vor dem Da-
maskustor in Jerusalem erworben, auf dem ein neues Hospiz, das St. Paulus-Haus,
gebaut wurde. Dariiber hinaus investierte er in schon bestehende Einrichtungen
des Vereins, wie das Erholungsheim in Emmaus (Kubeibe)!!!. Diese Einrichtungen
pflegte der DVHL auch im Untersuchungszeitraum der 1950er bis 1970er Jahre
und band einen Besuch dieser Einrichtungen in jede seiner Pilgerfahrten ein.

Die Ausrichtung von Pilgerfahrten, die schon beide Vorgangervereine betrieben
hatten, fithrte der DVHL seit seiner Griindung fort''?. Mit dem Ersten Weltkrieg

vereins

und internationalen Probleme, Stuttgart 1973 sowie Naftali THALMANN, Introducing Modern
Agriculture into Nineteenth-Century Palestine. The German Templers, in: Ruth Kark (Hg.), The
Land That Became Israel. Studies in Historical Geography, Jerusalem 1990, S. 90-104; vgl. auflerdem
Ruth KARK, Millenarism and Agricultural Settlement in the Holy Land in the Nineteenth Century,
in: Journal of Historical Geography 9 (1983) 1, S. 47-62.

108 Wie Haim Goren darstellt, war in der Wilhelminischen Epoche kein Platz fiir einen Verein, der
seine Unterstiitzung an Einrichtungen richtete, die mit konkurrierenden Nationen in Verbindung
gebracht wurden, GOReN, »Echt katholisch und gut deutsch, S. 229; siehe auch Mock, Das
Heilige Land, S. 7.

109 GoreN, »Echt katholisch und gut deutsch, S. 234f.

110 Zur Dormitio siehe Oliver KOHLER, Dynamik der Uberlieferungen. Deutsches katholisches Enga-
gement in Jerusalem am Beispiel der Griindung der Kirche und des Klosters »Dormitio, in: EISLER
(Hg.), Deutsche in Paldstina, S. 36-48; Oliver KOHLER, Zwischen christlicher Zionssehnsucht und
kaiserlicher Politik. Die Entstehung von Kirche und Kloster »Dormitio Beatae Mariae Virginis« in
Jerusalem, St. Ottilien 2005; auch Goren widmet der Dormitio ein Kapitel, GOREN, »Echt katholisch
und gut deutsch, S. 346-369; zur Heiliglandreise Wilhelms II. siehe u. a. BENNER, Die Strahlen
der Krone; KARMEL, Der Kaiser reist ins Heilige Land.

111 Vgl. Goren, »Echt katholisch und gut deutsch«, zum St.-Paulus-Haus S. 369-382 und zu Emmaus-
Kubeibe S. 295-304 sowie Mock/ScHABITZ, Das Heilige Land als Auftrag 1855-2005, zum Hospiz
in Jerusalem S. 46-51 sowie zu Emmaus S. 58-63.

112 Zwischen 1895 und 1914 sollen mindestens 15 Pilgerziige des Vereins ins »Heilige Land« gereist
sein, mit Teilnehmerzahlen von zu Beginn zehn bis 40 Personen. 1900 und 1910, zur Grund-
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wurde das Pilgerwesen des Vereins allerdings unterbrochen, zwischen 1914 und
1925 fanden keine Pilgerreisen des DVHL statt. 200 Pilger:innen reisten erstmals
wieder 1925 mit dem extra dafiir gecharterten Dampfer »Peer Gynt«'!®. Nach
Darstellung von Stephan Mock wurde die Vereinstatigkeit durch die Nationalso-
zialisten deutlich eingeschrinkt!!*. 1939 fand dann die letzte Reise des Vereins
vor dem Krieg statt. Sie war von den Unruhen in Palédstina beeinflusst, denn die
Konflikte zwischen arabischen Palastinensern, der britischen Mandatsmacht und
den Zionisten, die eine jiidische Siedlungspolitik verfolgten, spitzten sich Ende
der 1930er Jahre zu einem bewaffneten arabischen Aufstand zu, den die Briten
niederschlugen. Mit Umwegen konnte die Reise 1939 aber dennoch durchgefiihrt
werden!!"®. Im Zweiten Weltkrieg wurden die deutschen Ordensleute Stephan Mock
zufolge zum grofiten Teil interniert. Ein Kontakt zwischen den Einrichtungen und
dem Generalsekretariat des Vereins in Koln sei nahezu unmdoglich gewesen. 1941
wurde das Generalsekretariat des Vereins bei Luftangriffen auf Koln fast vollstindig
zerstort — mit ihm auch das Archiv des Vereins!''®. Im Juni 1945 wurde das zwi-
schenzeitlich ausquartierte Generalsekretariat wieder nach Koln verlegt und der

Geschiftsbetrieb wiederaufgenommen!'”.

2.2  Der Deutsche Verein vom Heiligen Land nach dem Zweiten Weltkrieg

Im »Heiligen Land« verdnderte sich die Situation fiir die Einrichtungen des Vereins
signifikant nach der Ausrufung des Staates Israel, dem israelisch-arabischen Krieg
1948 und der Teilung Jerusalems nach dem Waffenstillstand 1949. Die Dormitio-
Abtei und das Hospiz am Jaffator mit der Mddchenschule in Jerusalem lagen nun,

steinlegung der Dormitio-Abtei auf dem Zionsberg sowie zu ihrer Einweihung, konnten grofle
Wallfahrten mit tiber 500 bzw. tiber 700 Pilgern durchgefiithrt werden. Reguldre Pilgerfahrten
Anfang des 20. Jahrhunderts hatten sehr unterschiedliche Teilnehmerzahlen - von elf (1901) tiber
50 (1904) bis hin zu 197 (1914) Teilnehmern; CRAMER, Paldstinamission, S. 94; die Zahlen von
Gustav Meinertz fiir 1900 und 1914 weichen geringfiigig ab, siche Gustav MEINERTZ, Die Pilgerrei-
sen des Deutschen Vereins vom Heiligen Lande nach Italien und Paldstina, in: Das Heilige Land.
Palistinabuch 1948, S. 57-61, hier S. 57-59.

113 Vgl. dazu Josef SCHRODER (Hg.), Mit dem Peer Gynt ins Heilige Land. Erlebnisse und Eindriicke
einer Paldstina-Pilgerfahrt, Koln 1926.

114 Durch die Beschrankung des Devisenverkehrs waren keine Finanztransfers nach Paldstina mehr
moglich, weshalb die Einrichtungen des Vereins dort auf sich gestellt waren. 1938 wurde die
Mitgliederzeitschrift Das Heilige Land verboten, Mock, Das Heilige Land, S. 9; zur Einstellung
der Mitgliederzeitschrift siehe auch Valmar CRAMER/Gustav MEINERTZ, Zum Geleit, in: Das
Heilige Land 83 (1951), H. 1/2, S. 1.

115 CRAMER, Paldstinamission, S. 61.

116 Mock, Das Heilige Land, S. 9; siehe auch CRAMER, Paldstinamission, S. 130-132.

117 CRAMER, Paldstinamission, S. 132f.
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ebenso wie Tabgha, im Einflussbereich des neuen Staates Israel. Das Paulus-Haus
und das Hospiz in Emmaus-Kubebe hingegen lagen im jordanischen Gebiet!'®.
Die auf israelischem Territorium liegenden Einrichtungen wurden zunéichst von
Israel beschlagnahmt. Ab Mai 1953 verhandelte eine deutsche Delegation mit ei-
ner israelischen Abordnung in Luxemburg tiber den Besitz des Vereins in Israel -
nach Abschluss des Luxemburger-Abkommens zwischen der Bundesrepublik und
Israel iiber »Wiedergutmachungszahlungen« von 1952. Die deutsche Delegation
bestand aus Vertretern des Vereins, des Bistums Koln und des deutschen Aus-
wirtigen Amtes, die israelische aus dem stellvertretenden Leiter der Israelmission
in Koln, Dr. Chajim Yahil und dem Generaladministrator des israelischen Justiz-
ministeriums Chaim Kadmon. 1953 wurde beschlossen, dass der Verein einen
Grofiteil seines Besitzes unter bestimmten Auflagen zuriickerhielt. Einen anderen
Teil musste er dem Staat Israel verkaufen'!.

Nach dem Zweiten Weltkrieg wandte sich der Verein vor allem sozialen, karitati-
ven und seelsorglichen Aufgaben zu. Wahrend der Verein im 19. Jahrhundert die
Forderung des Katholizismus im »Heiligen Land« allgemein unterstiitzt hatte, lag
nun der Fokus auf einer Unterstiitzung der katholischen Gemeinden vor Ort. Der
Verein investierte daher vor allem in seine eigenen Einrichtungen, unter anderem in
die Madchen-Schule »Schmidt-Schule« in Jerusalem!?. Besorgt hielt der DVHL im
Jahresbericht von 1969 fest,

[mit] dem quantitativen Schwund der Christen ist fiir das Christentum eine grof3e Gefahr
verbunden. Wir miissen ernstlich tiberlegen, wie wir durch unsere Unterstiitzung helfen
konnen, daf} qualitativ ein Wachstum erfolgt, d. h. vor allem die religiése Schulung und

den Gedanken der Verantwortung aller Christen im HI. Lande pflegen'?'.

Damit bezog sich der Verein auf die Auswanderungsbewegung einheimischer
Christen im Zuge des sich zuspitzenden Nahostkonflikts. Immer mehr arabische
Christen verlieen das »Heilige Land« und die romisch-katholische Gemeinde vor

118 Die Einrichtungen des Vereins waren im paléstinensischen Grundbuch auf den Erzbischoflichen
Stuhl von Kéln eingetragen worden, Mock, Das Heilige Land, S. 10.

119 Valmar Cramer formulierte es als »Entschadigungszahlung«, die der Verein erhielt, CRAMER,
Paldstinamission, S. 135-138. Dort findet sich auch eine ausfiihrliche Auflistung der Verhandlungs-
ergebnisse fiir die einzelnen Besitzungen. In der Schrift zum 150-jahrigen Bestehen des Vereins
wird die Zeit nach 1945 nur duflerst knapp abgehandelt, hier heif3t es, das alte Hospiz in Jerusalem
sei »gegen eine Entschidigung enteignet [worden]«, Mock/ScHABITZ, Das Heilige Land als Auftrag
1855-2005, S. 36f., Zitat S. 37.

120 Er errichtete auflerdem in Ramallah eine Schule und in Beit Sahour zusammen mit Misereor
eine Krankenstation. 1962 wurde mit dem Bau eines neuen Gebéudes fiir die Mddchenschule des
Vereins begonnen, das 1967 eingeweiht wurde, Mock, Das Heilige Land, S. 10f.

121 Bericht iiber das Jahr 1969, AEK DVHL 241.
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Ort schrumpfte erheblich!?2. In einer Neuformulierung der Zielsetzung des Vereins
1975 lag der Schwerpunkt daher vor allem darauf, das einheimische Christentum
durch karitative Einrichtungen vor Ort zu fordern. Die Erhaltung der heiligen
Statten blieb weiterhin ein zentrales Ziel, aber sie wurde von der Sorge begleitet,
dass das »Heilige Land« seine einheimischen Gemeinden verlieren konnte!?. Pil-
gerfahrten stellten daher auch insofern eine wichtige Aufgabe des Vereins dar, als
sie moglichst vielen Menschen das »Heilige Land« présentieren und sie mit den
Sorgen der einheimischen Gemeinden und christlichen Einrichtungen vor Ort in
Kontakt bringen sollten, um sie zu einer Unterstiitzung zu ermutigen.

Eine starke Werbestrategie war nach dem Zweiten Weltkrieg nétig, da die Mit-
gliederzahlen des Vereins auf einem Tiefstand angelangt waren. Waren es En-
de des 19. Jahrhunderts, nach der Fusion der beiden Vorgingervereine, »rund
30.000 Mitglieder« gewesen, so lag die Zahl nach dem Zweiten Weltkrieg bei nur
3.000 Mitgliedern. Dabei spielte u. a. der Verlust von Schlesien und weiteren Ge-
bieten im Osten sowie in der sowjetischen Besatzungszone liegender Didzesen
eine Rolle. Jahresberichte des DVHL konstatierten auch eine Interesselosigkeit

124

am »Heiligen Land« im Klerus sowie in der Bevélkerung “*. Durch die intensi-

ve Mitgliederwerbung des Vereins ab 1950 konnte die Mitgliederzahl innerhalb
weniger Jahre rasant gesteigert werden. Lag sie 1959 noch bei 5781'%, konnte sie
bis 1963 auf 7300 gesteigert werden. Die 10.000-Mitglieder-Marke wurde 1969
tiberschritten'?®. In den 1970er Jahren hielt sich die Mitgliederzahl konstant zwi-

122 Vgl. zur Situation arabischer Christen in Israel und der Westbank Leonard MaRsH, Palestini-
an Christianity. A Study in Religion and Politics, in: International Journal for the Study of the
Christian Church 5 (2005), S. 147-166; Martin BEcK, Israel und Paléstina, in: Udo STEINBACH
(Hg.), Autochthone Christen im Nahen Osten. Zwischen Verfolgungsdruck und Auswanderung,
Hamburg 2006, S. 115-127 sowie Helga BAUMGARTEN, Koexistenzperspektiven in Israel/Paldstina,
in: Ebd., S. 179-192.

123 Mock, Das Heilige Land, S. 11. Mock bezieht sich dabei auf Aussagen des Generalsekretirs Herbert
Michel, belegt diese aber nicht.

124 Bericht des Generalsekretars in der Generalversammlung des DVHL im Jahre 1950 iiber die Jahre
1948 und 1949, AEK DVHL 213 sowie Bericht zur Generalversammlung des DVHL vom 15. Nov.
1950, AEK DVHL 222. Fiir die Zwischenkriegszeit liegen mir keine Zahlen vor, sodass nicht
nachvollzogen werden kann, wie stark die Mitgliederzahlen nach dem Ersten Weltkrieg einbrachen
und welchen Einfluss die NS-Diktatur hatte.

125 Zunidchst wurde noch zwischen Mitgliedern und Teilnehmern unterschieden, deren unterschiedli-
cher Status sich auch in gestaffelten Beitrdgen niederschlug. Soweit es aus den Unterlagen hervor-
geht, beziehe ich mich im Folgenden auf die Gesamtzahl. Der Mitglieder- und Teilnehmerstand von
5781 fiir das Jahr 1959 setzt sich aus 4128 Mitgliedern, 1507 Teilnehmern, 141 lebenslangen Mit-
gliedern und 5 Ehrenmitgliedern zusammen. Neben Einzelpersonen konnten auch Institutionen
wie Bibliotheken Mitglied des Vereins werden.

126 Zu den konkreten Zahlen fiir verschiedene Jahre vgl. Bericht auf der Generalversammlung des
DVHL am 24.11.1954, AEK DVHL 222, Jahresbericht des DVHL vom 1. Dez. 1959 bis 30. Nov.
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schen 10.000 und 11.000 Mitgliedern. Auch 1981 lag die Mitgliederzahl noch bei
10.800'?’. Diese hohen Mitgliederzahlen sind bemerkenswert, laufen sie in den
1960er und 1970er Jahren doch dem Trend einer Erosion des katholischen Mi-
lieus entgegen'?®. Offenbar hatten das »Heilige Land« und/oder der Verein eine
so hohe Anziehungskraft, dass in einem Zeitraum, in dem fiir die Bundesrepublik
in der Regel eine Entkirchlichung festgestellt wird, Menschen ihre Bindung an
ein katholisches Umfeld und eine katholische Institution hielten bzw. sich sogar
neu gewinnen liefSen. Die hohen Mitgliederzahlen wurden entscheidend durch
Pilgerreisen erreicht. Sie waren die vermutlich erfolgreichste Werbestrategie des
Vereins im Werben um Mitglieder'?’. Auf den Pilgerfahrten konnte der Verein
interessierten deutschen Katholiken eine Begeisterung fiir das »Heilige Land« ver-
mitteln. Durch die Prasentation der christlichen Einrichtungen vor Ort und ein
Werben um Unterstiitzung, entschlossen sich viele Pilger, sich zu engagieren. Die
konkrete Werbestrategie des Vereins bestand darin, dass der Verein Pilgerreisende
teilweise direkt nach ihrer Heimkehr anschrieb und sie um »Mithilfe bei der Erfiil-
lung unserer groflen Aufgaben im Heiligen Land« bat: »Eine besonders wirksame
Hilfe leisteten Sie dem Heiligen Land, wenn Sie sich zu einer Mitgliedschaft beim
Deutschen Verein vom Heiligen Lande entschlieflen wiirden«!'*°. Dem Verein ge-
lang es auf diese Weise, zahlreiche Mitglieder zu gewinnen - die durch regelmaflige
Jahresbeitrage und unregelmiflige Spenden die Arbeit des Vereins unterstiitzten.
Noch 1981 hilt der Jahresbericht des Vereins fest,

Nach wie vor gewinnen wir viele Mitglieder durch unsere Pilgerfahrten. Der Eindruck

einer Reise ins Heilige Land ist so stark, dafl der Wunsch entsteht, die Verbindung mit die-

1960, AEK DVHL 220, Jahresbericht 1963, Jahresbericht 1964 und Jahresbericht 1965, AEK
DVHL 245, Jahresbericht 1966 und Bericht tiber das Jahr 1969, AEK DVHL 241.

127 Vgl. Jahresberichte zu den 1970ern in AEK DVHL 245 und zu 1981 in AEK DVHL 31.

128 Vgl. Karl GABRIEL, Zwischen Aufbruch und Absturz in die Moderne. Die katholische Kirche in
den 60er Jahren, in: Axel SCHILDT u. a. (Hg.), Dynamische Zeiten. Die 60er Jahre in den beiden
deutschen Gesellschaften, Hamburg 2000, S. 528-543. Zur Wandlung von Religion und christlichen
Kirchen in der BRD insgesamt vgl. GROSSBOLTING, Der verlorene Himmel.

129 1958 wurde bspw. festgehalten, dass »[durch] die jetzt regelméfig stattfindenden Heiliglandfahrten«
sowie die nunmehr in hoherer Auflage erscheinende Vereinszeitschrift das Interesse fiir das Heili-
ge Land immer mehr zunehme, Jahresbericht des Generalsekretars auf der Generalversammlung
am 27.1.1958, AEK DVHL 222.

130 Die Pilger:innen wurden auflerdem darauf hingewiesen, dass »alle Zuwendungen an uns It. Fi-
nanzamtbescheid vom 2.4.1963 (St. Nr. 426/142) als religiosen Zwecken dienend steuerbegiinstigt
sind«. Dariiber hinaus wurden Sie gebeten, die »beigefiigten Werbeschriften in Threm Bekannten-
oder Freundeskreis [weiterzugeben]«. Paul Honné und Josef Maria Boos an die Pilger der Weih-
nachtsflugreise (WF) 1966/67, Koln, den 20. Januar 1967, AEK DVHL 297.
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sem einzigartigen Land zu halten. Wir werden weiterhin versuchen, auch bei Pilgerfahrten,

die nicht durch unseren Verein durchgefiihrt werden, fiir den Verein zu werben®!,

2.3 Die Pilgerfahrten des DVHL ab den 1950er Jahren - zwischen
Tradition und Modernisierung

Fiir den Verein war es wichtig, die Tradition der Pilgerfahrten in den 1950er Jahren
wieder aufzugreifen. Seine erste Pilgerfahrt nach dem Zweiten Weltkrieg organi-
sierte der Verein 1953, nachdem »Verantwortliche des Vereins« bereits 1951 vor
Ort gewesen waren, um sich iiber die Wiederaufnahme des Pilgerverkehrs zu in-
formieren. Er unternahm eine 14-tagige Flugreise - fiir die frithen 1950er Jahre
durchaus etwas Besonderes — mit 14 Personen ins »Heilige Land«. Zunachst reisten
sie nur in den »jordanischen Teil«, denn »der israelische Teil blieb den deutschen
Pilgern verschlossen«!'?2. Ebenso verhielt es sich fiir die zweite Fahrt 1954, bei
der 24 Pilger:innen die Reise mit dem Schiff antraten. Eine einzige Reise pro Jahr
mit nur 14 bis 24 Teilnehmer:innen stellte im Vergleich zu fritheren Reisen des
Vereins eine geringe Reisetitigkeit dar'*®. Angesichts der hohen Kosten kam eine
Pilgerreise jedoch noch nicht fiir viele Menschen in der Bundesrepublik in Frage!**.
Ab 1956 durften Gruppen des Vereins erstmals auch nach Israel reisen. Pilger:innen
konnten nun einmalig auf ihrer Reise die Grenze passieren und so im Rahmen
einer Rundreise grundsitzlich alle christlichen Stdtten in der Region besuchen.
Die Reisetatigkeit des Vereins konsolidierte sich in den folgenden Jahren weiter.
Bis Mitte der 1960er Jahre fand fast jedes Jahr mindestens eine, meistens aber zwei
Pilgerfahrten statt. Ab 1964, dem Jahr, in dem auch Papst Paul VI. Jerusalem als
Pilger besuchte, stieg die Zahl der Reisen stark an. Waren es 1964 und 1965 noch je
vier Reisen im Jahr, stieg die Zahl 1966 auf sieben und 1967 auf zumindest neun
geplante Reisen'®. Die Reise des Papstes hatte sicherlich einen Einfluss auf das

131 Jahresbericht 1981 des Generalsekretirs vor der Generalversammlung des DVHL am 12. Nov.
1981, AEK DVHL 31.

132 [0.V], Die erste Heiliglandfahrt nach dem Kriege, in: Das Heilige Land 85 (1953), H. 1/2, S. 33f,,
Zitat S. 34. Siehe auflerdem den Bericht auf der Generalversammlung des DVHL am 24.11.1954,
in: AEK DVHL 222. In den Jahren 1955 und 1957 folgten abermals Flugreisen, 1956 und 1957 bot
der Verein Schiffsreisen an. Flugreisen in den 1950er Jahren waren ein deutlicher Luxus, erst im
Laufe der 1960er Jahre wurden sie Standard.

133 Vor allem, wenn man den Vergleich zu den groflen Pilgerfahrten im 19. und frithen 20. Jahrhundert
zieht, bei denen Zahlen von 400 Teilnehmern erreicht wurden, wie bspw. im Jahr 1900, [0.V.],
Heiliglandfahrt 1954, in: Das Heilige Land 86 (1954), H. 3/4, S. 71-75, hier S. 71.

134 Das sahen auch die zeitgenossischen Verantwortlichen des Vereins: » Auch sind die Kosten einer
Heiliglandfahrt noch zu hoch, sodaf8 sich grofiere Kreise dieselbe nicht leisten konnen«. Jahresbe-
richt des Generalsekretérs von 1953, AEK DVHL 222.

135 Siehe die Jahresberichte in den Akten AEK DVHL 194, 220, 222, 245.
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Interesse deutscher Katholiken an einer Heiligland-Fahrt. Die Einschitzung des
Vereins selbst lautet, dass

allgemein im HI. Lande aufgefallen [sei], dass sich seit dem Besuch des HI. Vaters die
Zahl der Heiliglandpilger bedeutend vermehrt hat. Selbst viele Nichtkatholiken interes-
sieren sich fiir jene Orte, die durch den Papstbesuch ausgezeichnet wurden. Besonders
bemerkenswert ist auch die Tatsache, dass die Zahl der pilgernden Bischofe und anderer

kirchlichen Wiirdentriger stark zugenommen hat'*.

Die Entwicklung der Pilgerreisen des DVHL verzeichnen also quantitativ im Un-
tersuchungszeitraum einen Aufwirtstrend. Mehr Menschen konnten sich ab den
spiaten 1950er und vor allem den 1960er Jahren Fernreisen leisten und die Kos-
ten fiir Pilgerfahrten selbst wurden erschwinglicher. Die Preise fiir die Reisen des
DVHL sanken innerhalb weniger Jahre stark!*’. Insgesamt ist die Preisentwicklung
im Laufe der 1960er Jahre mit allgemeinen Vergiinstigungen im Transportwesen
zu erkldren'.

Die Anreise per Schiff ins »Heilige Land« war umstandlich und dauerte lange.
Andererseits bot sie auch die Moglichkeit, verschiedene andere Orte in die Reise
zu integrieren, wie zum Beispiel Athen, Beirut, Amman, Damaskus, Alexandria.
Eine »Heilige Land«-Fahrt war zu Beginn also deutlich mehr als nur ein Besuch
»Paldstinas«. Manche Pilger:innen schitzten die lange Reise, die auf dem Hinweg
eine innere Vorbereitung ermdglichte und auf dem Riickweg eine Erholung und/
oder Nacharbeit des Erlebten.

Die gestiegenen Zahlen kénnen auf3erdem mit sozialen und wirtschaftlichen Entwick-
lungen erkldrt werden: Reisen wurde aufgrund des technischen Fortschritts giinstiger —
sowohl per Schiff als auch per Flugzeug. Nachdem der Bedarf an Konsumgiitern in der

ersten Wirtschaftswunderzeit gestillt worden war, stieg nun unter den Westdeutschen das

136 Jahresbericht 1964, AEK DVHL 245.

137 Fiir eine 30-tidgige Schiffsreise mit dem DVHL mussten 1959 je nach Schiffsklasse 3000 DM (1. K1.)
oder 2500 (2. K1.) bezahlt werden. 1961 wurde der Preis auf 2430 DM oder 1960 gedriickt, vor
allem dadurch, dass niedrigere Schiffsklassen (2. und 3. Kl.) gewéhlt wurden. Der Verein senkte
den Komfort der Reise, um einen grof3eren Personenkreis anzusprechen. Bei spdteren Reisen
wurden Preise niedrigerer Schiffsklassen zu Grunde gelegt und ein Ubergang in héhere Klassen
mit Aufschlag ermdéglicht.

138 1963 lag der Preis fiir eine Reise mit dem DVHL je nach gewihlter Schiffsklasse zwischen
1700 DM und 2050 DM. 1966 war eine einmonatige Schiffspilgerreise ins »Heilige Land« be-
reits ab ca. 1650 DM zu bekommen, eine zweieinhalbwdchige Flugreise bereits ab ca. 1600 DM,
vgl. die jeweiligen Reiseprogramme in AEK DVHL 238. Im Vergleich dazu boten touristische Rei-
sebiiros Rundreisen deutlich giinstiger an, zum Beispiel eine 16-tagige Rundreise mit Programm
fir 1395 DM, Flyer Reisebiiro Cosmopolit International 1969/70, BArch B 259/696.
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Interesse an Reisen, welche sich in der guten wirtschaftlichen Lage immer mehr Biirger

leisten konnten'.

Zusitzlich zu den Schiffsreisen bot der DVHL ab 1964 auch Flugreisen an, die an-
gesichts der kiirzeren Anreisedauer insgesamt deutlich weniger Zeit beanspruchten
als Schiffsreisen. Wahrend diese mindestens 30 Tage dauerten, wurden Flugreisen
zunéchst auf circa 22 Tage festgelegt. Im Verlauf der 1960er Jahre wurden meist
verschiedene Reiseldngen parallel angeboten und im Laufe der 1970er Jahre pen-
delte sich die Reisedauer auf circa zwei Wochen ein'?’. In den frithen 1960er Jahren
waren zundchst noch mehr Schiffs- als Flugreisen angeboten worden, gegen En-
de des Jahrzehnts wurde jedoch bereits die Hilfte der Reisen mit dem Flugzeug
durchgefiihrt, ab 1973 wurde schliefllich die gesamte Reisetatigkeit des Vereins aus-
schlieBlich auf Flugreisen umgestellt'#!
tur Flugreisen, war dafiir offenbar auch die sinkende Bereitschaft verantwortlich,
fur eine einzige Reise einen ganzen Monat aufzuwenden. Die bemerkenswert lange

. Neben den mittlerweile geringeren Kosten

Dauer von einem Monat fiir eine Schiffspilgerreise in den 1950er und 1960er Jah-
ren macht deutlich, dass die Teilnehmer:innen die Pilgerfahrt als ein religioses
Erlebnis wahrnahmen, dass bei allen positiven Aspekten des Erlebten auch Opfer
erforderte. Wihrend eine Pilgerreise ins »Heilige Land« in dieser Zeit fiir viele ein
einmaliges Erlebnis gewesen war, wurden wiederholte Heiliglandreisen im Laufe
der 1960er und 1970er Jahre — auch wenn die Kosten im Vergleich zu Urlaubsreisen
immer noch immens waren - realistisch, sodass weniger Interessent:innen sich
bereit sahen, einen Monat Zeit und die damit verbundenen Miihen fiir eine solche
Reise aufzubringen'#?. In dieser Verianderung der Pilgerpraxis kann durchaus eine
Modernisierung des Pilgerwesens gesehen werden. Zumindest duferlich wurde

139 Zur Entwicklung des Tourismus im Zusammenhang mit dem Flugverkehr siehe SPODE, Von der
Luftpolitik zur Deregulierung.

140 Siehe die jeweiligen Reiseprogramme in AEK DVHL 238.

141 Kardinal Frings regte in der Generalversammlung 1973 an, wieder Schiffsreisen in das Programm
mit aufzunehmen, »weil bei diesen Reisen mehr Zeit fiir die innere Einstimmung und Vorbereitung
wihrend der Tage auf See und fiir eine ruhige Nachbereitung gegeben sei«. Protokoll der GV des
DVHL am 28.8.1973, AEK DVHL 28. Generalsekretir Msgr. Michel betonte aber ein Jahr spiter,
dass die Nachfrage an Schiffsreisen sehr gering gewesen sei, Protokoll der GV des DVHL am 18. Nov.
1974, AEK DVHL 28. Bereits fiir eine Reise 1968 liegt Korrespondenz vor, aus der hervorgeht,
dass die nétige Teilnehmerzahl fiir die Schiffsreise nicht zustande kam, die fiir die Flugreise
hingegen schon. Interessentinnen und Interessenten fiir die Schiffsreise werden auf die Flugreise
als Alternative aufmerksam gemacht, vgl. Schreiben von Paul Honné an versch. Interessent:innen,
zweimal vom 2.2.1968 sowie vom 19.9.1967, AEK DVHL 292.

142 Siehe die jeweiligen Reiseprogramme in AEK DVHL 238. Zur Entwicklung des Tourismus der
Westdeutschen in den 1950er und 1960er Jahren siehe SCHILDT, »Die kostbarsten Wochen des
Iahres«.
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die Pilgerreise so auch an die Erfordernisse des modernen Erwerbslebens mit einer
begrenzten Urlaubszeit angepasst.

Ein hemmender Faktor hinsichtlich des Ausbaus der Reisetatigkeit des Vereins
waren allerdings die politischen Unruhen dieser Jahre. Der Krieg im Juni 1967
fithrte dazu, dass von neun geplanten Reisen nur zwei der Fahrten im Friihling
durchgefithrt wurden'*. In der Mitgliederzeitschrift Das Heilige Land versuch-
ten Verantwortliche vor Ort zu beschwichtigen und den Pilger:innen die Angst
zu nehmen. Man konne nicht behaupten, dass alles zum Besten stiinde, aber die
Frontkdmpfe finden nicht in Jerusalem, Bethlehem oder Nazareth statt, wo man
den »Kanonendonner vom Jordan oder vom Suezkanal« nicht héren wiirde. In
der Bevolkerung sei eine Spannung vorhanden, aber »all dies beriihrt nicht den
Gast«!**. Die Zahl der durchgefiihrten Reisen stieg in den kommenden Jahren auch
zunichst an, um aber nach dem Jom-Kippur-Krieg 1973 wieder einzubrechen!®.
Als der Krieg im Oktober 1973 ausbrach, war eine der Pilgergruppen noch im Land.
Sie konnte ihre Reise aber fortsetzen und nach Aussagen des Vereins »fast noch das
ganze Programm verwirklichen«!*¢. Der DVHL reiste also in den 1970er Jahren

143 Jahresbericht des Generalsekretirs 1967, AEK DVHL 241. Paul Honné erlauterte einem Vertreter
eines israelischen Reisebiiros, dass sich »infolge der immer noch andauernden Unsicherheit soviele
weitere Pilger abgemeldet [hatten], dafy noch nicht einmal mehr 1 Dutzend Teilnehmer fiir die
HF 1-Reise verblieben sind. Aus diesem Grunde konnen wir die Herbstflugreise ebenfalls nicht
durchfithren«. Fiir die Weihnachtsflugreise hitten sie bisher nur eine einzige Anfrage erhalten.
Daher kénne keine der Herbst- bzw. Weihnachts-Pilgerreisen stattfinden, Paul Honné an Herrn
Thon von Bible Land Pilgrimages Ltd. in Nazareth, Israel, 27. Juli 1967, AEK DVHL 265. Auch 1969
war vielen potentiellen Interessent:innen die politische Lage noch zu heikel: Von vier geplanten
Reisen wurde nur eine mit einer sehr geringen Teilnehmerzahl durchgefiihrt. Die anderen drei
wurden wegen zu geringer Beteiligung abgesagt, Bericht iiber das Jahr 1969, AEK DVHL 241.

144 Jean ROGER, Pilgerfahrten nach dem Heiligen Lande, in: Das Heilige Land 102 (1970), H. 2, S. 59f.

145 Im Jahresbericht fiir 1972/73 heif3t es noch: »Trotz der immer noch unruhigen politischen La-
ge steigt die Nachfrage nach Pilgerfahrten ins HI. Land weiter an«, Jahresbericht fiir 1972/73,
AEK DVHL 245. Im Zusammenhang mit der Reiseplanung wird die Geiselnahme israelischer
Sportler bei den Olympischen Spielen in Miinchen 1972 nicht thematisiert, bzw. es gibt keinen
Niederschlag einer solchen Reflexion in den Quellen. In der Regel ist allgemein von »Unruhen«
die Rede, auch im Hinblick auf kriegerische Auseinandersetzungen, wie den Oktoberkrieg bzw.
Jom Kippur-Krieg 1973. 1973 selbst bot der Verein immerhin drei normale und sieben Sonder-
reisen an. Sonderreisen wurden fiir feste Gruppen, beispielsweise aus Pfarreien oder Vereinen,
organisiert, die mit einer Anfrage an den DVHL herangetreten waren. Im gleichen Jahr wurde
auflerdem erstmalig ein Jugend-Ferieneinsatz im »Heiligen Land« durchgefiihrt; vgl. Bericht tiber
den Jugend-Ferieneinsatz im Heiligen Lande 1973, AEK DVHL 28 sowie Jahresbericht fiir 1972/73
des DVHL, AEK DVHL 245.

146 [O.V.], »Unsere Sorge gilt den Menschen«. Bericht iiber die Generalversammlung am 18. Nov.
1974, in: Das Heilige Land 106 (1974), H. 4, S. 57-64, hier S. 59. Fiir das Jahr 1974 bedeutete
der abermalige Krieg dann einen deutlichen Riickgang in den Pilgerreisen. Im Jahresbericht
fiir das Jahr 1973 wird vermutet, dass die Nachfrage nach Pilgerfahrten ins Heilige Land unter
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der politischen Lage zum Trotz. Durch seine Mitarbeiter vor Ort war er iiber die
Situation in der Region informiert und meinte, das Sicherheitsrisiko einschéitzen
zu konnen. Reiseinteressent:innen in der Bundesrepublik, deren Blick auf den
Nahostkonflikt vor allem von deutschen Medien geleitet wurde, entschieden sich
hingegen oft anders'*’. Weitere Schwierigkeiten fiir die Organisation von Pilger-
reisen waren in dieser Zeit neben den politischen Unruhen die Teuerungsrate in
Israel sowie gestiegene Flugkosten. Es wurde fiir den Verein schwierig, bezahlba-
148 Die Konkurrenz auf
dem Reisemarkt war hoch und es gab touristische Reiseunternehmen, die deutlich
glinstigere Heiliglandreisen anboten als der DVHL.

Als entscheidendes Kriterium fiir eine Reise mit dem DVHL und nicht mit einem
kommerziellen Anbieter sollte die religiose Gestaltung der Reise gelten, die sich
im Reiseprogramm, der Begleitung durch einen Geistlichen und die Organisation
durch eine kirchliche Stelle niederschlug. Hinsichtlich der Kosten rechtfertigte der
Verein seine hochpreisigen Reisen damit, dass es ihm wichtig sei, »gute Reisen«
anzubieten, die auch einen etwas héheren Preis wert seien. Eine gute Betreuung,

re Reisen auf gleichbleibend hohem Niveau anzubieten

kleine Gruppen, gute Unterkiinfte, keine Extrakosten und eine ausreichend lange
Zeit fiir die Reise sollten den Pilgern der Preis wert sein'*’. Trotz Parallelen in

normalen Umstinden iibergrof3 sein miisste, aber die politischen Schwierigkeiten viele Leute davon
zuriickhielten, »den lang gehegten Wunsch« zu verwirklichen, ebd.

147 Zur Darstellung Israels in der westdeutschen Presse vgl. Gilad MARGALIT, Israel Through the
Eyes of the West German Press 1947-1967, in: Jahrbuch fiir Antisemitismusforschung 1 (1992),
S. 235-248; vgl. auch Carola RICHTER (Hg.), Der Nahostkonflikt und die Medien, Berlin 2014; Mar-
tin KLOKE, Ressentiment und Heldenmythos. Das »Paléstinenserbild« in der deutschen Linkspresse,
in: Reinhard RENGER (Hg.), Die deutsche »Linke« und der Staat Israel, Leipzig 1994, S. 47-75.

148 Die Preise stiegen bis 1976 fiir eine Flugreise auf tiber 2000 DM; vgl. [0.V.], Die Arbeit ist nie
getan. Jahresbericht des Generalsekretirs vom 23.11.1976, in: Das Heilige Land 108 (1976), H. 4,
S. 6-16, hier S. 7; vgl. zur Preisentwicklung auch die Korrespondenz zwischen dem Geschaftsfiihrer
des Vereins Paul Honné bzw. seiner Sekretdrin Renate Kreuels und Herrn Almadon von dem
israelischen Reisebiiro Cosmotours International in Tel Aviv aus den Jahren 1971-1979 in AEK
DVHL 152. Auch 1982 heifit es: »Der weitere Kursanstieg des Dollars in diesem Jahr hat die
Kalkulationen fiir unsere Pilgerreisen zu einem grofien Problem werden lassen«. Von Teilnehmern
einiger Gruppen habe man Nachzahlungen erbeten miissen, da der Verein keine Gewinnspanne
einkalkuliere. »Es ist damit zu rechnen, daf3 bei der allgemeinen wirtschaftlichen Verschlechterung
auch in unserem Lande die Zahl der Interessenten fiir Pilgerreisen zuriickgehen wird. Dennoch
wird der Verein an seinen bewahrten Programmen festhalten und keine Billig-Reisen anbieten, die
dann spater fiir die Teilnehmer doch sehr teuer sind«. Jahresbericht des Generalsekretars fir die
Generalversammlung am 23. Nov. 1982, AEK DVHL 30.

149 1975 rechtfertigte sich der Verein in der Mitgliederzeitschrift mit dem Hinweis, dass zwar jede
Moglichkeit, Kosten einzusparen, genutzt werde, dass jedoch nicht die Absicht bestehe, »durch
Schnell- und Billig-Reisen, die ihr Geld in keinem Fall wert sind, den guten Ruf unserer Pilgerfahr-
ten zu gefdhrden. Eine Fahrt ins HI. Land ist nach wie vor wert, daf3 man dafiir spart und ein Opfer
bringt, siche [0.V.], Leben, das Hilfe braucht. Jahresbericht des Generalsekretars vom 12.11.1975,
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Organisation und praktischem Ablauf der Pilgerreise zu anderen Reiseformaten,
sollte eine Pilgerfahrt nicht eine Reise wie jede andere sein. Der DVHL bemiihte
sich stets die besondere Distinktion der Pilgerreise hervorzuheben und beteuerte
gleichzeitig die Reisen zum Selbstkostenpreis durchzufithren. Hinsichtlich des
relativ hohen Preises warb er 1981 mit dem guten Preis-Leistungs-Verhltnis'*.
Ende der 1970er und Anfang der 1980er Jahre sah die Entwicklung der Pilger-
reisen fiir den DVHL gut aus'!. Nach einem guten Start fiir die Reisetitigkeit in
den 1980er Jahren fithrten politische Unruhen, Verteuerung der Reisen u. a. durch
den ungiinstigen Dollarkurs und die Sparsamkeit der Deutschen aber dazu, dass ab

1982 abermals eine Reihe der geplanten Reisen aufgrund mangelnder Teilnehmer

nicht durchgefithrt werden konnte!>2.

Hinsichtlich der Zusammensetzung der Gruppen kann festgehalten werden,
dass die Gruppen von in der Regel etwas mehr als 30 Personen grundsatzlich aus
dem gesamten Gebiet der Bundesrepublik kamen, einschliefSlich Westberlin'3.

in: Das Heilige Land 197 (1975), H. 4, S. 54-63, hier S. 56; vgl. auch: [O.V.], Die Arbeit ist nie getan.
Jahresbericht des Generalsekretars vom 23.11.1976, in: Das Heilige Land 108 (1976), H. 4, S. 6-16,
hier S. 8.

150 So bspw. im Jahresbericht 1981 des Generalsekretirs vor der Generalversammlung des DVHL am

12. Nov. 1981, oder dahnlich formuliert auch im Jahresbericht 1980 des Generalsekretérs vor der

Versammlung des DVHL am 11.12.1980. Dort heifit es auch: »Man wird abwarten miissen, ob die

allgemeine Verschlechterung der wirtschaftlichen Lage sich auch auf die immerhin recht teuren

Pilgerreisen nach Israel auswirken wird«. Beides AEK DVHL 31.

Ende der 1970er Jahre organisierte er 10 bis 14 Fahrten pro Jahr - regulidre und Sonderfahrten

zusammengenommen, [0.V.], Ein Jahr Vereinsarbeit. Jahresbericht vom 8.11.1978, in: Das Heili-

ge Land 110 (1978), H. 4, S. 3-7, hier S. 4; [0.V.], Ein Jahr Vereinsarbeit. Jahresbericht vom 22. Nov

1979, in: Das Heilige Land 111 (1979), H. 4, S. 9-13, hier S. 10.

152 Siehe die Jahresberichte von 1980 und 1981 in AEK DVHL 31, sowie den Jahresbericht von 1982 in
AEK DVHL 30; Vgl. die Korrespondenz zwischen Renate Kreuels vom DVHL und Herrn Almadon
von Cosmotours in Tel Aviv iiber Absagen von Sonderreisen bzw. Einzelteilnehmern sowie iiber
Preissteigerungen von 1981 und 1982 in AEK DVHL 152, bspw. [Kreuels] an Almadon, 22.12.1981,
[Kreuels] an Almadon, 17. Sept. 81, Telex von almadon/cosmotours an frl. kreuels, 26.2.82. Ein

15

—

Zeitungsartikel zitierte 1982 Michael Gidron vom israelischen Tourismusministerium zu der Frage,
warum 1982 deutlich weniger Touristen aus Deutschland nach Israel gekommen seien. Neben der
Wirtschaftslage in der Bundesrepublik gebe es auch politische Griinde. »Wir machen uns keine
Illusionen. Die harten Worte Begins gegen Helmut Schmidt, die Anschldge auf Reiseunternehmen
in Deutschland, die Israel-Plakate im Schaufenster hatten, die politische Unruhe und als letztes
noch der Libanonkrieg mit seinen schlimmen Auswirkungen auf das Ansehen Israels, all das hat
dazu beigetragen, dafi Israel von Urlaubern aus Deutschland nicht im gleichen Mafle wie im vorigen
Jahr eingeplant wird«. Weitere Faktoren seien der Streik von El Al und die tiberhdhten Preise in
Israel; Ulrich W. SaaM, Deutsche Urlauber tiben 1982 Abstinenz im Heiligen Land. Politische
und wirtschaftliche Griinde: Jerusalem sucht nach neuen Wegen, in: Kélnische Rundschau, 17./
18. November 1982, Nr. 267, ohne Seitenzahl, in: AEK DVHL 149.

153 Ein raumlicher Schwerpunkt der Herkunftsregionen liegt auf Nordrhein-Westfalen, Pilger:innen
aus Bayern finden sich nur sehr selten in den Gruppen, da diese offenbar eher mit dem BPB reisten,
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Sie waren den Teilnehmerlisten zufolge katholisch, mit nur duf8erst seltenen und
vereinzelten Ausnahmen. Es handelte sich um Angehorige eines kirchennahen
Milieus, die sich bewusst fiir die Teilnahme an einer Reise des DVHL entschieden
hatten. Die Teilnehmer:innen der Pilgerreisen waren mittleren bis fortgeschrittenen
Alters'>*. Aussagen iiber ihre soziale Zugehorigkeit sind schwieriger. Es ist anzu-
nehmen, dass sich in den 1950er Jahren nur eine kleine Schicht Wohlhabender die
Reisen des DVHL leisten konnte. Auch in den 1960er Jahren finden sich unter den
Berufsbezeichnungen weiterhin mehrheitlich gehobene Stellungen'*®. Ab Mitte der
1960er Jahre reisten vor allem viele ledige berufstitige Frauen mit den Pilgergrup-
pen - sie stellten in diesem Zeitraum oft zwei Drittel der Teilnehmer:innen'%®. Der
berufliche und damit auch finanzielle und soziale Hintergrund der mitreisenden
Frauen war insgesamt sehr unterschiedlich!®’. Hinsichtlich des Familienstandes

vgl. u. a. Teilnehmerliste Reisegruppe »B/1965« AEK DVHL 303; Teilnehmerliste Reise »B/66«,
6.5.-6.6.66 AEK DVHL 301; Unterlagen zur Herbstflugreise 1966, 1.-18.10.1966 AEK DVHL 300;
Teilnehmerliste Weihnachtsflugreise vom 23.12.1966-5.1.1967 und Teilnehmerliste Osterflugpil-
gerreise in das HL 1968 in AEK DVHL 290; Teilnehmerliste der Schiffsreise »B« vom 7.4. bis
8.5.1967 in AEK DVHL 289; Teilnehmerliste Osterflugreise ins Heilige Land vom 25. Mirz bis
7. April 1970 AEK DVHL 287.

154 Bei den meisten Reisen in den 1960er Jahren war der Grof3teil der Reisenden zwischen 45 und
65 Jahre alt, bei manchen Reisen zwischen 50 und 70 Jahre, siehe Teilnehmerliste zur Herbstflugreise
1966, AEK DVHL 300; Teilnehmerliste Weihnachtsflugreise 1966/67, AEK DVHL 290. Diese
allgemeine Tendenz lisst sich auch in den Daten fiir die 1970er Jahren wiederfinden. In den
wenigen Listen fiir diesen Zeitraum verschiebt sich der Altersdurchschnitt noch etwas starker nach
oben, vgl. Teilnehmerliste Osterflugreise ins Heilige Land vom 25. Mérz bis 7. April 1970, AEK
DVHL 287; Anmeldebogen Herbstreise vom 17.10.76 bis 31.10.76, AEK DVHL 229.

155 Bei den Ménnern sind es — neben vielen Geistlichen, die unter den Pilgern waren — Professoren,
Arzte, Apotheker, Direktoren, Oberstudienrite oder Regierungsrite (teilweise im Ruhestand).
Wenn Handwerker unter den Reiseteilnehmern waren, dann in der Regel Meister, vgl. bspw.
Anmeldeformulare fiir die Teilnahme an Reise A vom 5. Mérz bis 4. April 1965, AEK DVHL 236
oder Teilnehmerliste Osterflugpilgerreise in das HL 1968, AEK DVHL 290.

156 Teilweise ergeben sich sogar Konstellationen wie bei einer Reise 1965, bei der von 30 Reisenden
(inkl. Reiseleiter) 24 Frauen waren, Teilnehmerliste Reisegruppe »B/1965«, AEK DVHL 303. Ahn-
lich verhielt es sich bei einer Reise im Frithling 1966, bei der sich die Reisegruppe aus 20 Frauen und
sieben Ménnern, einschliefllich des Reiseleiters, zusammensetzte, Teilnehmerlisten Osterflugreise
7.-17.4.1966, Liste vom 30. Mérz 1966, AEK DVHL 295.

157 Einige der Frauen bekleideten durchaus angesehene Positionen, die mit einem guten Einkommen
einhergingen, wie Arztinnen und Direktorinnen oder auch Apothekerinnen und Postbeamtinnen.
Bei vielen Reisen stellten Lehrerinnen (verschiedener Schulformen) die grofite Berufsgruppe.
Dariiber hinaus stellten soziale oder Pflegeberufe eine weitere grofle Berufsgruppe dar. Viele
Pilgerinnen waren auflerdem Sekretérinnen, Angestellte oder (Pfarr)Haushilterinnen. Es gab
auch meist eine grofiere Zahl an Hausfrauen oder Frauen, die angaben, keinen Beruf auszuiiben,
vgl. bspw. Teilnehmerliste Reise »B/66«, AEK DVHL 301; Anmeldebdgen zur Pilgerreise » A«
1966, AEK DVHL 299; Teilnehmerliste zur Herbstflugreise 1966, AEK DVHL 300; Teilnehmerliste
Osterflugpilgerreise in das HL 1968, AEK DVHL 290.

© 2022 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666573439 | CC BY-SA 4.0



Pilgerreisen |

war meist der kleinere Teil der Frauen verheiratet oder verwitwet, der grofiere Teil
aber ledig. Bemerkenswert ist vor allem der Anteil lediger, berufstatiger Frauen mit
einem eher niedrigen Einkommen, die dennoch an den teuren Reisen teilnahmen.
Fiir Frauen, die schlecht bezahlte Berufe ausiibten, muss es grofie Sparanstrengun-
gen gekostet haben, die Mittel fiir eine Fernreise ins »Heilige Land« aufzubringen.
Fiir viele wird es eine einmalige Mdglichkeit gewesen sein.

Das zeigt einen interessanten Gender-Aspekt auf. Neben der Feminisierung von
Religion und Frémmigkeit!*®
einer Pilgerreise, war es fiir ledige Frauen offenbar attraktiv, eine Pilgerreise mit
einem kirchlichen Verein zu unternehmen. Da sie unabhéngiger von familidren
Verpflichtungen waren, hatten sie eher die Moglichkeit zu reisen als verheiratete
Frauen und Miitter. In einem konservativen, kirchennahen, katholischen Milieu
schickte es sich jedoch nicht, alleine zu reisen. Eine Gruppenreise, vor allem mit
der Kirchengemeinde oder einer anderen kirchlichen Einrichtung, stellte eine ak-
zeptierte Option dar, als alleinstehende Frau etwas von der Welt zu sehen und
bot einen sicheren Rahmen. In den 1970er Jahren dnderten sich die Zusammen-
setzung der Reiseteilnehmer:innen und das Geschlechter-Verhaltnis hin zu einer
ausgewogeneren Gruppenzusammensetzung'>.

Die Ausrichtung der Reisen machte der DVHL unter anderem in seinem Publi-
kationsorgan deutlich. Bereits im Jahrbuch von 1948, als noch keine Reisen mdglich
waren, widmete er dem Thema Aufmerksamkeit, indem er sich dem Anspruch einer
Pilgerreise in Abgrenzung von anderen Reiseformen zuwandte und vatikanische
Bestimmungen der Zwischenkriegszeit, das Dekret der heiligen Konzilskongregati-
on vom 11. Februar 1936. Uber die Pilgerfahrten der Gliubigen zu den beriihmten
Heiligtiimern abdruckte!'®’. Als Ziele von Pilgerfahrten werden hier Bufie, ein 6ffent-

als Begriindung fiir das starke weibliche Interesse an

158 Irmtraud G6tz v. Olenhusen untersucht die These der Feminisierung von Religion und Kirche
im Zuge des Wandels von Christentum und Kirchlichkeit. Ihr liegt die Annahme zugrunde, dass
Maénner sich im Zuge der Sékularisierung aus der Kirche zuriickzogen, wahrend ein Engagement in
Caritas und Kirche fiir Frauen die Méglichkeit bot, im 6ffentlichen Raum wirksam zu sein, Irmtraud
GOTz v. OLENHUSEN, Feminisierung von Religion und Kirche im 19. und 20. Jahrhundert, in:
Ingrid LukaTis u. a. (Hg.), Religion und Geschlechterverhiltnis, Opladen 2000, S. 37-47; vgl. auch
Michaela SOHN-KRONTHALER/Andreas SOHN, Frauen im kirchlichen Leben. Vom 19. Jahrhundert
bis heute, Kevelaer 2008.

159 Zwar reisten in den 1970er Jahren immer noch viele alleinstehende Frauen, aber auch immer mehr
alleinstehende Ménner. Der Anteil an verwitweten und vor allem verheirateten Frauen stieg an,
und teilweise ldsst sich nachvollziehen, dass Ehepaare gemeinsam reisten. Die Quellenlage ist
fiir diesen Zeitraum jedoch deutlich schlechter als fiir die 1960er Jahre, sodass nur Tendenzen
aufgezeigt werden konnen; vgl. Teilnehmerliste Osterflugreise ins Heilige Land vom 25. Mirz bis
7. April 1970, AEK DVHL 287 sowie Anmeldebégen Herbstreise vom 17.10.76 bis 31.10.76, AEK
DVHL 229.

160 [O.V.], Dekret der heiligen Konzilskongregation vom 11. Februar 1936, in: Das Heilige Land.
Paléstinabuch 1948, S. 61-64.
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liches Bekenntnis fiir den Glauben oder Danksagung an Gott benannt. Es wurde
problematisiert, dass angesichts der »Erleichterungen des Verkehrs«, nicht nur
Pilgerfahrten immer zahlreicher wiirden, sondern auch Vergniigungs-, Erholungs-,
Studien- und dhnliche Reisen. Eine durch »die kirchliche Autoritdt« vorgeschrie-
bene Ordnung sollte dafiir sorgen, dass die allgemein vermehrte Reisetétigkeit
Pilgerfahrten keine »Ungelegenheiten und Schwierigkeiten« bereite. Das Dekret
sah vor, dass Pilgerfahrten immer einen »durchaus religiosen Charakter« haben
und sich als »Betdtigungen der christlichen Frommigkeit« von Vergniigungsfahrten
wesentlich unterscheiden miissten. Pilgerreisen diirften des Weiteren ausschliefllich
von einer kirchlichen Stelle organisiert werden und miissten von einem Geistlichen
betreut werden — zumindest was die »kirchlichen Belange« betrifft. Es miisste alles
vermieden werden, was dem religiosen Zweck einer Wallfahrt entgegenstehe!®!.
1961 wiederholte der Verein diese Hinweise in anderer Form. In einem Artikel
in der Pilgerzeitschrift wurden Pilger:innen dazu aufgefordert zu priifen, ob sie
ins »Heilige Land« fahren, um tatsachliche eine Pilger- oder vielmehr eine »Ge-
sellschaftsreise« zu unternehmen. Der DVHL grenzte seine religiosen Pilgerreisen
dezidiert von anderen, sdkularen Reiseformen ab. Dazu formulierte er seine Krite-
rien als Fragen, die sich die Pilger:innen stellen sollten, um zu priifen, ob sie ihre
Reise mit der richtigen Einstellung unternahmen. Pilgerreisende sollten sich unter
anderem fragen, ob sie genug Zeit hitten, um »mit Mufle und Andacht zu pilgern,
ob die Gruppe klein genug sei und man bereit sei, auf Bequemlichkeiten und Ein-
zelzimmer zu verzichten. Mit der letzten — durch Sperrsatz hervorgehobenen -
Frage, »Wird die Fahrt von einer kirchlichen Stelle organisiert?«, insistierte der
Verein darauf, dass nur kirchliche Pilgerstellen zur Durchfithrung von Pilgerreisen
autorisiert waren. Explizit betont wurde, dass ein Pilger kein Tourist sei. Elemente
einer Studienreise wie Archdologie miissten »ausgeschaltet« werden, damit die
Fahrt nicht iiberfrachtet werde und stattdessen »rein biblisch-religios« gestaltet
werden konnte!'®?. Ab 1961 tauchte in Reiseprogrammen und Werbeflyern des
Vereins auflerdem der Zusatz auf »Wir pilgern und folgen den Spuren Unseres
Herrn. Darum gestaltet sich die Pilgerfahrt entsprechend ernst und froh«!3.

161 [O.V.], Dekret der heiligen Konzilskongregation vom 11. Februar 1936, in: Das Heilige Land.
Paldstinabuch 1948, S. 63.

162 [O.V.], Einige praktische Gedanken fiir Jerusalempilger, in: Das Heilige Land 93 (1961), H. 1, S. 32.

163 Werbeflyer Heiliglandfahrt vom 22. September bis 24. Oktober 1961, AEK DVHL 238. Dass Pil-
ger:innen die richtige innere Einstellung mitbrachten, wurde dariiber hinaus durch Rundschreiben
an sie im Vorhinein der Reise sichergestellt. 1966 wurden Teilnehmer:innen der Pilgergruppe in
einem solchen Brief darauf hingewiesen, dass »Diese Wallfahrt [...] ein Nachgehen der Wege Jesu
Christi [ist] und damit eine wirkliche und echte Nachfolge Christil« Sie wiirden die heiligen Stétten
besuchen, »jene Orte, wo der Herr gelebt und gewirkt, wo ER aus Liebe zu uns gelitten, wo ER in
Herrlichkeit auferstanden, auch unseren Tod in Seiner Auferstehung tiberwindend und besiegend!«
Es solle eine »Pilgerfahrt des glaubigen und betenden, opfernden, sithnenden und dankenden
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Christliche Pilgerreisen stellen traditionell eine ritualisierte Glaubenspraxis dar.
Der Anspruch ist, dass Pilger:innen in verschiedenen Stadien - vom Aufbruch
tiber die Reise und den Besuch heiliger Stétten bis zur Heimkehr - ihren Glauben
und sich selbst innerlich stirken wollen; durch das Befolgen einer besonderen
Liturgie soll die Néhe zu Gott gesucht werden. Sithne und das Sakrament der Bufle
durch Beichte konnen zentrale Elemente einer Pilgerschaft sein'®*. Die Bedeu-
tung der Pilgerreise als religiose Praxis und Glaubensvergewisserung machte der
DVHL sehr deutlich. Die Deutungshoheit des »Heiligen Landes« auf Pilgerreisen
durch kirchliche Stellen bemiihte er sich gegen die wachsende Konkurrenz anderer
Reiseanbieter zu verteidigen. Manche dieser Unternehmen warben mit »Reisen in
das Heilige Land, die von einem Geistlichen begleitet wiirden, erfiillten aber nicht
die strengen Kriterien der katholischen Kirche, deren Reisen von Didzesanpilger-
stellen umgesetzt wurden. Solche touristischen Heiliglandreisen waren oft deutlich
kiirzer, die Reisenden hatten weniger Zeit an den einzelnen Stitten, es wurden
weniger Gottesdienste gefeiert, die Gruppen waren gréfler und die Reisen dadurch

165

auch giinstiger'®”. Hinsichtlich der Konkurrenz von touristischen Anbietern ging es

dem Verein nicht um wirtschaftliche Aspekte, wie Profitstreben, sondern vielmehr

um die Deutungshoheit, das Heilige Land zu prisentieren’®.

Pilgern stellt eine religiose Praxis dar, und so durfte zwar jedes Unternehmen Rei-
sen ins »Heilige Land« anbieten, eine Pilgerreise aber war kirchlichen Einrichtungen
vorbehalten. In den 1930er Jahren, als das oben zitierte Dekret zu Pilgerfahrten
erschien, setzten bereits Auflosungstendenzen im katholischen Milieu ein. In der
unmittelbaren Nachkriegszeit konnte dieser Prozess kurzfristig gestoppt werden,

Christen« sein, Rundbrief an Pilgerinnen und Pilger von Paul Honné, Kéln, den 6. April 1966,
AEK DVHL 301; vgl. auch Rundschreiben von Msgr. Michel an Teilnehmer der Pilgerreise vom
12.4.76-25.4.76, Koln, den 9. Marz 1976, AEK DVHL 305.

164 Vitor AMBROSIO, Sacred Pilgrimage and Tourism as Secular Pilgrimage, in: Razaq Raj/Nigel D.
MorpETH (Hg.), Religious Tourism and Pilgrimages Festivals Management, Wallingford u. a. 2007,
S.78-88, hier S. 79. Vgl. auch Andreas HEINzZ, Art. »Buflwallfahrt, in: LThK, Bd. 2, Freiburg u. a.
31994, Sp. 858f.

165 So weigerte Generalsekretdr Boos sich 1963, seine Zustimmung dazu zu geben, dass der Katholische
Reisedienst in Inzell seine Heiligland-Reisen im Kélner Kirchenanzeiger inserieren durfte. Seine
Begriindung war, der Aufenthalt in Israel sei so kurz, dass keine Zeit fiir Andacht sei und die Reise
daher nicht als Pilgerreise qualifiziere. Ein so kurzer Aufenthalt sei »schlimmster Tourismusx,
Msgr. Joseph Maria Boos an den Kath. Reisedienst in Inzell, 15. Juli 1963, AEK DVHL 284; vgl.
auch die weitere Korrespondenz zu diesem Thema in AEK DVHL 284.

166 Auf mogliche Gefihrdungen von Wallfahrten durch Tourismus weist auch der Artikel zu Pilger-
und Wallfahrten des LThK hin, ebenso wie auf die besondere Notwendigkeit, besorgt zu sein
unter anderem »um die Motivationen, den Aufbruch [...], die geistl. Begleitung unterwegs, die
Gestaltung des Aufenthalts am Zielort« u. a. durch die Feier der Liturgie; Norbert KLAES u. a.,
Art. »Wallfahrt«, in: LThK, Bd. 10, Freiburg u. a. 32001, Sp. 961-966, hier Sp. 962f.
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aber in den 1960er Jahren begannen die Kirchenaustrittszahlen wieder zu steigen'®’.
Pilgerreisen waren in diesem Kontext eine Moglichkeit, um die religiése Bindung
zu Mitgliedern eines erodierenden katholischen Milieus wieder zu stiarken. Eine
Betreuung durch kirchliche Stellen war dazu essentiell'®. Die scharfe Abgrenzung
zu anderen Reiseformen und die Betonung des eigenen Fokus auf religidse Praxis
als konstituierendem Element fiir eine Pilgerfahrt finden sich kontinuierlich bis
in die 1980er Jahre — und damit die Verteidigung eines kirchlichen Monopols auf
einem sdkularen Markt!®.

Es wird deutlich, dass Pilgerreisen eindeutig der Milieustabilisierung dienten.
Gleichzeitig wurden die Pilgerreisen sukzessive an die Erfordernisse bundesrepubli-
kanischer berufstitiger Glaubiger angepasst. Durch den Wechsel von Schiffs- und
Flugreisen, eine Verkiirzung der Reisezeit und dem Bemiihen, bei allem Wertlegen
auf Qualitat bezahlbare Reisen anzubieten, kam der DVHL den Anspriichen seiner
Zielgruppe entgegen. Auf diese Weise wurde das Pilgerwesen behutsam moderni-
siert, um in einer sikularisierten Konsum- und Freizeitwelt konkurrenzfihig zu
bleiben. Diese Modernisierung machte auch bei der inhaltlichen Gestaltung nicht
halt. Die Pilgerreisen des DVHL veranderten zwar iiber den gesamten Untersu-
chungszeitraum nicht ihren Schwerpunkt auf religidse Inhalte und ihre religiose
Gestaltung. Behutsame Anpassungen gab es aber durchaus, in Form von allge-

167 Zur Erosion des katholischen Milieus siehe Kap. II.1 »Bedingungen und Formen des Reisens«,
Anm. 128 in diesem Band; zu den 1950er Jahren siehe aulerdem Karl GABRIEL, Die Katholiken in
den 50er Jahren. Restauration, Modernisierung und beginnende Auflosung eines konfessionel-
len Milieus, in: Axel ScHILDT/Arnold SywoTTEK (Hg.), Modernisierung im Wiederaufbau. Die
westdeutsche Gesellschaft der 50er Jahre, aktual. Studienausgabe, Bonn 1998, S. 418-430.

168 Ahnliche Abgrenzungen von Pilgerfahrten zu anderen Reiseformen finden sich bspw. bei den
Franziskanern. In einem Programmbheft des Kommissariats des Heiligen Landes in Werl 1968
heif3t es, Studienreisen und Ferienreisen wiirden »in reicher Auswahl angeboten, oft zu erstaunlich
billigen Preisen. Wer jedoch als Pilger ins Land des Herrn reisen mochte, betend und betrachtend die
Statten unserer Erlosung erleben will, der sollte mit der Auswahl einer Heiliglandfahrt vorsichtig
sein, sonst konnte sie mit einer groflen Enttduschung enden«. Pilgerfahrt zum Heiligen Land
20. September bis 21. Oktober 1968, AEK DVHL 293.

169 So heif3t es bspw. in dem Jahresbericht von 1970/71 zur Bedeutung von Pilgerfahrten ins »Heili-
ge Land« fiir den Verein: »In diesen Zeiten der allgemeinen Unsicherheit, die bis in Glaubensdinge
hineinreicht, kann eine Pilgerfahrt ins HI. Land einen unschétzbaren religiésen Wert haben. Einmal
fiir den Einzelnen, dann aber auch, wenn es sich bei diesem Einzelnen um einen sog. Multiplikator
handelt. Die Begegnung mit den heiligen Stétten der Bibel wird, wenn sie gut organisiert und
durchgefiihrt wird, vielen zu einer Starkung ihres Glaubens verhelfen«. Dariiber hinaus sei die
»Sicherung der Heiligen Stétten [...] am besten dadurch gewiahrleistet, dafl viele Christen die
Heiligen Orte aufsuchen, und zwar als Pilger, nicht nur als Touristen«. Die Gefahr sei grof3, dass
»zentrale Heiligtiimer der Christenheit [...] zu touristischen Sehenswiirdigkeiten herabgesetzt
werdenc, Jahresbericht 1970/71, 17.8.1971, AEK DVHL 245.
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meinen Sehenswiirdigkeiten, Badegelegenheiten oder Erholungsaufenthalten im
Rahmen der Reisen.

Inhaltlich lag der Fokus der Reiseprogramme der Pilgerreisen — wie dargestellt —
auf dem Besuch der heiligen Stitten des Alten und Neuen Testaments, Gebeten und
taglichen Pilgermessen, welche in der Regel jeden Tag in einer anderen Kirche im
»Heiligen Land« stattfanden. Auf diese Weise wurde sichergestellt, dass Gebete und
Besinnlichkeit nicht zu kurz kamen und in das Besichtigungsprogramm integriert
wurden. Bis 1967 lag ein Grof3teil der heiligen Stétten in Jordanien, bedeutsame
andere heilige Stitten aber in Israel'”’. Bei den Schiffsreisen der 1950er Jahre ka-
men auflerdem noch Stationen in Beirut, Baalbek und Damaskus hinzu sowie
Zwischenstopps auf der Reise, beispielsweise in Athen oder Alexandrien. Auch
die Pilgerreisen konnten sich dem Sog des Touristischen nicht ganz erwehren,
sodass zumindest einige wenige Sehenswiirdigkeiten in das Programm integriert
wurden. Neben historischen Stddten oder Statten waren das ab 1959 auch Orte,
die das moderne Israel reprasentierten, zum Beispiel ein kurzer Aufenthalt in ei-
nem Kibbuz, der Besuch einer Weinkelterei oder eines Kiinstlerdorfes nahe Haifa.
Ein anderes Beispiel ist die Besichtigung des im Bau befindlichen Jordanprojektes
zur Bewisserung des Negev, die 1961 in das Programm einbezogen wurde. Die
Modernisierung des traditionellen Programms wird offenkundig.

Das Programm der Fahrten variierte geringfiigig im Laufe der Jahre. Andere Stre-
cken wurden gefahren, sodass beispielsweise Orte in der Wiiste Juda miteinbezogen
werden konnten. Manche Programmpunkte kamen hinzu, wie ein Kirchenbesuch
in Jaffa und eine Stadtrundfahrt durch Tel Aviv. Grundsitzlich blieb das Programm
iber die Jahre jedoch sehr stabil: Der Fokus lag immer auf dem Besuch der heiligen
Stitten und Pilgermessen. Mitte der 1960er Jahre wurden vereinzelt auch Pilgermes-
sen im byzantinischen Ritus im griechisch-katholischen Patriarchat durchgefiihrt.

170 In Jordanien besuchten die Pilger:innen vor allem die Altstadt Jerusalems unter anderem mit
der Via Dolorosa, der Grabeskirche, der St. Anna-Kirche, dem Ecce-Homo-Bogen, dem Garten
Gethsemane, dem Mariengrab und dem Olberg. Dariiber hinaus wurden andere biblisch kon-
notierte Orte und Stitten besucht, unter anderem Bethlehem, Beit Jala, Hebron, Mambre, die
Teiche Salomons, Bethanien, Bethphage, Emmaus-Kubebe, Samaria, Sebastie und Nablus. Jericho,
der Jordan und das Tote Meer waren weitere Stationen in Jordanien. In Israel waren unter den
heiligen und religiosen Stitten die Dormitio-Abtei in Westjerusalem mit dem Abendmahlsaal, Ain
Karem, Cdsarea Maritima, Haifa mit dem Berg Karmel sowie verschiedene Orte in Galilda, wie
Nazareth, der Berg Tabor, Kana, Tiberias, der See Genezareth, Kapharnaum, Tabgha und der Berg
der Seligkeiten. Dariiber hinaus wurden aus teils religiosem, teils touristischem Interesse einige
jidische und muslimische Statten wie die Westmauer bzw. Klagemauer und die El-Aksa-Moschee
miteinbezogen, ebenso historische Sehenswiirdigkeiten wie die Ruinen der Kreuzfahrerstadt Akko
oder Museen wie das Rockefeller Museum. In der Hebréischen Universitit, spater im Israel Muse-
um, wurden die Bibel-Manuskripte vom Toten Meer besichtigt, siche exemplarisch den Prospekt
zur Heiliglandfahrt vom 3. April bis 4. Mai 1959 sowie weitere Werbeflyer in AEK DVHL 238.
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Auflerdem bemiihte sich der Verein, Audienzen beim Lateinischen Patriarchat zu
erlangen'”!. Ein Besuch der Holocaust-Gedenkstitte Yad Vashem wurde erstmalig
1971 in das Programm aufgenommen. In den folgenden Jahren war er regelméfiig
Bestandteil des Reiseprogramms!”2. Der Besuch Yad Vashems wurde in einen halb-
oder ganztigigen Besuch der Jerusalemer Neustadt eingebunden'”?. Die Entwick-
lungen in der Bundesrepublik hinsichtlich eines moralischen Anspruchs an eine
Auseinandersetzung der Deutschen mit ihrer Vergangenheit hatte nun auch bei
den Pilgerfahrten Einzug gehalten. Die Pilgerreisen, die ansonsten als betont un-
politisch prasentiert wurden, konnten sich einer politischen Bedeutung in dieser
Frage nun nicht mehr erwehren.

Angesichts der Fiille der Programmpunkte ist nicht immer klar, wie viel Zeit
die Pilgergruppen an den einzelnen Orten verbrachten — bei manchen Punkten
wird ein nur kurzer Aufenthalt durch Formulierungen wie »kurzer Halt« oder
»auf dem Weg« angedeutet. Dariiber hinaus kann man davon ausgehen, dass die
Infrastruktur und die Fortbewegungsmoglichkeiten der Gruppen sich von den
1950er zu den 1970er Jahren soweit verbesserten, dass mehr Programm in kiirzerer
Zeit untergebracht werden konnte. Hinsichtlich der nichtchristlichen Orte und
Stitten, die miteinbezogen wurden, sowie der »touristischen« Elemente wie Baden
im Toten Meer kann von den 1950er Jahren bis in die 1980er Jahre eine geringfiigige
Lockerung des strengen Fokus auf Pilgerstitten festgestellt werden. Diese Elemente
einer Modernisierung machten aber weiterhin nur einen kleineren Anteil des
Reiseprogramms aus — der Besuch heiliger oder religioser Stitten war weiterhin
beherrschend fiir das Programm.

Ein besonderes Charakteristikum der Reisen des DVHL, das die Deutung des
»Heiligen Landes« durch die Pilger:innen entscheidend beeinflusste, waren die

171 Siehe Werbeflyer Heiliglandfahrten 1965 sowie Flyer zu Heiliglandfahrten 1967 und weitere Wer-
beprospekte in AEK DVHL 238; Programm fiir die Herbstpilgergruppe vom 15. bis 29.10.1972,
AEK DVHL 238.

172 Siehe zur Entstehung Yad Vashems Kap. II1.2.1.1. »Yad Vashem - die Gedenkstitte fiir den Ho-
locaust« in diesem Band. Yad Vashem wurde bereits 1953 gegriindet, 1958 entstand eine erste
Ausstellung und 1961 eine Gedenkhalle, die sich aber noch nicht an eine breite Offentlichkeit wand-
te. In Israel nahm die Bedeutung Yad Vashems nach 1967 zu. Die Gedenkstétte wurde ausgebaut,
und 1973 entstand eine neue historische Ausstellung. Dass Yad Vashem erst in den 1970er Jahren
regelmiflig im Programm des DVHL auftaucht, passt also durchaus zu dem verinderten touristi-
schen Stellenwert. Zu Yad Vashem vgl. Matthias Hass, Gestaltetes Gedenken. Yad Vashem, das
U.S. Holocaust Memorial Museum und die Stiftung Topographie des Terrors, Frankfurt a.M. u. a.
2002. Siehe Programm unserer Osterflugreise vom 30.3. bis 15.4.1971 sowie Flyer Ostern im
Heiligen Land 1974 und weitere Werbeprospekte in AEK DVHL 238.

173 Neben der Gedenkstitte fiir die Opfer des Holocaust wurden die von Marc Chagall gestalteten
Fenster in der Synagoge der Hadassah-Klinik, das Kennedy Memorial, das Modell des Tempels
und der »Schrein des Buches« der Bibelschriftrollen vom Toten Meer besucht.
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Besuche der vereinseigenen Einrichtungen. Sie hatten iiber den gesamten Un-
tersuchungszeitraum einen wichtigen Platz in der Programmgestaltung. Fast alle
Gruppen besuchten das Benediktiner-Kloster Dormitio auf dem Zionsberg beim
Abendmahlsaal und die Benediktiner in Tabgha am See Genezareth mit der Brot-
vermehrungskirche. Sie besuchten sie nicht nur als heilige Stétten, sondern auch,
um mit den Geistlichen vor Ort in Kontakt zu kommen. Sie besichtigten auflerdem
das Pilgerhospiz und die Schmidt-Schule im Paulus-Haus in Jerusalem und kehr-
ten im Géstehaus des Vereins in Emmaus-Kubebe ein. Die Pilger:innen hatten so
Gelegenheit, sich mit deutschen Geistlichen, Ménchen und Nonnen, die in diesen
Einrichtungen arbeiteten, zu unterhalten und arabische Christen zu treffen. Die
Intention des DVHL bestand darin, dass die Teilnehmer:innen neben der religiésen
Erfahrung der Pilgerreise auch eine Verbindung zum »Heiligen Land« erhalten
sollten. Sie sollten erfahren, in welchem Zustand sich die christlichen Institutionen
und Gemeinden befanden, und sich verpflichtet fithlen, ihren Glaubensbriidern zu
helfen'’*. Die Einrichtungen des Vereins und mittelbar die christlichen Gemein-
den vor Ort wurden durch die Besuche der Pilgergruppen auf zweifache Weise
unterstiitzt: Zum einen durch die unmittelbaren Besuche, durch Austausch und
Gespriche sowie zahlende Ubernachtungsgiste. Zum anderen fiihrte der Besuch
der vereinseigenen Einrichtungen vor Ort dazu, dass sich mehr Menschen fiir die
Belange des Vereins interessierten und ihn unterstiitzten, mit einer Mitgliedschaft
und/oder Spenden.

Grundsitzlich sollte eine Pilgerreise eine Reise in das »Land der Bibel« sein, die
politische Geographie der bereisten Region wurde mehrheitlich ausgeblendet. Zeit-
genossische Themen wurden entsprechend kaum in die Reiseplanung einbezogen.
Sithne und Bufie, die - kulturgeschichtlich wie theologisch gedacht — haufig Aspek-
te bei einer Pilgerfahrt waren, wurden nicht explizit in den Vordergrund gestellt'”>.
Es ist vorstellbar, dass die Fahrten fiir Pilger:innen qua Praxis eine Dimension
individuellen oder kollektiven Biiflens annahmen. Die religiése Dimension des
Pilgerns als Bufie wurde allerdings in der Reisewerbung durch den Verein nicht
explizit thematisiert und vor allem nicht auf zeitgenossische Fragen wie diejenige
nach Schuld und Verantwortung am Holocaust bezogen.

In den 1950er Jahren passten sich die Pilgerreisen in die Bestrebungen der west-
deutschen Gesellschaft sowie der katholischen Kirche zur Konsolidierung dieser
Gesellschaft ein. Nach dem Zusammenbruch des NS-Regimes lag der Fokus in
dieser Zeit gesellschaftlich auf einer konservativen Riickbesinnung, als deren Aus-
druck die Wiederaufnahme der jahrhundertealten Tradition der Pilgerreisen ver-

174 Jahresbericht 1970/71, Generalsekretiar H. Michel, 17.8.1971, AEK DVHL 245.

175 Vgl. KLAES u. a., Art. »Wallfahrt«; vgl. aulerdem Norbert HOFFMANN, Sithne. Zur Theologie
der Stellvertretung, Einsiedeln 1981 sowie Horst BURKLE u. a., Art. »Sithne, in: LTHK, Bd. 9,
Freiburg u. a. 32000, Sp. 1097-1105.
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standen werden kann. Ab den 1960er Jahren hingegen stellten Pilgerfahrten eher
eine Gegenbewegung zu zeitgenossischen gesellschaftlichen Trends dar. Zum einen
verlor Kirchlichkeit in weiten Teilen der Gesellschaft an Einfluss, zum anderen trat
die katholische Kirche nach dem zweiten vatikanischen Konzil 1962-65 in einen
Offnungs- und Modernisierungsprozess'’¢. In dieser Zeit stellen Pilgerreisen ein
Festhalten an traditionellen Formen religioser Vergewisserung dar. Die weitgehen-
de Invarianz der Reiseziele und Reisewege sowie das Beharren auf bestimmten
Strukturelementen verdeutlichen diese Traditionswahrung. Gleichzeitig lasst sich
in verschiedenen Details eine moderate Modernisierung dieser Tradition festhalten,
die das Moderne und Zeitgemif3e an den Pilgerreisen betonen, seien es die Reise-
mittel, die Anpassung an die Zeitékonomien des Berufslebens oder die Aufnahme
neuer und nichtreligioser Elemente in die Reisepldne. Diese Aktualisierung und
Anpassung an moderne Bediirfnisse kann als Voraussetzung dafiir gesehen werden,
dass Pilgerfahrten ihre Funktion der Riickbesinnung und Vergewisserung weiter
ausiiben konnten.

3. Studienreisen: Die Gesellschaften fur Christlich-Jiidische
Zusammenarbeit

Anders stellt sich die Sachlage bei den Studienreisen der Gesellschaften fiir
Christlich-Jidische Zusammenarbeit und ihres Koordinierungsrates dar. Die
GqjZ gehen auf eine amerikanische Initiative zuriick!’”. 1928 war in den USA
die National Conference of Christians and Jews (NCC]J) gegriindet worden, um

176 Vgl. zum Zweiten Vatikanischen Konzil Joachim ScHMIEDL, Dieses Ende ist eher ein Anfang.
Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils durch die deutschen Bischéfe (1959-1971),
Paderborn 2014; Franz Xaver BiscHOF (Hg.), Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965). Stand
und Perspektiven der kirchenhistorischen Forschung im deutschsprachigen Raum, Stuttgart 2012;
vgl. zum Wandel von Kirche und Gesellschaft in den 1960er Jahren auflerdem Frank BOscH,
Der Wandel der Kirchen, Religion und Lebensfiihrung. Anmerkungen aus der Perspektive der
Zeitgeschichtsforschung, in: LEPp u. a. (Hg.), Religion und Lebensfithrung, S. 357-363. Die Rolle
der Medialisierung beim Wandel der katholischen Kirche in den 1960er Jahren untersucht Frank
BOscH, Der Katholizismus in der Mediengesellschaft. Zeithistorische Forschungsperspektiven, in:
Wilhelm DamBERG/Karl-Joseph HumMEL (Hg.), Katholizismus in Deutschland. Zeitgeschichte
und Gegenwart, Paderborn 2015, S. 79-92; zum Einfluss der Medien auf die Transformation der
katholischen Kirche in der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts siehe auch Frank BoscH/Lucian
HOLSCHER, Die Kirchen im dffentlichen Diskurs, in: Dies. (Hg.), Kirchen - Medien - Offentlichkeit.
Transformationen kirchlicher Selbst- und Fremddeutungen seit 1945, G6ttingen 2009, S. 7-30
sowie zum Wandel in der religiésen Medienéffentlichkeit in den 1960er Jahren HANNIG, Religion
der Offentlichkeit, S. 103-162.

177 Der folgende Abschnitt zu der Entstehung der G¢jZ basiert in weiten Teilen auf der Arbeit von
FoscHEPOTH, Im Schatten der Vergangenheit.
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Toleranz und Briiderlichkeit zu vermitteln. Die dahinterstehende Idee war, dass die
USA nach auflen hin nur dann eine starke und einflussreiche Nation sein konnen,
wenn sie auch nach innen stark und geeint seien. Toleranz und Briiderlichkeit
wurden als Elemente von »Westernisierung« verstanden und sollten daher auch
in anderen Landern geférdert werden. In Westeuropa gab es dhnliche Initiativen
wie in den USA, die vor allem das Ziel verfolgten, Antisemitismus und Rassismus
abzubauen. So wurde 1942 das British Council of Christians and Jews gegriindet,
1946 eine christlich-jiidische Arbeitsgemeinschaft in der Schweiz und 1948 die
Amitié Judéo-Chrétienne in Frankreich!7®.

Im Zuge der Umerziehungs- und Umorientierungspolitik der amerikanischen
Militarregierung im besetzten Deutschland nach 1945 wurde angestrebt auch dort
ahnliche Gesellschaften zu griinden. Die Starkung von Toleranz und Briiderlichkeit
sollte den Deutschen helfen, gute Demokraten zu werden und westliche Werte zu
verinnerlichen. Dafiir wurde ein Vertreter der NCC]J, der methodistische Pfarrer
Carl E. Zietlow, in die amerikanische Besatzungszone entsandt. Hier initiierte er
die Griindung der ersten G¢jZ in Miinchen, Wiesbaden und Stuttgart 1948 sowie
in Frankfurt und Berlin 1949. Diese Griindungen waren demnach Top-down-
Griindungen - Zietlow rief wichtige Vertreter der Stadt zusammen, damit diese
auf einer Griindungsversammlung eine G¢jZ bildeten. 1949 wurde der Deutsche
Koordinierungsrat als Dachverband der Gesellschaften gegriindet. Er unterhielt
(und unterhalt bis heute) Beziehungen zur Bundesregierung und organisiert Ver-
anstaltungen auf Bundesebene. 1950 und 1951 initiierten die Amerikaner weitere
Griindungen, 1952 entstand die erste Gesellschaft aus eigener Initiative bzw. als
Griindung des Koordinierungsrates'”’.

Zu Beginn waren die Ziele der Gesellschaften nicht eindeutig und es zeigte
sich ein Widerspruch zwischen der amerikanischen Vorstellung, zukunftsorien-
tiert Briiderlichkeit, Toleranz und die Zusammenarbeit verschiedener »Gruppen«
allgemein zu unterstiitzen, und der deutschen Nachkriegssituation, in der eine
Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus und der Uberwindung eines
wieder aufkeimenden Antisemitismus notig gewesen wiére. Der Historiker Josef Fo-

178 FoscHEPOTH, Im Schatten der Vergangenheit, v. a. S. 42-53. Zur Bestrebung der amerikanischen
NCC(]J, ihre »Vision iiber die eigenen Landesgrenzen hinaus« zu verbreiten, siehe ebd., S. 53-60.

179 Ebd., S. 66-79. Die erste Griindung auf Initiative des DKR wurde 1952 in Hamburg vorgenommen,
ebd., S. 173f. Zuvor war bereits 1950 in Freiburg eine Gesellschaft gegriindet worden, aber das ist
laut Foschepoth ein Sonderfall, ebd., S. 167. Esther Braunwarth bezeichnet diese Griindung als
»Sonderweg«, BRAUNWARTH, Interkulturelle Kooperation in Deutschland, S. 67. Das Bestreben des
Koordinierungsrates, das Recht zur Griindung neuer Gesellschaften auszutiben, machten ihm die
Gesellschaften 1952 streitig und entschieden stattdessen, dass Gesellschaften auf eigene Initiative,
nur »im Einvernehmen« mit dem Koordinierungsrat, gegriindet werden sollten, FoscHEPOTH, Im
Schatten der Vergangenheit, S. 186.
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schepoth bringt es auf den Punkt, wenn er meint: »Am Anfang christlich-judischer
Zusammenarbeit in Deutschland stand nicht eine Idee [...], sondern ein Verein, der
nach einer tragenden Idee suchte.« Christlich-jiidische Zusammenarbeit habe »kei-
neswegs einem elementaren Bediirfnis der Deutschen nach dem Zweiten Weltkrieg
[entsprochen]«'®°. Das zeige sich auch daran, dass auflerhalb der amerikanischen
Besatzungszone keine entsprechenden Gesellschaften gegriindet worden seien'8!.
Auch wenn Foschepoth mit seiner generellen Einschéitzung sicherlich nicht un-
recht hat, bedeutet das nicht, dass sich innerhalb der Gesellschaften nicht auch
Menschen engagierten, die ein fritheres personliches Engagement fiir Juden hier
weiterfithrten. Die Gesellschaften in Hamburg und Freiburg entstanden beispiels-
weise aus Initiativen engagierter Biirger wie dem Journalisten Erich Liith, der sich
fiir eine Versdhnung mit Juden einsetzte, sowie der Mitarbeiterin beim Deutschen
Caritasverband Gertrud Luckner, die sich wahrend der NS-Zeit im Widerstand
und nach dem Krieg fiir deutsch-jiidische Verstindigung engagierte!2.

Anfangs waren Verdrangung der Vergangenheit und Ablehnung von Schuld
im Koordinierungsrat und in verschiedenen lokalen Gesellschaften in Deutsch-
land weit verbreitet. Von amerikanischer Seite wurde keine klare inhaltliche Linie
vorgegeben, und die Gesellschaften setzten in ihrer Arbeit je unterschiedliche
Schwerpunkte!®?. Die Arbeit der Gesellschaften befand sich Foschepoth zufolge so
schon Anfang der 1950er Jahre in der Krise. Diese wurde verstarkt, als es zu einem
Konflikt in der Ausrichtung kam. Der Prasident von NCC]J, Everett Clinchy, initi-
ierte 1950 die Griindung der Organisation World Brotherhood. Deren Agenda war
erzieherisch und politisch, und es gab Bestrebungen, die deutschen G¢jZ in diese
Weltorganisation zu integrieren und in Gesellschaften fiir Briiderlichkeit umzube-
nennen'®*. Einige der deutschen GcjZ schlossen sich World Brotherhood an, andere
nicht. Die Krise, in der sich der Koordinierungsrat und die Gesellschaften damit
befanden, 16ste sich erst Mitte der 1950er Jahre. Durch die Auseinandersetzung mit
World Brotherhood und der Griindung von Gesellschaften aus eigenem Antrieb, auf
eigene Ortliche Initiative und mit bestimmten eigenen Interessen, wurde nun eine

180 FoscHEPOTH, Im Schatten der Vergangenheit, S. 195, vgl. auch S. 78, S. 124f,, S. 203.

181 Von der Interpretation Foschepoths grenzen sich deutlich Rudolf W. Sirsch, seit 2000 Generalse-
kretir des DKR, und Christoph Miinz, DKR-Vorstandsmitglied, ab, die betonen, dass engagierte
Personlichkeiten »- belegt durch ihren [...] Einsatz im Widerstand [...] - gewiss keines Drucks
oder Zwangs durch die amerikanischen Besatzungsbehérden bedurften, um sich — wie es die Arbeit
Foschepoths suggeriert — fiir ein neues Verhéltnis zwischen Christen und Juden einzusetzen.
Christoph MtNz/Rudolf W. S1rscH, Vorwort, in: Dies. (Hg.), »Wenn nicht ich, wer? Wenn nicht
jetzt, wann?«, S. 18-27, Zitat S. 21.

182 Siehe Kap. I.1 »Bedingungen und Formen des Reisens«, Anm. 32 und 33 in diesem Band.

183 FoscHEPOTH, Im Schatten der Vergangenheit, S. 80f. sowie S. 153. Der Entwicklung der ersten
Gesellschaften im Einzelnen widmet Foschepoth ein ganzes Kapitel, ebd., S. 80-116.

184 Ebd,, S. 155-157.
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inhaltliche Diskussion tiber Grundlagen, Aufgaben und Ziele christlich-jiidischer
Zusammenarbeit aufgenommen. Eine religiose Basis wurde als zentral erachtet,
gleichzeitig wurde betont, Unterschiede zwischen Religionen und Konfessionen
nicht autheben zu wollen. Als gemeinsame Ziele setzten sich durch, Kenntnisse
uiber das Judentum zu vermitteln, um Toleranz und Verstindnis zu fordern sowie
Vorurteile abzubauen, Antisemitismus zu bekdmpfen und als Christen und Juden
zusammenzuarbeiten. Nicht zuletzt standen als Motive dahinter der »Gedanke des
gemeinsamen Opfergangs« und die Empfindung einer gemeinsamen Bedrohung
von Juden und Christen durch den Nationalsozialismus'®>. Auf organisatorischer
Ebene endete die Krise damit, dass der Koordinierungsrat geschwécht wurde, weil
er die inhaltlichen Leitlinien nicht bestimmte, sondern die Gesellschaften ihre
Ausrichtung selbst festlegten'86.

Die Mafinahmen der Gesellschaften, um ihre Ziele umzusetzen, bestanden in
verschiedenen Formaten: Vortrige, Seminare, Konzerte, Publikation von Biichern
und Informationsmaterial, und ab den 1960er Jahren auch Studienreisen nach
Israel'®”. Dariiber hinaus waren einige Gesellschaften auch Gastgeber fiir Israelis,
die auf Einladung lokaler Verbande nach Deutschland reisten und im Zuge ihres
Aufenthaltes unter anderem Vortrige in Schulen hielten'®®. In den 1970er Jahren
waren weitere Formen des Engagements die Vermittlung von »Hilfsdiensten« fiir
Jugendliche und die Férderung eines deutsch-israelischen Jugendaustausches'®.

Im Folgenden werden drei Akteure im Hinblick auf ihre Organisation von Studi-
enreisen nach Israel vorgestellt. Neben dem Deutschen Koordinierungsrat als Dach-

185 »... gemeinsam erlittenes Leid [sollte] in gemeinsames Handeln zur Verhinderung einer neuen
Katastrophe, die dann auch die Christenheit treffen werde, umgesetzt werden«. FoscHEPOTH, Im
Schatten der Vergangenheit, S. 180.

186 Ebd., S. 158-187; zur Diskussion um World Brotherhood und die inhaltliche Ausrichtung siehe
insbesondere S. 178-187.

187 Die G¢jZ Kéln fiihrte bereits zum Jahreswechsel 1959/60 eine Studienfahrt nach Israel fiir Mit-
glieder und »Freunde« der Gesellschaft durch, Bericht iiber die 1. Sonderflugreise der Kélni-
schen Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit nach Israel mit El1 Al Israel Airlines
(27.12.59-10.1.1960) von M. Sommer, Koln-Ehrenfeld den 15.2.1960, BArch B 259/692.

188 Bspw. die Diisseldorfer Gesellschaft, die bereits 1961 israelische Besucher in Deutschland begriif3te,
siehe u. a. Berichte von israelischen Besuchern, die einen mehrwochigen Aufenthalt in der BRD
verbrachten, G¢jZ DU Mappe 1961 sowie Unterlagen und Berichte von israelischen Lehrern, die
nach D eingeladen wurden, G¢jZ DU Mappe 1962. Vgl. zu Einladungen von Juden nach Deutsch-
land durch lokale G¢jZ Nikou, Besuche in der alten Heimat sowie zum Fallbeispiel Himburg dies.,
Zwischen Imagepflege, moralischer Verpflichtung und Erinnerungen. Das Besuchsprogramm fiir
judische ehemalige Hamburger Biirgerinnen und Biirger, Hamburg 2011; vgl. auch SCHENDERLEIN,
Germany on Their Minds, S. 180f.

189 Bspw. die G¢jZ Diisseldorf richtete 1974/75 einen sogenannten Sozialdienst fiir Jugendliche in
Kibbuzim aus, vgl. die Unterlagen in G¢jZ DU Ordner: Sozialer Hilfsdienst sowie G¢jZ DU Map-
pe 1973-75.
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verband, der Reisen fiir ausgewihlte Teilnehmer:innen auf Bundesebene anbot, sol-
len zwei Ortsvereine untersucht werden — die Gesellschaft fiir Christlich-Judische
Zusammenarbeit in Diisseldorf und die Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zu-
sammenarbeit Marburg. Zentral fiir die Auswahl dieser beiden Gesellschaften ist
eine regelmiflige Reisetétigkeit, die bei anderen Gesellschaften nicht in diesem
Mafle gegeben ist. Fiir die Auswahl der beiden Gesellschaften spricht aulerdem,
dass sich ihr Umfeld und somit ihre Voraussetzungen auf unterschiedlichen Ebe-
nen stark unterscheiden. Wihrend Marburg eine mittelgrofle Universitatsstadt in
einem eher lindlichen Umfeld und seit dem Dreif$igjahrigen Krieg traditionell
protestantisch geprigt war, hatte Diisseldorf bereits 1945 wieder knapp 400.000 Ein-
wohner. Auch das Umfeld mit dem Ruhrgebiet im Norden und Kéln im Siiden war
stidtisch gepragt. Diisseldorf war traditionell gemischtkonfessionell®. Die Stadt
hatte eine aktive jidische Gemeinde, die sich nach Vertreibung und Ermordung
der meisten Diisseldorfer Juden im Nationalsozialismus bereits 1945 mit 60 Holo-
caustiiberlebenden neu formierte'®!. 1946 gab der jiidische Journalist Karl Marx
in Diisseldorf die erste jiidische Zeitung in Deutschland nach dem Krieg heraus,
seine Frau Lilli Marx griindete 1949 den Diisseldorfer Jiidischen Frauenverein und
der Zentralrat der Juden in Deutschland wihlte 1951 seinen Sitz in Diisseldorf'®2.
Nachdem die jiidische Gemeinde 1948 eigene Raume erhalten hatte, wurde 1958
die neue Synagoge eingeweiht. Die 1951 gegriindete G¢jZ in Diisseldorf konnte sich
somit unmittelbar in Bezug zu einer lebendigen jiidischen Gemeinde in der Stadt
setzen. Im Gegensatz dazu konnte sich eine neue jiiddische Gemeinde in Marburg
nur sehr langsam etablieren. Der Nationalsozialismus hatte in Marburg friih viele
Anhianger gehabt. Viele jiidische Biirger hatten die Stadt bereits in den 1930er Jah-
ren verlassen; 1941 und 1942 wurden die Verbliebenen in Konzentrationslager
deportiert!**. Nach 1945 lebten zunichst verhiltnismigig viele Juden in Marburg,

190 Zu den jeweiligen Stadtgeschichten siehe Peter HUTTENBERGER (Hg.), Diisseldorf. Geschichte von
den Anfingen bis ins 20. Jahrhundert, Bd. 3: Die Industrie- und Verwaltungsstadt (20. Jahrhundert),
Diisseldorf 21990; Erhart DETTMERING, Marburg: kleine Stadtgeschichte, Regensburg 22015.

191 Donate STRATHMANN, Auswandern oder Hierbleiben? Jiidisches Leben in Diisseldorf und Nord-
rhein 1945-1960, Essen 2003; siche auch Jirgen ZIEHER, Im Schatten von Antisemitismus und
Wiedergutmachung. Kommunen und jiidische Gemeinden in Dortmund, Diisseldorf und Kéln
1945-1960, Berlin 2005.

192 Die Zeitung hief3 zunichst Jiidisches Gemeindeblatt fiir die Nordrhein-Provinz und Westfalen, 1948
wurde sie umbenannt in Allgemeine Wochenzeitung fiir Juden in Deutschland, und seit 1973 heif3t
sie Allgemeine Jiidische Wochenzeitung, Andrea SINN, Jiidische Politik und Presse in der frithen
Bundesrepublik, Gottingen 2014, v. a. S. 117-160, vgl. auch Michael BRENNER, Nach dem Holocaust.
Juden in Deutschland 1945-1950, Miinchen 1995, S. 179-184.

193 Die NSDAP erhielt 1933 in der Stadt Marburg 57 % der Wiahlerstimmen, im Landkreis 63 %.
»Damit war Marburg eindeutig >brauner« als der Reichsdurchschnitt«. John R. WILLERTZ, Marburg
unter dem Nationalsozialismus (1933-1945), in: Erhart DETTMERING/Rudolf GREnz (Hg.), Mar-
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die meisten von ihnen warteten aber darauf, ins Ausland emigrieren zu konnen.
Erst im Laufe der 1980er Jahre wurde eine neue jiidische Gemeinde gegriindet'**.
Die 1960 gegriindete Gc¢jZ in Marburg war daher in den ersten Jahrzehnten eine
vornehmlich christliche Initiative. Zusammenarbeit mit Juden wurde vor allem in

Israel gesucht!®.

3.1 Die Studienreisen des Deutschen Koordinierungsrates der
Gesellschaften fur Christlich-Judische Zusammenarbeit

Der Deutsche Koordinierungsrat der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusam-
menarbeit (DKR) organisierte ab 1960 Studienreisen fiir sogenannte Multiplikato-
ren. Die Fahrten richteten sich an im Bildungsbereich Titige, die aufgrund ihrer
Stellung in Schulen, in Ministerien, Behorden o. 4. in der Position sein sollten, ihre
Eindriicke und Erfahrungen an andere Menschen weiterzugeben. In einem Exposé
von 1959 erdrterte Leopold Goldschmidt, Generalsekretir des DKR, Uberlegungen
zur Planung von Studienfahrten nach Israel fiir deutsche Pddagogen. Er schreibt, er
habe gegeniiber den verantwortlichen Gremien dargelegt, dass es »wesentlich zur
christlich-jiidischen Zusammenarbeit gehore, tiber Israel gut unterrichtet zu sein,
um fiir es mehrvals [sic] bisher denken und handeln zu konnen, weil dies auch den
politisch-geistig-ethischen Erfordernissen der Bundesrepublik entspriche«'*®. Dar-
iber hinaus konnte ein Engagement in dieser Richtung auch eine Signalwirkung
haben, die zeigte, dass die Bundesrepublik sich dafiir einsetzte, dass seine Pid-
agog:innen gut iiber Israel informiert waren. Um diese nicht zu verfehlen, schlug
Goldschmidt vor, »nur eine geistige und charakterliche Elite aus den Kreisen der
uns nahestehenden Pidagogen und P4adagoginnen fiir solche Reisen in Betracht
zu zieheng, auflerdem miissten die Teilnehmer im Vorhinein vorbereitet werden.

burger Geschichte. Riickblick auf die Stadtgeschichte in Einzelbeitragen, Marburg 1980, S. 593-653,
hier S. 593 sowie 640.

194 Der Vorsitzende der Jiidischen Gemeinde Amnon Orbach kam 1983 aus Israel nach Marburg. 1989
erhielt die Jiidische Gemeinde eigene Rdume von der Stadt. Siche die Darstellung der Jidischen
Gemeinde Marburg auf ihrer Homepage, Monika Bunk, Die Geschichte und Entwicklung der
Jiddischen Gemeinde Marburg, URL: <http://www.jg-marburg.de/de/geschichte.htm> (08.07.2016).

195 Ab den spiten 1970er Jahren gab es ein Besuchsprogramm, mit dem ehemalige Marburger Juden zu
einem Besuch in Marburg eingeladen wurden, Zeitungsartikel C.H., Dia-Vortrag informierte iiber
den ersten Jugendaustausch zwischen Marburg und Israel, ohne Datum [handschriftlich vermerkt:
»Juni 19812«], G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

196 Weiter unten heifit es: »solche Reisen [wiirden] ein unvergleichliches Mittel bei unserem Versuch
darstellen, Unwissen und Intoleranz zu tiberwinden«. Exposé tiber einen Plan des DKR der G¢jZ,
Israel-Reisen deutsche Piadagogen zu organisieren, unterzeichnet von Goldschmidt, ohne Datum
[1959], BArch B 259/692.
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Eine weitere Uberlegung bezieht sogar die Regierung Israels ein, die den Koordi-
nierungsrat gegebenenfalls bei der Planung »solcher Reisen« beraten solle!*”. Die
genaue Zielgruppe der Reisen bleibt in dem Exposé vage!?®. In der Praxis waren
die Multiplikatoren der Studienfahrten des DKR als »padagogisch Tiétige« meist
Lehrer, einige von ihnen auch Geistliche.

Das Ziel der circa zweiwochigen Reisen bestand zunéchst darin, dass die Studi-
enreisenden das neue Israel kennenlernten, um auf diese Weise befahigt zu sein, zu
Hause in Deutschland zum Abbau von Vorurteilen beizutragen. Nach der ersten
Reise im Sommer 1960 fanden die Studienfahrten bis Ende der 1960er mit wenigen
Ausnahmen in einem jdhrlichen Turnus jeweils zum Jahreswechsel statt. Fiir die
1970er Jahre sind nur einzelne Reisen quellenmif3ig nachweisbar — eine im Jahr
1971 und eine anvisierte 1977. Vorbereitungsseminare, fiir die Reisenden kurz
vor der Reise, in denen sie darauf vorbereitet werden sollten, was sie erwartete
und wie sie sich verhalten sollten, sind ab spitestens 1962 bekannt!*®. Quellen zu
den Vorbereitungsseminaren sind jedoch rar. Unterlagen, die Aufschluss tiber die
konkreten Inhalte der Seminare geben kénnten, liegen nicht vor.

Die Grundintention der Reisen war es, Verstandnis zwischen jiidischen Israelis
und deutschen Christen zu férdern und so zur interreligiosen und interkulturellen
Zusammenarbeit beizutragen. In dieser Hinsicht stellten sie in gewisser Hinsicht
290 Den Studienfahrten lagen die als selbstver-
stindlich angenommenen Erwartungen zugrunde, dass Begegnung Verstdndnis

ein kosmopolitisches Programm dar

197 Exposé tiber einen Plan des DKR der G¢jZ, Israel-Reisen deutsche Pddagogen zu organisieren,
unterzeichnet von Goldschmidt, ohne Datum [1959], BArch B 259/692.

198 Ebenso bleibt offen, in welcher Hinsicht genau sie dem Koordinierungsrat »nahestehen« sollten.
Die Quellen iiber die spéter durchgefiihrten Reisen legen nahe, dass vorrangig Mitglieder der G¢jZ
angesprochen wurden.

199 Spitestens ab 1962 wurden diese Seminare durchgefiihrt, Reisebericht von Dr. Lothar Albertin,
Marburg, Gruppenleiter, Dritte Pidagogen-Reise nach Israel zwischen dem 28.12.1962 und dem
10.1.1963 veranstaltet vom DKR der GCJZ, BArch B 259/692.

200 Zum Begriff des Kosmopolitismus vgl. bspw. Pnina WERBNER, Vernacular Cosmopolitanism, in:
Theory Culture Society 23 (2006) 2-3, S. 496-498; Ulf HANNERZ, Art. »Cosmopolitanismg, in:
David NUuGeNT/Joan VINCENT (Hg.), A Companion to the Anthropology of Politics, Oxford 2004,
S. 69-85; Steven VERTOVEC/Robin CoHEN (Hg.), Conceiving Cosmopolitanism. Theory, Context
and Practice, Oxford 2002. Der Zusammenhang von Kosmpolitismus und Mobilitit wird vor
allem in der Soziologie untersucht, vgl. bspw. Noel B. SALAZAR, Tourism and Cosmopolitanism.
A View from Below, in: International Journal of Tourism Anthropology 1 (2010), S. 55-69; Margaret
Byrne SwaIN, The Cosmopolitan Hope of Tourism. Critical Action and Worldmaking Vistas, in:
Tourism Geographies 11 (2009), S. 505-525; Ulf HANNERZ, Cosmopolitans and Locals in World
Culture, in: Theory, Culture & Society 7 (1990) 2-3, S. 237-251. Vgl. zum Kosmopolitismus als
Analyseinstrument fiir geschichtswissenschaftliche Forschung Bernhard GissibL/Isabella LOHR
(Hg.), Bessere Welten. Kosmopolitismus in den Geschichtswissenschaften, Frankfurt a.M. 2017.
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und Akzeptanz des Anderen zur Folge hat. Die Reichweite des Konzepts des Kos-
mopolitismus endet aber an den Grenzen des deutsch-jiidischen Engagements.
Toleranz und Verstindnis der Reisenden reichte nicht iiber diese spezielle Konstella-
tion hinaus, beispielsweise zur arabischen Minderheit. Das Ziel der Studienfahrten
war Israel, das als jiidischer Staat wahrgenommen und im Rahmen der Bestrebun-
gen um deutsch-jiidische Beziehungen anvisiert wurde. Israelis wurden dabei mit
Juden gleichgesetzt*!.

Die Reisen des Koordinierungsrates wurden deutlich von israelischen Kontakt-
personen und israelischen Reisebiiros mitgeplant, was sich auch in den Reisepro-
grammen niederschldgt. Israel sollte moglichst vielfiltig prasentiert werden. Neben
dem Besuch historischer und religioser Statten, die auf die Geschichte der Juden
sowie der Christen verwiesen, war das vorrangige Ziel, den Reisenden das mo-
derne Israel zu vermitteln. Die Reisenden sollten die immensen Aufbauleistungen
Israels erleben, ihnen sollten aber auch die Herausforderungen und Schwierig-
keiten aufgezeigt werden, mit denen der junge Staat sich konfrontiert sah. Die
Gruppen besuchten daher padagogische Einrichtungen wie Schulen und Univer-
sitdten, Ministerien, landwirtschaftliche Projekte und moderne Industrieanlagen.
Yad Vashem als Gedenkstitte des Holocaust war ebenfalls fester Bestandteil des Rei-
seprogramms. Der Besuch von Kibbuzim, der Austausch mit jidischen Israelis und
Vortrige von Personlichkeiten aus Religion, Politik und Erziehung waren weitere
wichtige Elemente. Die Vortrége hatten dabei vor allem die Herausforderungen des
modernen Israel oder die Bedeutung der Religion oder der jiidischen Geschichte
fiir Israel zum Thema. Das Programm entsprach der Tendenz der Gesellschaften
und des Koordinierungsrates, eine zukunftsorientierte Perspektive im Umgang von
Israelis und Deutschen einzunehmen.

Dass die gemeinsame Geschichte und eine Auseinandersetzung mit den
NS-Verbrechen nicht im Vordergrund standen und in dieser Hinsicht auch beim
Koordinierungsrat Hemmungen bestanden, ldsst sich aus den verwendeten Begrif-
fen und Bezeichnungen schlieflen. Yad Vashem wird in den Reiseprogrammen
des DKR grundsitzlich als »Institut fiir Zeitgeschichte« bezeichnet, und nicht
etwa als Gedenkstitte?”?. Ein Bezug etwa zu NS-Verbrechen allgemein oder der

201 Zwar finden sich vereinzelt in den Reiseprogrammen und Berichten Hinweise auf Minorititen,
aber mit der Bezeichnung »Israeli« waren grundsitzlich jiidische Israelis gemeint.

202 Offen bleibt, ob der Verfasser bzw. die Verfasserin diese Aussage von einem Fremdenfiihrer iiber-
nommen hat oder ob daraus eine Vertrautheit mit dem wissenschaftlichen Diskurs tiber Zeitge-
schichte in der Bundesrepublik spricht und Parallelen zur Aufarbeitung des Nationalsozialismus in
der Bundesrepublik gezogen wurden. Dass Reisende diese Formulierung ggf. von Reisefithrern
iibernahmen, legt ein Reiseprogramm des DKR von 1965/66 nahe. Es liegt in zwei Versionen vor.
In der Version des deutsch-jiidischen Reisebiiros wird Yad Vashem als »Gedenkstitte fiir die Opfer
der Terrorzeit« bezeichnet, in derjenigen des israelischen Reisebiiros, das auch den Reisefithrer
stellte, als »Institut fiir Zeitgeschichte«, Reiseprogramm 6. Israel-Studienreise 27.12.65-10.1.66,
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Judenverfolgung oder Judenvernichtung im konkreten erfolgte nicht. Auch der is-
raelische Titel, der Yad Vashem als Gedenkstitte fiir jiidische Helden und Mértyrer
bezeichnete, wurde nicht aufgegriffen. Die Reiseprogramme weisen keine weiteren
Programmpunkte zur belasteten NS-Vergangenheit auf, wie beispielsweise Vortrige
zum Thema. Durch Yad Vashem wurde der Holocaust und eine Auseinanderset-
zung mit ihm aber dennoch schon friih in die Reise integriert. Auch bei Treffen
mit deutschsprachigen Juden wurde den deutschen Reisenden die Gelegenheit zur
Auseinandersetzung mit der leidvollen NS-Vergangenheit geboten®.

In der zweiten Halfte der 1960er Jahre wurde das Programm des Koordinierungs-
rates noch starker auf den Besuch péadagogischer Einrichtungen zugeschnitten,
da die Zuschiisse, die das Auswirtige Amt zu den Studienreisen gewidhrte, nun
starker zweckgebunden waren. 1963 war es noch ausreichend gewesn, dass Leo
Savir von der Israel Mission ein Empfehlungsschreiben ausstellte, in welchem er
darauf verwies, dass sie »den Besuch junger Menschen und Erzieher aus der Bun-
desrepublik [begriifien], die von dem Wunsche getragen sind, Land und Leute aus
eigener Anschauung kennenzulernen und sich ernsthaft mit den bestehenden Pro-

204

blemen auseinanderzusetzen«**. Mit der Zunahme von Reisen deutscher Gruppen

nach Israel, vor allem nach der Aufnahme diplomatischer Beziehungen zwischen
Israel und der Bundesrepublik 1965 und der gleichzeitigen Begrenzung der zu

Deutscher Koordinierungsrat der Gesellschaften fiir christlich-juedische Zusammenarbeit, Zion
Travel Agency Ltd Tel Aviv, sowie das gleiche Programm von Alt-Neuland Reisen in Frankfurt,
beides in BArch B 259/693; an anderer Stelle wird die Funktion Yad Vashems als Forschungsstelle
auch als »wissenschaftliche Dokumentationsstelle fiir die Geschichte der Juden im 3. Reich« be-
zeichnet, [anonymisiert], Israel — Land des Zusammenlebens fiir Juden und Araber? Eindriicke
von der 10. Israelreise der Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit, Marburg, vom
6. bis 21. April 1974, im Juni 1974, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961; oder als
»Institut fiir Zeitgeschichte«, Reiseprogramm, Israelreise vom 29. Juni bis 15. Juli 1968, G¢jZ DU
Mappe 1968; Vgl. zum Institut fiir Zeitgeschichte in Miinchen Horst MOLLER/Udo WENGsT (Hg.),
60 Jahre Institut fiir Zeitgeschichte Miinchen - Berlin. Geschichte, Veréffentlichungen, Personalien,
Miinchen 2009.

203 Vgl. Erzieherreise nach Israel, veranstaltet vom DKR, Reiseprogramm 1960 sowie II. Padagogenrei-
se des DKR vom 26.12.1961-9.1.1962, Vorlaufiges Reiseprogramm und Programmflyer des DKR
der G¢jZ, »Gruppenreise nach Israel. Reiseprogramme, 28.12.1962-10.1.1963, jeweils in BArch
B 259/692.

204 In diesem Sinne wiirden sie auch die Initiative des Koordinierungsrates der Gesellschaften fiir
Christlich-Jiidische Zusammenarbeit zu einer neuen Padagogen-Reise schitzen, »insbesondere auf
Grund der Erfahrungen mit den vorangegangenen Gruppen der Gesellschaft und dem Erfolg, den
diese auf menschlicher und sachlicher Ebene im Sinne eines grosseren Verstdndnisses zwischen
Menschen hiiben und driiben gebracht haben«. L. Savir, Botschaftsrat von der israelischen Mission,
an Goldschmidt, Generalsekretar des DKR, K6ln den 25.9.1963, Empfehlungsschreiben der Israel-
Mission, BArch B 259/693.
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verteilenden Mittel, verschérfte das Auswirtige Amt der BRD seine Zuschussbewil-
ligungen allerdings. Eine Reise sollte nun nicht mehr bezuschusst werden, wenn
es nur darum ginge, »Land und Leute« kennenzulernen. Stattdessen mussten die
Antragsteller nachweisen, dass es sich um eine berufliche Fortbildung handelte®®.
Fiir die Pddagogenreisen des Koordinierungsrates bedeutete das, dass sie nur dann
eine finanzielle Unterstiitzung erhielten, wenn das Programm einen starken Fokus
auf den Besuch padagogischer Einrichtungen legte sowie auf Treffen mit Gesprachs-
partner:innen sowie Vortrige aus diesem Bereich?*®. Das Reiseprogramm wurde
beispielsweise 1967/68 so gestaltet, dass es in der Regel jeden Tag ein Studienpro-
gramm mit fachlichem Schwerpunkt und ein Besichtigungsprogramm gab, in dem
weiterhin Sehenswiirdigkeiten, jiidische und christliche Stétten, Kibbuzim und
dhnliches besucht wurden®”.

Die Israelreisen wandelten sich demnach von Reisen, die dem Kennenlernen
und der personlichen Information dienen sollten, zu Berufsbildungsmafinahmen;
die Grundidee, den jiidischen Staat kennenzulernen und Verstindnis fiir aktuelle
Probleme der israelischen Gesellschaft (nun mit Fokus auf das Erziehungssystem)

205 »Haushaltsmittel, die ausdriicklich fiir Israelreisen bestimmt wiren, stehen und standen dem
Auswirtigen Amt nicht zur Verfiigung. Solche Unternehmen werden und wurden vielmehr aus den
fiir Erwachsenenbildung bestimmten, leider sehr beschrankten Mitteln gefordert. Laut Zweckbe-
stimmung dieser Mittel kénnen daraus Zuschiisse fiir deutsche Staatsangehérige zum beruflichen
Erfahrungsaustausch und zur Fortbildung im Ausland gewdhrt werden. [...] Zusitzlich zu den
allgemeinen Voraussetzungen, die in den Bundesrichtlinien 1953 zu § 64 a RHO fiir »Bundes-
zuwendungen([sic] niedergelegt sind, muss also gefordert werden, dass die geplante Israelreise
in gezielter Form der beruflichen Fortbildung oder dem beruflichen Erfahrungsaustausch dient.
Reisen, die der Pflege der Beziehungen zu Israel oder lediglich dem Kennenlernen von Land und
Leuten dienen, konnen aus diesen Mitteln des Auswartigen Amts nicht gefordert werden«. Antwort
von Kahle, Auswirtiges Amt an Prof. Dr. M. Landmann, Vizeprasident des Bundesverbandes der
Gesellschaften der Freunde der Hebriischen Universitét Jerusalem in Deutschland e.V., 27.7.1966,
Betr.: Bundeszuschiisse fiir Israelreisen, auf dessen Anfrage, BArch B 259/694; vgl. auch Aktennotiz
tiber das Gespréch von Frau Vogt mit Herrn Kahle beim Ausw. Amt am 19.7.1966, BArch B 259/694
beziiglich der Kriterien, wann Reisen unterstiitzt werden.

206 Brief von Hannah Vogt vom DKR an Herrn Sittenfeld vom Alt-Neuland Reisebiiro, Durchschlag
ohne Datum [Sommer 1967]; darin duflert Vogt die Uberlegung, ob der DKR bald wieder eine
Reise durchfiihrt: »Die Bedingungen des AA fiir die Gewdhrung seiner Mittel sollen jetzt eher
(hinsichtlich der beruflichen Fortbildung in Israel) noch strenger sein als vorher. Daran miissen wir
uns also halten«. BArch B 259/695. Vgl. auflerdem Programm fiir die Israelreise 1966/67, BArch
B 259/694.

207 In den Bereich des Studienprogramms fielen Besuche unter anderem von Hoch- und Berufsschu-
len, wissenschaftlichen Instituten, Kinderkrippen, Kibbuzim, Einrichtungen sowohl fiir »sozial
gefahrdete« als auch »geistig zuriickgebliebene« Kinder sowie staatliche, kommunale und gewerk-
schaftliche Stellen, die mit Erziehungsfragen betraut waren. Vortrige, Seminare und Gesprache
rundeten das Programm ab, Programm einer Studienreise nach Israel fiir Pidagogen, veranstaltet
vom Deutschen Koordinierungsrat vom 26. Dezember 1967-8. Jan. 1968, BArch B 259/695.
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zu erwerben, blieb aber bestehen. Das Berichtswesen dnderte sich allerdings stark.
Die Berichte, die zu diesen Reisen angefertigt wurden, dienten der Rechenschaft
gegeniiber dem Auswirtigen Amt und konzentrieren sich in ihren Ausfithrun-
gen nun stark auf das Studienprogramm?%. Im Gegensatz zu den Berichten der
ersten Reisen bestand die Intention nicht mehr darin, ein moglichst umfassendes
Bild von der Reise zu zeichnen, sondern die Bedeutung der Reiseerlebnisse als
berufsbildende Mafinahme zu betonen und damit die zugesagten Zuschiisse zu
rechtfertigen. Die Berichte fokussieren daher deutlich auf die Beschreibung der
besuchten Institutionen und die Inhalte offizieller Gespriche und sind hinsichtlich
anderer Wahrnehmungen weniger aussagekraftig.

3.2 Die Studienfahrten der Gesellschaft fiir Christlich-Jidische
Zusammenarbeit in DUsseldorf

Die Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit in Diisseldorf wurde am
2. Mai 1951 gegriindet - als eine der ersten Gesellschaften auflerhalb der amerikani-
schen Besatzungszone und als letzte, an der der Vertreter der amerikanischen NCC]
Zietlow beteiligt war®”. Die Gesellschaft widmete sich schon Ende der 1950er Jahre
in Vortrigen der »[u]naufgearbeitete[n] Vergangenheit«*'?. Die genauen Inhalte
sind nicht bekannt, verschiedenen Tagungen befassten sich aber mit Themen wie
»Vergangenheit — Last und Lauterung als erzieherische Aufgabe« oder »Vergan-
genheit als Aufgabe«?!!. Bereits 1955 reisten Mitglieder des Erziehungsausschusses
erstmalig nach Israel. 1957 folgte eine weitere Reise mit Teilnehmer:innen aus
dieser Personengruppe. Die Reisen wurden durch die Diisseldorfer Gesellschaft
vorbereitet, die »Rundreisen im Land durch das dortige Aussenministerium«?*!2,
Ab 1960 organisierte die Diisseldorfer Gesellschaft regelméflig Studienreisen nach
Israel. Teilweise reisten zwei Gruppen pro Jahr, teilweise fanden die Reisen nur alle

208 Siehe beispielhaft das Programm einer Studienreise nach Israel fiir Pddagogen, veranstaltet vom
Deutschen Koordinierungsrat vom 26. Dezember 1967-8. Jan. 1968, BArch B 259/695 sowie der
Bericht [0.V.], Israel-Studienreise, veranstaltet vom Erzieherausschuss des Deutschen Koordi-
nierungsrates der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit vom 26.12.1967 bis
8.1.1968, BArch B 259/695.

209 FoscHEPOTH, Im Schatten der Vergangenheit, S. 172.

210 Flyer iiber Geschichte der G¢jZ, Johannes Sticker, »Aber die Schuhe haben wir noch«, ohne Datum
[19772], G¢jZ DU Mappe 1977. Siehe auflerdem Titigkeitsbericht 1958/59, G¢jZ DU Mappe 1959,
mit dem Hinweis, dass das Hauptthema fiir 1958/59 ebenso wie bereits fiir 1957 »Unaufgearbeitete
Vergangenheit« war.

211 Arbeitsbericht April 1957 bis Mirz 1958, G¢jZ DU Mappe 1958.

212 Ubersicht Veranstaltungen und Tagungen 1951-54, ohne Datum, G¢jZ DU Loseblattsammlung;
zu 1957 siehe auflerdem GgjZ Diisseldorf, Rundschreiben an Mitglieder, 16.1.1961, G¢jZ DU
Mappe 1961.
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zwei Jahre statt*'3. Zielgruppe der Studienreisen waren Mitglieder der GcjZ Diis-
seldorf sowie Padagog:innen aus Diisseldorf und teilweise Nordrhein-Westfalen.
Die Reisen sollten zur Vermittlung zwischen jiidischen Israelis und deutschen
Christen beitragen. 1961 stellte die Geschaftsfithrung in einem Rundschreiben
an die Mitglieder fest, dass die » Vermittlung der auf diesen Reisen gewonnenen
Eindriicke, Erfahrungen und Erkenntnisse an breiteste Kreise der Bevolkerung [...]
sicherlich die starkste Komponente unserer Arbeit im eben vergangenen Jahr« sei,
und »eine der fruchtbarsten Unternehmen [sei], eine Atmosphire gegenseitigen
Vertrauens und Verstindnisses zu schaffen (aus unserer Satzung)<<214. In den ersten
Jahren wurde die Vermittlung dieser Eindriicke explizit durch Vortragsveranstal-
tungen betrieben. So wurde 1958 die Reiseauswertung von den Teilnehmer:innen
in verschiedenen 6ffentlichen Vortridgen sowie Vortragen in Schulen, »anderen
Gemeinschaften« und der Volkshochschule betont?!®.

Die Intention der Studienfahrten der G¢jZ Diisseldorf bestand in einer dhnli-
chen Verstindigungsabsicht wie diejenige des Koordinierungsrates. Die Teilneh-
mer:innen dieser Reisen sollten einen personlichen Eindruck von Israel bekom-
men und in Kontakt mit jiidischen Israelis treten mit dem Ziel, Zusammenarbeit
und gegenseitiges Verstandnis zu fordern. Mitglieder, die sich in Deutschland
fiir eine Verstandigung zwischen Juden und Christen einsetzten, sollten die Mog-
lichkeit haben, Israel als jiidischen Staat und seine Biirger selbst kennenzulernen.
Eine Differenzierung zwischen Israelis und Juden wurde dabei ebenso wenig wie
beim Koordinierungsrat vorgenommen. Israel wurde grundsitzlich als jiidischer
Staat verstanden?'®.

Die Reisen der Diisseldorfer G¢jZ sollten ein moglichst umfassendes Bild des
Landes zeigen. Dazu verfolgten die Reiseprogramme jeweils die Absicht, einen
Grofiteil Israels abzudecken. Raumlich betrachtet bezogen die Reisen neben Je-
rusalem und der Kiistenregion am Mittelmeer — von Aschkelon iiber Tel Aviv bis
Haifa und Akko - vor allem Galilda mit dem See Genezareth sowie den Negev
in jhre Route ein. Einige Reisen integrierten in das Reiseprogramm auch einen -
manchmal fakultativen — Besuch Eilats am Roten Meer, am siidlichen Ende Israels.
Zeitweilig wurden auch israelisch besetzte arabische Gebiete, wie die Golanhohen

213 Auf diese Weise fanden zwischen 1960 und 1980 15 Studienreisen statt, siche dazu u. a. die Rei-
seunterlagen in G¢jZ DU Ordner: Korrespondenz sowie zu den Reisen 1960 G¢jZ Disseldorf,
Rundschreiben an Mitglieder, 16.1.1961, G¢jZ DU Mappe 1961.

214 GgjZ Diisseldorf, Rundschreiben an Mitglieder, 16.1.1961, G¢jZ DU Mappe 1961.

215 Arbeitsbericht April 1957 bis Marz 1958, G¢jZ DU Mappe 1958.

216 Mit Israelis waren in den Quellen grundsitzlich jiidische Israelis gemeint. Dass auch nichtjiidische
Minorititen zu Israel gehorten, wurde nicht reflektiert.
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oder der Sinai, in das Programm mit einbezogen®!”. Eine Fahrt zum Gazastreifen
war in einigen Reiseprogrammen in den 1960er Jahren vorgesehen®!8. Die Rei-
sen unterlagen dem Anspruch, die wichtigsten Sehenswiirdigkeiten des Landes
zu zeigen, darunter meist historische und religiose Stitten — Synagogen, Kirchen,
Moscheen, Ausgrabungen, historische Bauwerke aus meist antiker oder mittel-
alterlicher Zeit, biblische Stdtten -, sowie den Reisenden einen Einblick in das
moderne Israel zu geben. In diesem Zusammenhang wurden Kibbuzim besucht
oder staatliche Einrichtungen, wie die Hebraische Universitit und die Knesseth in
der Jerusalemer Neustadt. Teilweise waren auch landwirtschaftliche Anlagen oder
sogenannte »Entwicklungsstddte« im Negev Ziel der Reisegruppen.

Ein weiterer zentraler Bestandteil des Programms war der Austausch mit Israelis.
Personliche Kontakte zu Juden wurden gepflegt. Bei den ersten Reisen konnte es
sich um private Kontakte gehandelt haben, aus der Zeit vor dem Holocaust und
der Flucht oder Immigration vieler européischer und deutscher Juden nach Israel.
Spéter wird konkretisiert, dass Freunde an der Universitit Haifa besucht wurden,
zu der die G¢jZ Diisseldorf Beziehungen aufgebaut hatte, oder judische Israelis,
die Studiengiste der Gesellschaft in Diisseldorf gewesen waren. Dariiber hinaus
wurden Besuche israelischer offentlicher Einrichtungen (wie Schulen, Ministerien
oder der israelischen Gewerkschaft) organisiert sowie Informationsabende in Kib-
buzim. Mehrere Tage zur freien Verfiigung ermdglichten es den Reisenden, eigene
Schwerpunkte zu setzen, Kontakte zu pflegen oder sich von den Anstrengungen
der Reise zu erholen?"’. Die individuell unterschiedlichen Anspriiche der Teilneh-
mer:innen wurden auf diese Weise beriicksichtigt. Wihrend einige private Besuche
unternahmen, nutzen andere die Gelegenheit zur Erholung, auf einer Fahrt, die
fiir die meisten auch eine Urlaubsreise ersetzte. Auch wenn der junge Staat Israel
zentraler Bezugspunkt fiir die Ausrichtung der Reisen war, stellten die religiosen
Stitten fiir viele Reisende einen sehr wichtigen Teil des Reiseprogramms dar. Als

217 Bspw. Reiseprogramm fiir die Israelreise der G¢jZ, 27.12.69-4.1.70, G¢jZ DU Ordner: Korrespon-
denz sowie Reiseprogramm Israel-Studienreise 27.12.71-8.1.72, G¢jZ DU Ordner: Korrespondenz
und Israel-Studienreise vom 7. -21. April 1979, Programm, G¢jZ DU Mappe 1979.

218 Programm Sonderflugreise zu Pfingsten 1961 nach Israel, G¢jZ DU Mappe 1961; Reiseprogramm
Israelreise vom 29.6. bis 15.7.1968, G¢jZ DU Mappe 1968.

219 Reiseprogramm der Israel-Studienreise 26.3.-11.4.1977, G¢jZ DU Mappe 1977; Israel-Studienreise
vom 7.-21. April 1979, Programm, G¢jZ DU Mappe 1979, Einladungen, Rundbriefe; Programm
Israelreise 1969/70 - 27.12.69-8.1.70, G¢jZ DU Mappe 1969. Der Hinweis auf israelische Freun-
de findet sich haufig, bspw. auch in E. CREMERS, Jahresbericht »im Geschiftsjahr 1960 (1.4. bis
31.12.1960)«, April 1961, G¢jZ DU Mappe 1960 sowie E. CREMERS, Rundschreiben an die Mit-
glieder der G¢jZ DU, 5.11.1976 mit Rahmenprogramm einer anvisierten Reise 1977, G¢jZ DU
Mappe 1976.
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Christen in Israel wollten sie neben dem christlich-jiidischen Dialog, den zu férdern
sich die Gesellschaft als Ziel gesetzt hatte, auch die heiligen Stitten erleben??’.

Die aktive jiidische Gemeinde in Diisseldorf lasst vermuten, dass bei der Ge-
staltung der Reisen der G¢jZ Diisseldorf personliche Verbindungen eine Rolle
spielten. Die Quellen belegen zwar keine explizite Vermittlung, insbesondere bei
den Kontakten der G¢jZ Diisseldorf zur Universitiat Haifa sowie durch ein Besuchs-
programm israelischer Lehrer und »Studiengiste« in Diisseldorf liegt das aber nahe,
denn die Arbeit der G¢jZ Diisseldorf war entscheidend durch das jiidische Engage-
ment in Diisseldorf geprégt. In Austauschprogrammen mit israelischen Lehrern
und Dozenten, die nach Deutschland eingeladen wurden, konnte die Gesellschaft
in Diisseldorf Kontakte aufbauen, die sie fiir ihre Reisen nutzbar machte?*!.

In einem engagierten Umfeld deutsch-jiidischer Zusammenarbeit konnte die
G¢jZ Diisseldorf Studienfahrten anbieten, die sich nicht wesentlich von den se-
mioffiziellen Multiplikatorenreisen des Koordinierungsrates unterschieden. Die
GgjZ Diisseldorf hatte die Moglichkeit, auf Landesebene Reisen fiir Pidagog:innen
mit spezifischen erziehungswissenschaftlichen Schwerpunkten anzubieten und
ausreichend Interessent:innen fiir ein Programm zu finden, das Wert auf offizi-
elle Gespriache und Kontakte legte. Neben reguldren Studienreisen organisierte
die G¢jZ Diisseldorf 1966 auch eine Fahrt nach Israel, in deren Mittelpunkt ein
dreitdgiges theologisches Symposium stand. An ihm nahmen ausgewéhlte jiidisch-
israelische und deutsche Theologen und Religionswissenschaftler sowie Geistliche
beider Religionen teil. In diesem gelehrten Diskurs befassten sich die Teilnehmer
mit christlich-jlidischem Dialog im Sinne eines Religionsgesprachs tiber Glaubens-
inhalte??2.

Der Charakter der Reisen und der Stellenwert der verschiedenen Programmele-
mente veranderten sich im Laufe der 1960er und frithen 70er Jahre nicht substanti-

220 In manchen Reiseprogrammen wurde der Besuch christlicher Stitten bereits im Titel erwahnt, wie
in dem Dokument »Rahmenprogramm Neujahrsreise 74/75 nach Israel und zu den HL. Stittenc,
GcjZ DU Mappe 1974.

221 Zuisraelischen Studiengisten vgl. Korrespondenz und Unterlagen bspw. fiir die Jahre 1962 und
1963, G¢jZ DU Ordner: Korrespondenz; das Reiseprogramm zur Studienfahrt 1969/70 verzeichnet
einen Besuch der »israel. Freunde, die Studiengiste unserer Gesellschaft in Diisseldorf warenc,
GcjZ Diisseldorf, Reiseprogramm Reise 1969/70, G¢jZ DU Mappe 1969.

222 Reiseprogramm: Israelreise mit dreitdgigem Seminar in der Universitat Jerusalem (24.3.-4.4.1966),
G¢jZ DU Ordner: Korrespondenz. Ein anderes Beispiel ist eine neuntigige Reise 1975 fiir eine
Padagogengruppe des Padagogischen Instituts der Stadt Diisseldorf, welche die G¢jZ Diisseldorf or-
ganisierte. Sie enthielt ein dreitdgiges Studienseminar iiber padagogische Themen Israel betreffend
am Erziehungswissenschaftlichen Institut der Universitat Haifa, siehe Programm Studiensemi-
nar 21.10-23.10.1975, Universitit Haifa sowie Programm Studienreise vom 18.-26.10.1975 (mit
Seminar an der Universitit Haifa), beides G¢jZ DU Mappe 1975, Rundschreiben, Einladungen,
Vorstand, Schulen.
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ell, nur die jeweilige Ausgestaltung variierte. So lag in den 1960er Jahren ein starker
Schwerpunkt auf israelischen Aufbauleistungen, in den 1970er Jahren hingegen
wurden Vortrige zu verschiedenen Themen mit anschlieffender Diskussion in die
Reisen integriert??>. Ebenso wie bei den Reisen des Koordinierungsrates waren die
besondere deutsch-jlidische Vergangenheit und der Holocaust kein Gegenstand
dieser Vortrage. Ein Besuch Yad Vashems war allerdings bereits ab der ersten Diis-
seldorfer Reise regelmafliger Bestandteil des Programms. Nach 1967 wurden auch
die christlichen Stitten und Sehenswiirdigkeiten in der Westbank besucht. Auch
Ausfliige in andere besetzte Gebiete wie den Sinai und die Golanhohen finden sich
in den 1970er Jahren immer wieder in den Programmen, scheinen aber keine festen
Bestandteile der Reiseroute geworden zu sein.

Die Reisedauer betrug in der Regel ungefahr zwei bis zweieinhalb Wochen und
dnderte sich im Untersuchungszeitraum nicht wesentlich?#. Was sich allerdings
anderte, ist die Anzahl der zur freien Verfiigung stehenden Tage. Zu Beginn der
1960er Jahre gab es bei einer zweiwdchigen Reise reguldr mindestens vier bis fiinf
freie Tage. Das nahm in den 1970ern Jahren rapide ab, sodass bei manchen Reisen
nur ein Tag frei war oder an den freien Tagen ein fakultativer Ausflug angeboten

225

wurde?®. Die Ausrichtung der Reisen entwickelte sich weg von der Uberlegung,

den Teilnehmer:innen méglichst viel individuelle Zeit und Gelegenheit zu geben,
den Staat Israel und seine Bewohner kennenzulernen und Kontakte zu israelischen
Freunden und Bekannten zu pflegen, hin zu einem méglichst umfangreichen Stu-
dienreiseprogramm. Zwar wurden weiterhin Begegnungen und Gespréche in das
Programm integriert, aber Zeit fiir eigene Erlebnisse jenseits der Gruppe blieb nur
wenig. Auch wenn keine starke Professionalisierung der Reisen vorlag, wie bei
den Studienfahrten des Koordinierungsrates, zeigten sich dennoch Parallelen in
den Schwerpunktsetzungen.

223 Bei der Reise iiber den Jahreswechsel 1969/70 hielt der Journalist und Religionswissenschaftler
Schalom Ben-Chorin einen Vortrag iiber den »israelisch-deutschen und christl.-jiidischen Dialog«.
Dr. Mosche Tavor, der ehemalige Presseattaché bei der Israelischen Mission in Koln, wurde zu
einer » Aussprache« eingeladen, Programm der Israelreise vom 27. Dezember 1969-8. Januar 1970,
Gc¢jZ DU Mappe 1969. Wihrend der Studienfahrt 1977 waren drei »Informationsvortrage mit
anschlieflender Aussprache« geplant zu den Themen »Allgemeine Probleme des Landes, »Staat
und Religion« und »Das Leben der christlichen Minderheiten in Israel«, Programm der Israel-
Studienreise 26.3.-11.4.1977, G¢jZ DU Mappe 1977.

224 Ausschldge nach oben oder unten finden sich nur vereinzelt, wie eine Reise tiber drei Wochen
Anfang der 1960er Jahre oder eine von nur zehn Tagen 1974.

225 1977 wurde eine Reise angeboten, die diesem Trend widersprach und nun die Studienfahrt mit
einem »Ferienaufenthalt am Meer« verkniipfen wollte, sodass wieder ein Drittel der Reisezeit zur
freien Verfiigung stand, E. CREMERS, Rundschreiben an die Mitglieder der G¢jZ DU, 5.11.1976,
G¢jZ DU Mappe 1976, Einladungen, Rundbriefe, Vorstand.
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Uber die Zusammensetzung der Reisegruppen kann nur wenig gesagt werden, da
nicht viele Teilnehmerlisten vorliegen. Die vorhandenen Listen zeigen Parallelen zu
den Pilgerreisen des DVHL auf, da auch hier alleinreisende Frauen stark vertreten
waren. Wahrend der Anteil von Frauen, die alleine oder in Begleitung ihrer Kinder
reisten, in den 1960er und frithen 1970er Jahren relativ hoch ist, fallt auf, dass Ende
der 1970er Jahre der Anteil gemeinsam reisender Ehepaare deutlich zunahm??.
Eine Erklirung fiir den hohen Anteil alleinstehender Frauen in den 1960er Jahren
kann, wie schon im Kontext der Pilgerreisen festgestellt, darin gesehen werden,
dass eine Studienfahrt fiir sie eine respektable Moglichkeit war, eine Fernreise zu
unternehmen, die auflerdem Sicherheit bot.

Abgesehen von den Lehrer:innen der Pidagogenreisen kénnen kaum Aussagen
iber die beruflichen Hintergriinde der Teilnehmer:innen gemacht werden. Auch
iiber die Konfession ist nichts bekannt. Die vorhandenen Daten weisen darauf
hin, dass die Altersstruktur der Gruppen sehr durchmischt war und das durch-
schnittliche Alter zwischen 30 und 60 Jahre lag. Demnach wire der Altersschnitt im
Vergleich zu den Pilgerreisen des DVHL jiinger, im Vergleich zu den Freiwilligen
von ASZ bzw. ASF hingegen deutlich élter.

Die Reisekosten lagen 1961 noch bei knapp 1700 DM fiir eine zweiwdchige
Reise, 1964 bei 1300 DM und 1968 bei unter 1200 DM**”. Wie bei den anderen
Reisen stiegen die Preise in den 1970er Jahren ausgel6st durch Teuerungsraten,
ungiinstigem Dollar-Kurs und der Olpreiskrise stark an. Ende der 1970er Jahre
mussten die Teilnehmer:innen fiir eine zwei- bis zweieinhalbwdchige Reise un-
gefahr 1700 bis 1800 DM aufbringen. Inklusive fakultativer Ausfliige konnten die
Kosten bis auf knapp 2000 DM steigen®?®. Die Unterbringung fand jeweils in 3- und
4-Sterne-Hotels statt und die G¢jZ Diisseldorf organisierte ausschliefilich Flugrei-
sen. Aus finanzieller Sicht attraktiv wurden die Studienreisen fiir Lehrer dadurch,
dass sie — zumindest in den 1960er Jahren — Zuschiisse erhalten konnten, wenn die
Studienfahrt als berufliche Fortbildung anerkannt wurde. Fiir die Studienfahrt der
G¢jZ Diisseldorf im Herbst 1964 bedeutete das konkret, dass die teilnehmenden
Lehrer der Israel-Reise von den Gesamtkosten in Hohe von 1300 DM nur eine
Eigenleistung in Héhe von 600 DM erbringen mussten®%.

226 Vgl. Teilnehmerlisten aus den Jahren 1960, 1964, 1966, 1970, 1972 und 1974, G¢jZ DU Ordner:
Korrespondenz.

227 Reiseprogramm Pfingsten 1961, G¢jZ DU Mappe 1961; Einladung an die Teilnehmer der Israel-
Reise, 5. Okt. 1964, G¢jZ DU Mappe 1964; Reiseprogramm Israelreise vom 29.6. bis 15.7.1968,
GcjZ DU Mappe 1968.

228 Reiseprogramm der Israel-Studienreise 26.3.-11.4.1977, G¢jZ DU Mappe 1977; Israel-Studienreise
vom 7.-21. April 1979, G¢jZ DU Mappe 1979, darin heifit es: »Preis der Studienreise: mit Sinaifahrt
DM 1.980.--, ohne Sinaifahrt DM 1.830.--«.

229 Das Auswirtige Amt gewéhrte einen Zuschuss von 300 DM und die G¢jZ von 400 DM. Die
Lehrer der hoheren Schulen wurden auflerdem dariiber informiert, dass die Stadt Diisseldorf
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3.3 Die Israelreisen der Gesellschaft flr Christlich-Judische
Zusammenarbeit Marburg

Die Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit Marburg wurde im Jahr
1960 gegriindet und etablierte sich im Laufe des Jahres 1961%°°. 1966 begann sie,
Gruppenreisen nach Israel durchzufiihren. In den Jahren zuvor hatten einzelne
Mitglieder an Studienfahrten anderer Gesellschaften oder des Deutschen Koordi-
nierungsrates teilgenommen. Vielleicht importierten sie die Idee von dort, vielleicht
bestand die Idee schon langer und die G¢jZ Marburg hatte sie nicht frither umset-
zen konnen. Verschiedene Argumente sind denkbar - von zu geringem Interesse
potentieller Teilnehmer:innen bis zur Bewiltigung der organisatorischen Aufgaben.
Anders als die G¢jZ Diisseldorf konnte die G¢jZ Marburg nicht auf personliche
Kontakte durch eine aktive jiidische Gemeinde vor Ort zuriickgreifen. Nun sollte
vom 2. bis zum 16. April 1966 die erste eigene Reise unternommen werden, zu-
sammen mit der Schwestergesellschaft in Géttingen. In Rundschreiben wurden die
Teilnehmer:innen im Vorfeld der Reise dariiber informiert, wie sie sich praktisch
vorbereiten konnten hinsichtlich Gepick, Kleidung, Devisen, usw. Dariiber hinaus
wurde auch sichergestellt, dass sie sich bewusstmachten, dass sie in das Land vieler
Opfer des Holocaust reisten und ihr Verhalten danach ausrichten sollten?*!.
Durchgefithrt wurde die Reise von Histour, dem Reisebiiro der israelischen Ge-
werkschaft Histadruth, die einen Reiseleiter stellte sowie Programm und Ablauf
beeinflusste. Das Reiseprogramm legte einen sehr starken Fokus auf die Préisentati-
on des modernen Israel und bezog neue Siedlungen, Kibbuzim, Industrieanlagen,
wissenschaftliche Institute und Hafenanlagen ebenso mit ein wie die Universitat
in Jerusalem, die Technische Hochschule in Haifa, das Kinderheim Ahawa und

einen beantragten Zuschuss (von 100 DM pro Teilnehmer) abgelehnt hitte, es aber maglich sei,
individuelle Antrige an das Schulkollegium zu richten, da »der dafiir bestimmte Fonds noch
Mittel aufweist«. Einladung an die Teilnehmer der Israel-Reise, 5. Okt. 1964, G¢jZ DU Mappe 1964.
In einer Einladung zu einer neuntdgigen Israel-Studienreise iiber den Jahreswechsel 1974/75
wurde immerhin noch ein Zuschuss fiir Lehrkréfte von 200 DM bei Gesamtkosten von 1.150 DM
versprochen, Einladung zur Israel-Studienreise Neujahr 74/75, G¢jZ DU Mappe 1974.

230 Im Jahr 1961 verabschiedete die Gesellschaft eine Satzung und wiéhlte einen Vorstand, aufer-
dem wurde die Gesellschaft in den Deutschen Koordinierungsrat aufgenommen, G¢jZ Marburg,
Mitteilungen fiir unsere Mitglieder Nr. 1/61, G¢jZ Marburg Ordner: Rundschreiben.

23

—

»Ich moéchte zum Schluss mir erlauben, auf etwas hinzuweisen, was Sie sicherlich bereits schon
gedacht haben, als Sie sich entschlossen, auf diese Reise zu gehen. Eine Fahrt nach Israel ist fiir
Deutsche nicht mit einer anderen Reise vergleichbar, es gibt dort viele Menschen, die Bitteres
durch unser Land erlitten haben und die viele Angehoérige durch die vergangenen Taten verloren
haben. Wir sollten uns das bewusst machen und fiir unser Verhalten auf israelischem Boden
verbindlich machen«. G¢jZ Géttingen, Rundschreiben an Teilnehmer der Studienfahrt nach Israel
vom 2.-16. Apr. 1966, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

© 2022 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666573439 | CC BY-SA 4.0



Studienreisen | 115

eine Siedlung fiir »zuriickgebliebene Kinder«. Dariiber hinaus fanden auch einige
historische sowie christliche religiose Statten und die Gelegenheit zur Teilnahme
an Gottesdiensten ihren Platz im Programm. Verschiedene Vortrége rundeten das
Programm ab®*?. Die Art und Weise, in der Israel durch Histour prisentiert wurde,
gefiel nicht allen. Manche Teilnehmer:innen hatten sich offenbar ein ausgewoge-
neres Programm erhofft und waren vor allem auch an den religiésen Statten des
»Heiligen Landes« interessiert. So heifit es in einer kritischen Riickmeldung eines
Teilnehmers zu dieser Reise, dass hinsichtlich der Aufbauleistungen des jungen
Staates Israel »manchmal weniger betontes Einhdmmern politischer Gegebenhei-
ten und Auffassungen dem niichternen Verstindnis und Einverstindnis vielleicht
forderlicher gewesen wire«?*?.

Die G¢jZ Marburg begriindete mit dieser Reise eine regelmaflige Organisations-
tatigkeit von Studienfahrten nach Israel. Im Schnitt wurde bis Mitte der 1970er Jahre
in jedem Jahr eine Reise durchgefiihrt. Das galt auch fiir Krisenjahre: Die erste
Reise nach dem Sechs-Tage-Krieg 1967 im Jahr 1968 wurde wie geplant durch-
gefiihrt. Nach dem Jom-Kippur-Krieg im Herbst 1973 wurden die Bemiithungen
um Studienfahrten sogar intensiviert und die Anzahl der Reisen fiir 1975 auf vier
Fahrten erhoht, um Solidaritit mit Israel zu zeigen®*
den beruhigt, dass die Teilnehmer:innen der jeweils vorherigen Reise versichert

. Die Interessent:innen wur-

232 Die Vortrége hatten folgende Themen: »1. Israel im Kriftespiel des Mittelostens, 2. Judentum und
Christentum, 3. Israel als politisches Gemeinwesen 4. Die Gewerkschaft, ihre Struktur und Funkti-
on, 5. Erziehungsproblemes, auflerdem wurden Kurzvortrige bei den Besuchen der verschiedenen
Einrichtungen gehalten, Reiseprogramm GcjZ Géttingen — Marburg, Israelreise Frithjahr 1966,
2.4.-16.4.1966, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

233 Der Teilnehmer bemingelt, dass einige der bedeutsamen christlichen religiésen Stitten nicht gezeigt
worden seien oder nur nach starkem Dréingen der Teilnehmer. Aus dem Brief geht auf3erdem
hervor, dass der israelische Reiseleiter kein Interesse daran gezeigt hatte, der Gruppe arabische oder
drusische Ortschaften und Markte zu zeigen, [anonymisiert, Teilnehmer der Reise von 1966] an die
Geschiftsleitung der G¢jZ Marburg, 13.5.66, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.
Eine andere Stimme zur zweiten Israel-Reise der Marburger Gesellschaft {iber den Jahreswechsel
1966/67, die ebenfalls von Histour begleitet wurde, fillt positiver aus, Bericht iiber Studienfahrt
nach Israel mit der G¢jZ Marburg 26.12.66-9.1.1967, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ
ab 1961.

234 Willy Sage, An die Geschiftsfithrer der 6rtlichen Gesellschaften fiir CjZ in der BRD und Westber-
lin, 12.10.74, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961 sowie Tatigkeitsbericht 1975,
GcjZ Marburg Ordner: Rundschreiben.
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hitten, dass »die Situation in Israel vollkommen sicher und ruhig ist!«***. Die An-
zahl der Reisen nahm auf drei bis vier Reisen pro Jahr zu, bis sie Ende der 1970er
wieder abnahm?3®.

Die Studienfahrten dauerten in der Regel 14 Tage und wurden mit wenigen
Ausnahmen als Flugreisen durchgefiihrt. Sie richteten sich in der Regel an die
eigenen Mitglieder als Zielgruppe, die teils zum ersten Mal, teils wiederholt nach
237 Die Reisegruppen waren mit 30 bis 40 Personen relativ grof$?*8.
Sofern Teilnehmerlisten vorliegen, fillt auf, dass auch hier in den 1960er Jahren
der Anteil alleinreisender Frauen sehr hoch war?*.

Die G¢jZ Marburg bemiihte sich, ebenso wie der DKR und die G¢jZ Diisseldorf,
um Zuschiisse zu den Studienfahrten bei verschiedenen Stellen, wie dem Auswirti-
gen Amt und der Hessischen Landeszentrale fiir politische Bildung. Diese wurden
bei den ersten Reisen auch gewihrt*¥*. Mitte der 1960er Jahre lag der Eigenanteil

Israel reisten

235 Fiir 1975 wurde ihnen auflerdem beteuert, dass in Israel kein Olnotstand herrsche und dass sie »bei
Ausbruch schwerwiegender Kampfhandlungen selbstverstindlich von der Durchfithrung einer
in dieser Zeit beabsichtigten Reise absehen wiirden, unter voller Erstattung etwa schon bezahlter
Betrage«. Einladung zur 12. Studien- u. Informationsreise nach Israel. Ostern im Heiligen Land!
Vom 23.3. bis 6.4.1975; siehe auch Einladung zur 10. Studienreise nach Israel 6. bis 21. April 1974,
beides G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

236 1979 konnten von den geplanten fiinf Reisen nur zwei durchgefiihrt werden, vgl. Mitteilungen
fiir unsere Mitglieder Nr. 6/1978 G¢jZ Marburg und Titigkeitsbericht 1979, beides G¢jZ Marburg
Ordner: Rundschreiben. Fiir die frithen 1980er Jahre ist jeweils nur von einer Reise pro Jahr die
Rede, Titigkeitsbericht 1981 und Tétigkeitsbericht 1980, beides G¢jZ Marburg Ordner: Rund-
schreiben. Berichte von 1986 und 1989 zeigen an, dass in diesen Jahren keine Reisen nach Israel
durchgefiihrt wurden, Tatigkeitsbericht 1989 und Tétigkeitsbericht 1986, beides G¢jZ Marburg
Ordner: Rundschreiben.

237 Die erste Reise wurde zusammen mit der G¢jZ Gottingen durchgefithrt und hatte dementsprechend
Mitglieder beider Gesellschaften zur Zielgruppe. 1970 wurde die Israelreise zusammen mit dem
Verein »Hilfe fiir Blinde in Israel« ausgerichtet und schloss dessen Mitglieder als Adressaten mit
ein. Die Reise 1971 wurde zusammen mit der Volkshochschule des Landkreises Marburg/Lahn
organisiert und richtete sich an Padagogen und Agrarfachleute. Vgl. Reiseprogramm Gc¢jZ Gottin-
gen — Marburg, Israelreise Frithjahr 1966; Rundbriefe fiir Teilnehmer, 7. Mérz 1970, G¢jZ Marburg
in Verbindung mit dem Verein Hilfe fiir Blinde in Israel sowie Programm Padagogen-Studienreise
nach Israel vom 1. bis 17. April 1971 der G¢jZ Marburg in Verbindung mit der Volkshochschule
des Landkreises Marburg/Lahn, alles G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

238 Angaben liegen vor fiir das Ende der 1960er Jahre bis zur Mitte der 1970er Jahre.

239 In den 1970er Jahren blieb er hoch, auch wenn sich das Verhiltnis zwischen mannlichen
und weiblichen Reisenden angenéhert hatte, vgl. Teilnehmerliste der Israel-Studienreise vom
26.12.66-9.1.1967; Teilnehmerliste fiir die Israel-Studienreise vom 3. April bis 17. April 1968;
Teilnehmerliste, 8. Israel-Studienreise vom 21.10. bis 12.11.1972; sowie Teilnehmerliste an der
Herbst-Israelreise vom 23.10-11.11.1975, alles G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

240 Teilweise wird nur auf staatliche Zuschiisse verwiesen, G¢jZ Marburg, Mitteilungen fiir unsere
Mitglieder Nr. 10/1966, Marburg im Oktober 66, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ
ab 1961; in anderen Jahren wird deutlich, dass die Hessische Landeszentrale einen Zuschuss
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fiir eine Reise auf diese Weise nur noch bei rund 1050 DM, bei einem Gesamtpreis,
der 1968 auf 1400 DM beziffert wurde?*!. In den 1970ern konnten keine Zuschiisse
mehr eingeworben werden. 1974 und 1975 betrugen die Kosten fiir eine zweiwo-
chige Reise circa 1.600 DM bzw. 1700 DM. Eine 1979 durchgefiihrte Reise wurde
in der Planung sogar mit 2.315 DM beziffert**?
der Tatsache, dass unter den Reisenden viele Lehrer waren, wurde 1975 darauf
hingewiesen, dass »evtl. ein Reisezuschuss durch die vorgesetzte Schulbehdrde
gewidhrt werden [konne]« und die Reisekosten bisherigen Erfahrungen nach von
der Steuer absetzbar seien?*’. Nachdem die Zuschiisse weggefallen waren, konnte
man iiber einen glinstigen touristischen Anbieter durchaus mit geringerem finan-
ziellen Aufwand nach Israel kommen - aber eben auch zu anderen Konditionen,

. Angesichts der hohen Preise und

mit anderen Mitreisenden und vor allem einer anderen Reiseidee.

Hinsichtlich der Reiseintention wichen die Studienfahrten der G¢jZ Marburg
leicht von denen des Koordinierungsrates und der Diisseldorfer Gesellschaft ab.
Zwar lag auch ihnen die Absicht zugrunde, den Mitgliedern der Gesellschaft ein
Kennenlernen Israels zu ermoglichen. Ein besonderer Akzent lag aber auf dem
Austausch mit deutschstimmigen Juden. Insbesondere Treffen mit ehemaligen
Marburgern oder Hessen sollten vermittelt werden. Das Reiseinteresse scheint
weniger auf eine Studienfahrt, die mehr oder weniger stark berufsbezogen war
und auf Vortrage und Gespriche in Einrichtungen und Ministerien abzielte, gele-
gen zu haben, als auf einem Ankniipfen an gemeinsame Traditionen vor der Zeit
der Nazi-Diktatur und der Judenverfolgung. Die beiden anderen Organisationen
bezogen zwar auch personliche Gespriache mit Juden ein, die aus Deutschland

gewihrte, Hessische Landeszentrale fiir politische Bildung, Strauch an die G¢jZ Marburg, 18. Jan.
1968, Betr.: Zuschuf3 fiir eine Studienfahrt nach Israel, G¢jZ Marburg Ordner: Gesellschaft A-D.
Ab Ende der 1960er Jahre lehnte die Hessische Landeszentrale weitere Zuschiisse ab. Willy Sage an
die hessische Landeszentrale fiir politische Bildung, 31.1.71, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d.
GCJZ ab 1961.

241 GgjZ Marburg, Mitteilungen fiir unsere Mitglieder Nr. 12/1966, Marburg im November 66, Gc-
jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961; G¢jZ Marburg, Mitteilungen fiir unsere Mit-
glieder Nr. 2/1968, Ende Januar 1968, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961; W.
Sage, Geschiftsfiihrer, an das Bundesministerium des Auswirtigen der BRD iiber den Deutschen
Koordinierungsrat der G¢jZ, 25.1.68, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

242 Sie dauerte ebenfalls zwei Wochen und schloss neben dem tiblichen Programm eine Sinai-Fahrt
mit Besuch des Klosters St. Katharina ein, G¢jZ Marburg, Mitteilungen fiir unsere Mitglieder
Nr. 6/1978, G¢jZ Marburg Ordner: Rundschreiben. Reisen in diesem und den folgenden Jahren
ohne Spezialausfliige diirften giinstiger gewesen sein.

243 Einladung zur 12. Studien- u. Informationsreise nach Israel. Ostern im Heiligen Land! G¢jZ Mar-
burg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.
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stammten, legten aber einen weniger starken Fokus auf regionale Gruppen und
Landsmannschaften, mit denen sie an eine gemeinsame Vergangenheit verband?**.

Nach der eigenen Formulierung zur Herbstreise 1972 bestand das Ziel der Reise
darin, »interessierte[n] Deutsche[n] die Begegnung mit dem Judentum in dem
Land zu ermdglichen, von dem es seinen Ausgang nahm und zu dem es nach
unsagbarem Leid als freies Volk zuriickgekehrt ist«**°. Die zionistische Deutung
der Staatsgriindung Israels und Immigration vieler Juden als »Heimkehr« in ein
ihnen »angestammtes« Land, wird hier unkritisch tibernommen. Der Holocaust
als Bezugspunkt fiir Deutsche wird mit der Formulierung »unsagbares Leid« an-
gedeutet, wenn auch auf eine einigermaflen nebul6se Art und Weise. Der Bezug
zu den Verbrechen vieler Deutscher an Juden wiahrend der Nazizeit wurde zwar
gezogen, aber nur mit distanzierten Formulierungen. Beworben wurde die Reise
mit dem Versprechen, den Teilnehmer:innen

die Méglichkeit [zu bieten], die interessanten Sehenswiirdigkeiten des jiidischen Staates zu
besuchen und unter sachkundiger Fithrung alle Heiligen Stitten des einstigen Paldstinas,
wie auch Jerusalem als ungeteilte Stadt zu erleben. Israel ist gerade heute mehr als nur
ein interessantes Reiseland. Hier stoflen zwei Welten zusammen: Orient und Okzident.
Unter grofen Mithen bauen die Israelis ihren Staat auf. Aus Wiistenboden und Stimpfen
entstanden in kurzer Zeit blithende Stidte und Ortschaften. Dies selbst einmal zu sehen,

ist ein Erlebnis besonderer Art**.

Israelische Aufbaupropaganda, »Orient«-Vorstellungen und Bilder vom »Heili-
gen Land« vermischen sich hier. Angesprochen werden sollten diejenigen, die sich
fur den jungen jiidischen Staat und seine » Aufbauleistungen« interessierten, ebenso
wie diejenigen, welche die christlichen heiligen Stitten erleben wollten.

Ein weiteres Motiv fiir die Ausrichtung von Reisen war fiir die G¢jZ Marburg
Solidaritit mit Israel, die durch die Studienfahrten zum Ausdruck gebracht werden
sollte. Schon 1968 wurde in der Darstellung der dritten Studienfahrt im Tatigkeits-
bericht der Gesellschaft betont, dass die Studienreise die »Biirger Israels wissen
(lie3], dafd sie in Deutschland echte Freunde haben«®*’. Mitte der 1970er Jahre

244 Titigkeitsbericht 1966, G¢jZ Marburg Ordner: Rundschreiben.

245 GcjZ Marburg, Einladung zur 8. Israel-Studienreise vom 21.10. bis 12.11.72, Mai 1972; siehe auch
Willy Sage, GcjZ Marburg, Einladung zur neunten Studienreise vom 22.12.73-6.1.74, Juni 1973,
beides G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

246 GcjZ Marburg, Einladung zur 8. Israel-Studienreise vom 21.10. bis 12.11.72, Mai 1972, G¢jZ Mar-
burg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

247 Tatigkeitsbericht 1968 sowie im gleichen Wortlaut Tétigkeitsbericht 1970, beides G¢jZ Marburg
Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.
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wurde Solidaritdt als Motivation in den Einladungen zu den Studienfahrten expli-
ziert. So heif3t es in der Einladung zur Oster-Reise 1975, die Kontakte zu Juden
bedeuteten »dariiber hinaus einen Beweis der SOLIDARITAT mit der Bevolkerung
Israels. Wenn schon die Regierungen in diesen Tagen keine Solidaritit mit dem
judischen Staat zeigen, ist es um so [sic] wichtiger, daf3 Israel durch die Besucher der
verschiedensten Linder deren Sympathien erfiahrt«**®. Solidaritit mit Israel wurde
seitens der G¢jZ Marburg grofigeschrieben, vor allem in Zeiten, in denen Israel
aufgrund seiner Besatzungspolitik nach den Kriegen 1967 und 1973 sowie den
sogenannten » Vergeltungsschldgen« auf arabische Lander in der internationalen
Kritik stand. Insbesondere Mitte der 1970er Jahre war das Verhaltnis der Bundes-
republik zu Israel betont niichtern. Deutsche, die sich fiir Israel einsetzten und eine
andere Haltung vertraten als die Bundesregierung, betonten ihr Engagement fiir
Israel umso mehr. Studienreisende, wie die Teilnehmer:innen der Fahrten der Mar-
burger G¢jZ, schrieben sich gewissermafien einen informellen »Botschafterstatus«
zu, indem sie als Reprisentanten der deutschen Gesellschaft auftraten und deren
Solidaritét vermitteln wollten.

Die Studienfahrten der Marburger Gesellschaft hatten den Staat Israel als Ziel;
neben dem israelischen Staatsgebiet bezogen sie ebenso wie die Gesellschaft in
Diisseldorf auch von Israel beanspruchte Gebiete mit ein?*°. Die Westbank und
Ostjerusalem integrierten sie nach dem Sechs-Tage-Krieg 1967 fest in das Reisepro-
gramm?®. Der Sinai wurde ab der Reise 1973/74 gelegentlich besucht, zuletzt im
Jahr 1979%!, was bemerkenswert ist, bedenkt man, dass bereits 1978 bei den Camp-
David-Gesprichen iiber eine Riickgabe der Sinai-Halbinsel an Agypten verhandelt

248 Grofischreibung im Original; Einladung zur 12. Studien- u. Informationsreise nach Israel. Ostern
im Heiligen Land! Vom 23.3. bis 6.4.1975, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.
An die Geschiftsfiihrer der anderen GcjZ schrieb Willy Sage, der Geschaftsfithrer der Marburger
Gesellschaft, die »furchtbaren Folgen des Jom Kippur-Krieges fiir den Staat Israel« hitten sie
veranlasst, Ihre Planungen fiir 1975 zu dndern und mehr Reisen nach Israel anzubieten, »denn
Israel braucht unsere Solidaritat heute mehr denn jel«, Willy Sage, An die Geschiftsfithrer der
ortlichen Gesellschaften fiir CjZ in der BRD und Westberlin, 12.10.74, G¢jZ Marburg Ordner:
Israel Reise d. GCJZ ab 1961. An anderer Stelle werden die Folgen des Krieges konkretisiert: U.a.
waren damit »riicklaufige Touristenbesuche im Lande« gemeint, denen Sage Abhilfe leisten helfen
wollte, Willy Sage, Rundschreiben an Freunde in Israel und den USA, Chanukkah 5735 [Ende
1974], G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

249 Reiseprogramme liegen nur fiir 1966 und die erste Halfte der 1970er Jahre vor. Der Charakter der
Studienreisen kann daher nur in der Tendenz festgestellt werden. Inwiefern sich das Programm
der Reisen iiber die Jahre und Jahrzehnte dnderte, kann nicht nachvollzogen werden.

250 Bereits im Oktober 1967 teilte die G¢jZ Marburg mit, dass sie fiir 1968 eine Israel-Reise plane, in der
auch »die »neuen« Gebiete aufgesucht [werden]«, G¢jZ Marburg, Mitteilungen fiir unsere Mitglieder
Nr. 7/1967, Marburg im Oktober 67, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

251 Tatigkeitsbericht 1979, datiert April 1980, darin: 25. Israelreise unserer Gesellschaft mit Sinai Safari,
14.10-22.10.79, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.
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wurde und diese am 26. Marz 1979 im israelisch-dgyptischen Friedensvertrag be-
schlossen wurde®*2. Die Golanhéhen finden sich in den frithen 1970er Jahren in
den Reiseprogrammen wieder. Der Gazastreifen hingegen taucht in den vorliegen-
den Programmiibersichten nicht auf*>*. Durch den Einbezug besetzter Gebiete in
die Itinerarien gingen die Reiserouten praktisch {iber Israel hinaus und nahmen
den Nahostkonflikt als Dimension mit auf.

Die Marburger Studienfahrten wollten grundsatzlich Israel als jidischen Staat
besuchen. Aber auch Reisende mit anderen oder weiteren Interessen sollten ange-
sprochen werden. Das zeigt sich am offensichtlichsten in der Einladung zur Reise
im Frithling 1975, die als »Studien- u. Informationsreise nach Israel. Ostern im
Heiligen Land!« beworben wurde?*. Neben den Mitgliedern der Gesellschatt, die
Israel zum Ziel hatten, wurden auch Christen adressiert, die das »Heilige Land«
erleben wollten. Sowohl die Geschichte und die Gegenwart Israels als auch die
eigenen christlichen Wurzeln im Land wurden abgedeckt.

In der praktischen Umsetzung in Reiseprogrammen unterscheiden sich die Mar-
burger Reisen hinsichtlich der besuchten Orte und Stétte nur im Detail von den
Reisen der anderen Organisationen. Historische und moderne Sehenswiirdigkeiten,
Elemente des modernen Staates und der » Aufbauleistungen« Israels, jiidische und
christliche Stitten sowie Kontakte zu Israelis machen das Programm aus. Reisende,
die mit einem Interesse am »Heiligen Land« angesprochen wurden, mussten dem
Reiseprogramm nach nicht enttduscht werden, es fillt aber auf, dass einige christ-
liche Orte und Stitten wenig Beachtung fanden®”. Hinsichtlich des Anspruchs,
Israel in verschiedenen Facetten beleuchten zu wollen, waren die Programme aus-
gewogen. Es wurden sowohl Ausgrabungsstitten wie Megiddo und antike Stadte
wie Caesarea besucht als auch wissenschaftliche Institute, die Jerusalemer West-
stadt mit ihren modernen Einrichtungen oder Entwicklungsstadte in der Wiiste.
Christliche Statten in Jerusalem, Nazareth und Bethlehem wurden ebenso besucht
wie das Zentrum der Kabbalisten in Safed. Bei einigen Reisen wurde sowohl die
Moglichkeit zur Teilnahme an einem traditionellen Sederabend bei israelischen
Familien zu Beginn des Pessachfestes geboten als auch die Teilnahme an einer

252 William B. QuanpT, Camp David. Peacemaking and Politics, Washington 2016, zu den Verhand-
lungen tiber den Sinai v. a. S. 248-265, zum Friedensvertrag S. 301-330.

253 1972 bezeichnet als die »ehemaligen syrischen Golan-Ho6hen«, Reiseprogramm, 8. Israel-
Studienreise der Gesellschaft fiir christlich-jidische Zusammenarbeit Marburg/Lahn,
22.10.-7.11.1972, Gg¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961. Ob sie auch in
der zweiten Halfte der 1970er Jahre besucht wurden, kann angesichts fehlender Reiseprogramme
nicht beurteilt werden.

254 Einladung zur 12. Studien- u. Informationsreise nach Israel. Ostern im Heiligen Land! Vom 23.3.
bis 6.4.1975, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

255 Wie bspw. der See Genezareth mit Stidten wie Tiberias und religiésen Stitten wie der Brotvermeh-
rungskirche in Tabgha oder dem Berg der Seligpreisungen.
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Karfreitagsprozession®*®. Die ehemalige jiidische Festung Massada, die angesichts

ihrer Rolle im Jiidischen Krieg 66 n. Chr. ein wichtiges Symbol fiir das israelische
Selbstverstandnis war (und weiterhin ist), wurde ebenso in das Programm inte-
griert, wie moderne Grofistidte am Mittelmeer oder Fahrten nach Eilath am Roten
Meer. Hinweise auf den Einbezug arabischer Orte und Stétten oder diejenigen
anderer Minderheiten finden sich in den Programmiibersichten der Marburger
Reisen jedoch kaum?*’. Arabische Elemente konnten die Reisenden in arabischen
Stadten wie Bethlehem und Nazareth erleben. Ob sich unter dem Programmpunkt
»Bethlehem« jedoch nur ein Besuch der Geburtskirche verbirgt oder auch der ara-
bische Markt oder vielleicht sogar die Omar-Moschee besucht wurde, bleibt offen.
Die Reiseprogramme selbst fokussieren auf jiidische und christliche Elemente.
Eines der wichtigsten Anliegen der Marburger Gesellschaft, das immer wieder
in Ankiindigungen von und Einladungen zu Israelreisen betont wurde, war die
Vermittlung von personlichen Kontakten. Diesen Anspruch setzten sie anders um
als der DKR und die G¢jZ Diisseldorf, die diese Kontakte ebenfalls forderten. Die
Marburger Reisenden kamen vor allem mit jiiddischen Israelis in Kontakt die aus
Deutschland stammten, meist aus Marburg oder der Umgebung. Sie besuchten
israelische »Freunde und Bekannte« der Gesellschaft im Laufe der Reise in deren
Héusern und Wohnungen. In kleinen Gruppen wurden die deutschen Reisenden
zu geselligen Abenden und Gespréchen in die Familien eingeladen. Diese Art der
Kontaktaufnahme zieht sich durch alle Reiseprogramme und fand grofien Anklang
bei den Reisenden. Teilweise entwickelten sich aus diesen Kontakten personliche
(Brief-)Freundschaften. Diese Gespriache boten den deutschen Reisenden eine
Moglichkeit, mit Juden die aus Deutschland stammten ins Gespriach zu kommen
und iiber die gemeinsame Vergangenheit vor der Nazi-Zeit anzukntipfen oder
gegebenenfalls auch iiber diese Zeit zu sprechen. Das Thema »Holocaust« wur-
de auf den Marburger Reisen — ebenso wie bei den Reisen der beiden anderen
Organisationen - grundsitzlich nicht besonders in den Vordergrund gestellt. Ein
Anlass, sich dem Thema zu widmen, war bei Studienfahrten allgemein meist ein
Besuch Yad Vashems. Fiir die Reisen der Marburger G¢jZ liegen dazu allerdings
keine ausfiihrlichen Angaben vor. Festgehalten werden kann nur, dass sich Yad

256 Programm Pidagogen-Studienreise nach Israel vom 1. bis 17. April 1971 der G¢jZ Marburg in
Verbindung mit der Volkshochschule des Landkreises Marburg/Lahn, G¢jZ Marburg Ordner:
Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

257 Es gibt Reisen, die einen Besuch von »Drusendorfern« einschlossen, und 1966 findet sich auch der
Hinweis auf den »Besuch des arabischen Dorfes Abu Gosche, Reiseprogramm G¢jZ Gottingen —
Marburg, Israelreise Frithjahr 1966, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961. Die
»Drusendérfer« wurden bspw. 1971 erwahnt, Programm Piddagogen-Studienreise nach Israel vom
1. bis 17. April 1971 der G¢jZ Marburg in Verbindung mit der Volkshochschule des Landkreises
Marburg/Lahn, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.
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Vashem 1966 bereits im Programm befindet — zu einem fiir die Gedenkstitte sehr

frithen Datum?®.

Schon ab 1966 fiihrte die G¢jZ Marburg Vorbereitungsseminare fiir ihre Reisen
durch®®. An einem Wochenende kam nach Méglichkeit die ganze Reisegruppe
zusammen, um vor allem durch Vortrage verschiedener interner und externer

260

Referent:innen {iber verschiedene Themen informiert zu werden*”. Dariiber hin-

aus bekamen sie praktische Hinweise zur Reise. Die Vortrige hatten Ende der
1960er Jahre Themen wie »Israel nach dem Junikrieg«, »Das erzieherische Sys-
tem im heutigen Israel«, »Israel und seine arabischen Nachbarn — Méglichkeiten
und Probleme einer friedlichen Losung des Nah-Ost-Konfliktes«, »Die religiose
Situation in Israel« und »Von der Zionsliebe zum politischen Zionismus«. Abge-
rundet wurde das Programm mit einem geselligen Programmpunkt und einem
Gottesdienst. In den 1960er Jahren gab es zunéchst noch einen katholischen sowie
einen evangelischen Gottesdienst, ab 1970 wurden sie durch eine 6kumenische
Andacht ersetzt?!.

1970 anderte sich die Art und Weise des Vorbereitungsseminars. Im Jahr zuvor
hatte die G¢jZ Marburg zusammen mit der G¢jZ Kassel eine zweitagige » Arbeits-
tagung Israel« organisiert, an der circa 100 Personen teilnahmen, unter denen
auch ehemalige Teilnehmer:innen der bisherigen Marburger Israelreisen waren
sowie »kiinftige Israel-Fahrer«*®?. Das Programm #hnelte vom Aufbau her den

258 Reiseprogramm GgjZ Gottingen — Marburg, Israelreise Frithjahr 1966, G¢jZ Marburg Ordner:
Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

259 Entwurf, Mitteilungen fiir unsere Mitglieder Nr. 2/1967, Marburg im Feb 1967, darin: »Am 4./
5. Mirz treffen sich die Teilnehmer der Israel-Studienreisen 1966/67 im Hotel Berggarten, Marbach-
Marburg«. G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

260 1968 sind das z. B. der israelische Botschaftsrat Yitzhak D. Unna und Prof. Dr. Ezri Azmon, ein
Vortrag von Staatssekretir Gerd Jahn (Mitglied der Marburger Gesellschaft) musste verschoben
werden. 1969 referieren die beiden Vorstandsmitglieder des Deutschen Koordinierungsrates Frau
Dr. Hannah Vogt, Gottingen vom DKR und Pater Dr. Willehard Paul Eckert OP sowie Erwin
Sittenfeld vom Reisebiiro Alt-Neuland in Frankfurt, der spater nach Israel »tibersiedelte«; ein
Vortrag von Staatsekretidr Gerd Jahn musste auf einen spateren Zeitpunkt verlegt werden. 1970
sind die Referenten Uri Rapp von der Universitét Tel Aviv, Erwin Sittenfeld und Dr. Ernst Blum,
der sich in Blindenvereinen engagierte und 1965 mit dem Leo-Baeck-Preis des Zentralrates der
Juden ausgezeichnet worden war.

261 Rundschreiben an Teilnehmer des Israel-Seminars am 2./3. Mirz 1968, 25.2.1968 mit dem Pro-
gramm des Vorbereitungsseminars [fiir die Israel-Reise 1968] im Haus der Begegnung Konigstein/
Ts.; Rundschreiben von Willy Sage an die Teilnehmer der 4. Israel-Studienreise vom 1.-15.4.1969,
25.2.1969, bzgl. des Programms des Vorbereitungsseminars; Programm Israel-Seminar am 14./
15.2.1970, alles G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

262 Vgl. »Arbeitstagung Israel«, 13. und 14. Sept. 1969, Kassel, Programm sowie den Bericht iiber die
Israel-Arbeitstagung in Kassel von W. Hallwachs, beides G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d.
GCJZ ab 1961.

© 2022 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666573439 | CC BY-SA 4.0



Studienreisen | 123

Vorbereitungsseminaren und so legte die G¢jZ Marburg beide Veranstaltungen
1970 zusammen. Zu dem »Israel-Seminar« wurden nun neben den aktuellen Rei-
seteilnehmer:innen auch die ehemaligen Israelreisenden eingeladen sowie alle
Mitglieder der G¢jZ Marburg?®. Uber die genauen Inhalte der Vortrige ist nichts
bekannt. Die Auswahl und Formulierung der Titel ist jedoch in den meisten Féllen
israelzentriert, oft lasst sie auch eine pro-israelische oder pro-jidische Perspektive
vermuten. Die Vorbereitung ist damit kongruent zu dem in den spaten 1960er und
1970er Jahren von der Marburger Gesellschaft formulierten Ziel, den Reisenden
Israel nahe zu bringen, ihnen einen Kontakt zu jiidischen Israelis zu ermoglichen
und spéter auch durch die Reisen Solidaritdt mit Israel zu zeigen. Dariiber hinaus
zeigt die Zusammenlegung der Veranstaltungstypen, dass es nicht mehr nur um
Vorbereitung ging, sondern auch darum, Ehemalige auf dem aktuellen Stand zu
halten und weiterhin zu informieren. Angesichts der Entwicklungen im Nahen
Osten war es anscheinend nicht mehr ausreichend, sich einmalig einen Eindruck
zu verschaffen. Eine kontinuierliche Bildungsarbeit schien vielmehr geraten.

3.4 Die Reisen des DKR und der GcjZ in Dusseldorf und Marburg

Die Gesellschaften fir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit in den einzelnen Stad-
ten waren (und sind) keine regionalen Vertretungen einer ansonsten homogenen
Vereinigung. Sie hatten zwar gemeinsame Satzungen und gemeinsame Ziele, die
jeweilige Ausgestaltung war aber der einzelnen Gesellschaft iiberlassen. Viele Ge-
sellschaften unterschieden sich in der Anfangszeit stark in ihrer Ausrichtung, ein
umfassender Vergleich iiber einen langen Zeitraum steht jedoch noch aus.
Hinsichtlich der Studienreisen, die von den Gesellschaften in Diisseldorf und
Marburg sowie dem Deutschen Koordinierungsrat der Gesellschaften organisiert
wurden, féllt auf, dass ihnen zu Beginn die Motivation gemein war, den Reiseteilneh-
mer:innen den jiidischen Staat Israel zu préasentieren. Der Koordinierungsrat, der
seine Reisen an Padagog:innen richtete, verkniipfte damit den konkret formulierten
Zweck, Multiplikatoren Eindriicke zu vermitteln, die es ihnen erméglichen soll-
ten, Vorurteile in Deutschland abzubauen. Seine Motivation Reisen auszurichten
wandelte sich im Laufe der 1960er Jahre hin zur Durchfithrung von Berufsbildungs-
mafinahmen, als sich die Richtlinien fiir Zuschiisse zu Studienreisen dnderten. Auch

263 Der Charakter des Seminars blieb grundsétzlich bestehen, nur gab es mittlerweile statt der getrenn-
ten christlichen Gottesdienste eine Gkumenische Kurzandacht. 1970 wurde das Seminar auflerdem
erstmals durch den Besuch eines Sabbat-Gottesdienstes eingeldutet. Die Vortridge widmeten sich
weiterhin Themen wie dem religiosen und politischen Zionismus, padagogischen Einrichtungen
in Israel, der Bedeutung des Staates Israel fiir die jiidische Diaspora sowie »Innen- und Auflenpoli-
tischen Problemen Israels«, Rundbrief Feb 1970 bzgl. Vorbereitungsseminar zur Reise vom 24.3.
bis 9.4.1970, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.
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die Gesellschaft in Diisseldorf richtete sich teilweise an Padagogen, teilweise all-
gemeiner an ihre Mitglieder. Die Marburger Gesellschaft hatte in der Regel ihre
eigenen Mitglieder als Zielgruppe, unter denen sich allerdings auch immer eine
gewisse Zahl Pddagog:innen im Schuldienst befand.

Die Organisatoren richteten jeweils Vorbereitungsseminare aus. Die inhaltliche
Ausrichtung dieser Veranstaltungen kann jedoch angesichts der Quellenlage nicht
ausfiihrlich verglichen werden. Themen der Vortrige waren meist auf Israel bezo-
gen oder auf im weitesten Sinne das Themenfeld »Christentum und Judentume.
Die Vorbereitung ebenso wie die Reisen hatten einen starken Gegenwarts- und
Zukunftsbezug. Eine historische Perspektive ging meist in biblische Zeiten zuriick
und nicht in die unmittelbare Zeitgeschichte.

Eine weitere Gemeinsamkeit in den Studienreisen bestand darin, dass Israel in
dem Reiseprogramm moglichst vielfiltig prasentiert werden sollte. Neben dem Be-
such historischer und religioser Stitten, die auf die Geschichte der Juden sowie der
Christen verwiesen, war das vorrangige Ziel, den Reisenden das moderne Israel zu
présentieren. In der genauen Umsetzung dieses Anspruchs unterscheiden sich die
verschiedenen Reiseorganisatoren allerdings. Die Reisen des Koordinierungsrates
zielten stirker auf den Besuch von 6ffentlichen Einrichtungen und Entwicklungs-
projekten ab sowie auf Kontakt mit Israelis in offiziellen Positionen. Vortrage von
israelischen Personlichkeiten aus verschiedenen Bereichen des 6ffentlichen Lebens
waren ebenso Teil des Programms. Die Diisseldorfer Reisen legten ebenfalls einen
Schwerpunkt auf padagogische Einrichtungen und erméglichten Kontakte zu Is-
raelis, die die Gesellschaft vor allem an der Universitdt Haifa gekniipft hatte. Neben
dem modernen Israel betonten die Reiseprogramme der G¢jZ Diisseldorf aber
auch immer wieder, dass die heiligen Stitten besucht wiirden. Die Gesellschaft in
Marburg hingegen betonte eher das jiidische Element, auch wenn einige Reiseteil-
nehmer:innen durchaus am »Heiligen Land« interessiert waren. Das Herzstiick der
Marburger Studienfahrten war die Vermittlung von privaten Kontakten zu Israelis.
Reisende besuchten Israelis bei sich zu Hause, es wurde ein grofies gemeinsames
Essen organisiert und oft wurde der Reisegruppe die Moglichkeit eréftnet, jiidische
Traditionen kennenzulernen. Das Ziel christlich-jidische Zusammenarbeit wur-
de auf den Reisen meist durch den Besuch sowohl christlicher als auch jiidischer
Einrichtungen und das Gesprich von christlichen Reisenden mit jiidischen Israelis
verfolgt?®*. Den Anspruch der christlich-jiidischen Zusammenarbeit, die alle Ge-
sellschaften im Namen tragen, verfolgten die Akteure am ehesten dadurch, dass sie

264 Uber die Religionszugehérigkeit der Reiseteilnehmer geben die Quellen keine Auskunft, ange-
sichts der geringen Zahl jiidischer Mitglieder einerseits und der Zielgruppe Pddagogen ist davon
auszugehen, dass maximal vereinzelt Juden unter den Reiseteilnehmern sind. Korrespondenz iiber
Spruchkammerbescheide etc. legt auflerdem nahe, dass vor allem Christen unter den Reisenden
waren.
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den christlichen Reisenden ein Kennenlernen des Judentums und des jiidischen
Staates ermoglichten und Kontakte zwischen Deutschen als Christen und jiidischen
Israelis forderten.

Der Einfluss der Faktoren, die die ideelle Umgebung der Gesellschaften bestimm-
ten — wie das Vorhandensein einer aktiven jiidischen Gemeinde und ein starkes
judisches Engagement in Diisseldorf oder andersherum das Fehlen eines solchen
in Marburg - ldsst sich nur schwer bemessen. Die unterschiedliche Ausrichtung
in den Reisen der Diisseldorfer und Marburger Gesellschaft kann aber mit dem je
unterschiedlichen Milieu begriindet werden. Wahrend die G¢jZ Marburg starker
auf ein Wiederankniipfen von Kontakten mit ehemaligen Marburgern und Hessen
fokussierte, standen bei den Diisseldorfer Reisen tendenziell offizielle Kontakte
sowie Besuche von »Freunden der Gesellschaft« im Vordergrund.

4. Freiwilligendienste: Aktion Siihnezeichen
4.1  Grandung und Motivation von Aktion Sihnezeichen

Aktion Sithnezeichen e.V. (ASZ) ist ein christlicher Freiwilligendienst, dem mit
dem Bestreben, »Sithnezeichen« zu erbringen, eine explizit religiose Motivation
zugrunde lag?®. Der Verein wurde 1958 im Kontext einer bereits »bestehende[n]
Szene internationaler Versdhnungsarbeit«**® gegriindet und hatte somit Vorbilder,
an denen er sich vor allem hinsichtlich der praktischen Umsetzung seiner Ziele
orientieren konnte. Hinsichtlich seiner Motivation unterscheidet sich ASZ jedoch
deutlich von den meisten anderen Freiwilligendiensten®®’. Wihrend fiir diese die
Konflikte und Bediirfnisse im Empfingerland ausschlaggebend fiir ihre Arbeit
waren, ihre Motivation also extrinsisch war, lag ASZ eine intrinsische Motivation
zugrunde, nimlich das Bestreben, die deutsche Schuld am Holocaust zu sithnen®®.

265 Fir die Ausfithrungen in diesem Kapitel ist neben eigenen Forschungsergebnissen die Studie zu
Aktion Sithnezeichen von Anton Legerer zentral, vgl. LEGERER, Tatort: Versohnung.

266 KAMMERER, Aktion Sithnezeichen Friedensdienste, S. 19; zum Kontext von Freiwilligendiensten
vor und nach 1945, in den Aktion Sithnezeichen sich eingliederte, vgl. KRUGER, Dienstethos,
Abenteuerlust, Biirgerpflicht.

267 Wihrend die Voluntary Action History in Grof3britannien etabliert ist, wird dieses Themenfeld fiir
Deutschland noch nicht systematisch erforscht, ist aber zunehmend in den Fokus der Forschung
getreten, Nicole KRaAMER/Christine G. KRUGER (Hg.), Freiwilligenarbeit und gemeinniitzige Or-
ganisationen im Wandel. Neue Perspektiven auf das 19. und 20. Jahrhundert, Berlin u. a. 2019,
S. 9f.

268 LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 16; zur Geschichte der Friedensdienste und zu anderen Organi-
sationen in Deutschland siehe Voss, Geschichte der Friedensdienste in Deutschland; EICHBORN,
Freiwillige fiir den Frieden, S. 59-86.
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Von verschiedenen nichtreligiosen Freiwilligendiensten grenzt ASZ sich durch ihre
dezidiert religiése Motivation ab. Mit dem Sithneanspruch versuchte der Verein,
bestehende Vorbilder in der Freiwilligenarbeit neu beziehungswiese anders zu
interpretieren. ASZ war zwar nicht die erste Organisation aus Deutschland, die Ar-
beitseinsétze in Israel durchfiihrte. Angesichts der schwierigen zwischenstaatlichen
Beziehungen, vor allem der fehlenden gegenseitigen diplomatischen Anerkennung,
und der oft verhaltenen Stimmung in der israelischen Bevolkerung Deutschen
gegeniiber, war ein solcher Einsatz jedoch keine Selbstverstindlichkeit*®’.

Aktion Sithnezeichen e.V. wurde 1958 von Lothar Kreyssig auf der Synode der
Evangelischen Kirche in Deutschland ins Leben gerufen. Er war seit den 1930er Jah-
ren aktives Mitglied der Bekennenden Kirche und hatte zu den Oppositionellen des
Nationalsozialismus gezahlt. Nach 1945 hatte er eine Reihe haupt- und ehrenamtli-
cher Positionen in der Evangelischen Kirche inne - so war er Prises der Synode der
Kirchenprovinz Sachsen, Prises der Generalsynode der Evangelischen Kirche der
Union, Vertreter der DDR beim Deutschen Evangelischen Kirchentag und Mitglied
von Rat und Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD)*°.

Lothar Kreyssig wollte mit seiner Arbeit der fehlenden Auseinandersetzung der
Deutschen mit ihrer Vergangenheit etwas entgegensetzen, da er diese als eine Blo-
ckade der Zukunft erachtete?”!. Die Vereinsgriindung folgte dem Grundgedanken,
dass junge Deutsche an den Menschen, die unter dem Nationalsozialismus gelitten
hatten, Stihnearbeit in Form von Arbeitseinsitzen leisten sollten. Diese Motivation
wurde von Kreyssig religios begriindet. Seinem Konzept zufolge sollten einzelne
Deutsche im Sinne einer christlichen Erlosungsdogmatik ein BufSopfer darbringen,

269 Legerer weist darauf hin, dass 1959 schon Gruppen des Christlichen Friedensdienstes und 1960
vom Herz-Jesu-Orden bei Straflenbauarbeiten in Israel eingesetzt worden waren, LEGERER, Tatort:
Versohnung, S. 202.

270 Vgl. KAMMERER, Aktion Sithnezeichen Friedensdienste, S. 15f. und LEGERER, Tatort: Verséhnung,
S. 64-82; Zu Lothar Kreyssig liegen zwei Biographien vor: Susanne WiLLEMS, Lothar Kreyssig.
Vom eigenen verantwortlichen Handeln. Eine biographische Studie zum Protest gegen die Eutha-
nasieverbrechen in Nazi-Deutschland, Berlin 1995 und Konrad WEiss, Lothar Kreyssig. Prophet
der Verséhnung, Gerlingen 1998. Dariiber hinaus gibt es biographische Aufsitze iiber Kreyssig in
den Sammelbanden von Hans-Joachim DORING (Hg.), Lothar Kreyssig. Aufsitze, Autobiografie
und Dokumente, Leipzig 2011 sowie ders./Michael HaspeL (Hg.), Lothar Kreyssig und Walter
Grundmann. Zwei kirchenpolitische Protagonisten des 20. Jahrhunderts in Mitteldeutschland,
Weimar 2014.

271 Anton Legerer hat herausgearbeitet, dass Kreyssigs theologische Einschitzung deutliche Paral-
lelen zu der 1967 erschienenen sozialpsychologischen Arbeit »Die Unféhigkeit zu trauern« von
Alexander und Margarete Mitscherlich aufweist. Ahnlich Kreyssigs Argumentation beklagten die
Mitscherlichs in ihrem Buch eine » Abwehr kollektiv zu verantwortender Schuld« und meinten,
dass eine Aufarbeitung des Nationalsozialismus Voraussetzung fiir die Heilung der von ihnen
konstatierten »Wunde in der deutschen Gesellschaft« wére. MITSCHERLICH/MITSCHERLICH, Die
Unfihigkeit zu trauern, S. 23; siche LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 49-54.
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um auf diese Weise eine Versohnung mit den Opfern der Verbrechen sowie auch
mit Gott zu erreichen. Die »Schuldeinsicht mit Hinwendung zu Gott und Annahme
des stellvertretenden Opfers Christi« sind wiederkehrende theologische Positionen
fiir die Begriindung von Aktion Sithnezeichen®’?. Die Bulopfer sollten in Form
von »Sithnezeichen« umgesetzt werden, welche zunachst als greifbare, raumliche
Zeichen verstanden wurden. Konkrete Bauwerke wurden geplant. Das konnten reli-
giose Gebidude wie Kirchen und Synagogen sein, aber auch ein Erholungszentrum,
Sozialeinrichtungen wie ein Heim fiir behinderte Kinder oder eine Unterstiitzung
der grundlegenden Infrastruktur mit dem Bau einer Wasserleitung. Gemeinsam ist
diesen Projekten, dass die Bauwerke eine soziale Funktion erfiillten und nicht nur
ein statisches Denkmal darstellten. Spater wandelte sich die Konzeption von ASZ
weg von den Bauprojekten hin zu sozialen und Friedens-Einsitzen?’>.

Reisen stand, im Gegensatz zu den Pilgerfahrten und den Studienreisen, nicht
im Zentrum der Absichten von Aktion Stithnezeichen, sondern war eher Mittel
zum Zweck, um das angestrebte BufSopfer zu erreichen und damit ein Zeichen
zu setzen. Dieses Zeichen sollte als christliche Verantwortungsiibernahme fiir ein
nationales Kollektiv in beide Gesellschaften wirken, sowohl die der Freiwilligen
als auch die der »Ziellander«. Darin unterscheidet sich der Freiwilligendienst von
ASZ zentral von der Pilgerschaft. Diese verfolgte hinsichtlich der Bufle von Stinden
grundsitzlich einen individualreligiésen Anspruch.

Im Gegensatz zu den anderen Reiseformen und -organisationen wandte sich
ASZ explizit an eine junge Generation, die nicht selbst fiir den Holocaust verant-
wortlich, sondern stellvertretend Sithne zu leisten bereit war. Damit verbunden
waren gleichsam Erwartungen an das Reisen hinsichtlich kosmopolitisierender
Effekte auf die jungen Deutschen als auch die Absicht, dass die Jugend im Ausland
das neue, postfaschistische Deutschland reprasentieren sollte.

Die Initiative zur Griindung von Aktion Sithnezeichen e.V. wurde in zwei Texten
skizziert. Mit dem ersten wollte Lothar Kreyssig ASZ beim Deutschen Evange-
lischen Kirchentag 1954 einrichten. Dieses Vorhaben wurde aber in der Grup-
penleitersitzung, in der er den Text vorstellte, abgelehnt. Der zweite Text wurde
am 30. April 1958 auf der Synode der EKD verlesen?’*. Anton Legerer, der sich
in seiner Studie zu ASZ grundlegend mit der Griindung des Freiwilligendienstes
auseinandergesetzt hat, hat diese Texte ausfiihrlich analysiert, vor allem hinsicht-
lich des die Motivation der Aktion bestimmenden Schuldbegriffs. Die deutsche
Schuld, »die mangels ausreichender Vergebung/Verséhnung als Friedenshindernis

272 LEGERER, Tatort: Vershnung, S. 22f,, Zitat S. 23. Vgl. auch die weiteren Ausfithrungen Legerers zu
der theologischen und theoretischen Begriindung von ASZ, S. 21-62.

273 Ebd,, S. 169.

274 Der Text ist bei Legerer im Anhang abgedruckt, Aufruf vor dem Plenum der gesamtdeutschen
Synode in Berlin 1958, in: Ebd., S. 483-485.
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wirkec, sei das Leitmotiv in beiden Aufrufen®””. Der Text von 1958 benannte » Titer

und Opfer eindeutig« — die Téter als »Wir Deutsche« im Hinblick auf den Beginn
des Zweiten Weltkriegs und als »Deutsche« beziiglich des Holocaust?”®. Kriegs-
beginn und Holocaust sind die beiden Bereiche, in denen sich Deutsche schuldig
gemacht hitten. Die Judenvernichtung wird ausdriicklich erwéhnt. Hinsichtlich der
Kriegsschuld geht aus dem Text allerdings hervor, dass die Deutschen durch den
Kriegsbeginn zwar einen groferen Anteil an der Kriegsschuld besafien, aber nicht
die einzigen Akteure waren. Dass Schuld am Krieg und an der Judenvernichtung in
dem Text nebeneinandergestellt werden, habe laut Legerer eine »Erinnerungskon-
kurrenz« verhindert und stattdessen zu einer »Erinnerungsparallelitit« gefiihrt.
Der Text richtet sich an alle Deutschen und impliziert, dass auch »Mitlaufer« durch
unterlassenes Einschreiten schuldhaft wurden. Eine Kollektivschuld wurde da-
mit impliziert. Der Schuldappell wird in dem Text in eine Handlungsanleitung
transformiert, indem er zu Bulopfern aufruft?”’.

Eine konzeptionelle Besonderheit beider Texte erschwerte die praktische Umset-
zung der Ideen Kreyssigs: »Deutsche sollten [...] ihren ehemaligen Kriegs- oder
Mordopfern >wirklich vergeben«, bevor sie selbst ein Siihneopfer erbrachten, mit
dem sie um Vergebung baten®”®
chen, dass sie mit der Annahme der Vergebungsbitte auch eine Vergebung durch
Deutsche akzeptieren. Diese zundchst unverstdndlich wirkende Logik erklért Le-
gerer aus den Bedingungen der Zeit. In den 1950er Jahren seien Kriegsschiaden
noch sichtbar gewesen, und die Vertriebenen- und Fliichtlingsproblematik sei bis
in die 1960er Jahre virulent gewesen. Die Verbindung von »erlittenem wie be-
gangenem Unrecht« habe die Moglichkeit zur Differenzierung eréftnet und den
»Erinnerungskonkurrenten« miteingeschlossen. Fiir verschiedene Partner, die der
Verein fiir seine Sithnezeichen anvisierte, stellte diese Implikation jedoch Schwie-
rigkeiten dar - insbesondere in Israel?”. Dass die Titer nicht nur ein Angebot
zur Sithne machten, sondern dieses mit Bedingungen verkniipften, war fiir die
Gesellschaften, in denen die Opfer lebten, hchst problematisch. Gleichzeitig war
diese Verkniipfung nétig, um die Initiative auch innerkirchlich durchzusetzen.

Kreyssigs Aufruf erfuhr auf der Synode der EKD jedoch zunéchst nur eine
geringe Zustimmung. Nur ein knappes Drittel der 120 anwesenden Mitglieder
der Synode unterschrieb den Aufruf sofort, ein weiteres Drittel entschied sich
im Laufe von zwei Wochen nach der Synode, nachdem Kreyssig noch einmal

. Das bedeutete fiir die Adressaten der Siithnezei-

275 Siehe zu den folgenden Ausfithrungen LEGERER, Tatort: Verséhnung, S. 34-40, Zitat S. 34.
276 Ebd.,, S. 35f.
277 Ebd,, S. 37.
278 Ebd.,, S. 38.
279 Ebd,, S. 39.
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um Unterstiitzung geworben hatte?®’. ASZ hatte bei seiner Griindung 1958 zwar
durchaus Forderer, aber keine breite oder gar iiberschwingliche Unterstiitzung.
Sie wurde so auch zunichst eher als christliches, weniger als kirchliches Projekt
initiiert. In der BRD beschloss der Rat der EKD aber schon 1962 die Anerkennung
von Aktion Sithnezeichen als »Kirchliches Werk«. In den Dachverband der EKD
wurde ASZ mit der Aufnahme von Kriegsdienstverweigerern in ihre Arbeit Ende
der 1960er Jahre integriert. 1972 wurde der Freiwilligendienst in den ordentlichen
Budgethaushalt der EKD aufgenommen?®!.

Ohne Unterstiitzer und Forderer hatte Lothar Kreyssig die Idee von Aktion Sith-
nezeichen nicht verwirklichen kénnen. Die Menschen, mit denen er die Konzeption
seiner Initiative diskutierte und die sein Vorhaben in der Umsetzung unterstiitzten,
stammten grofitenteils ebenso wie er aus den Reihen oder dem Umfeld ehemaliger
Oppositioneller des NS-Regimes und hatten eine Verbindung zur evangelischen
Kirche?®?. Verschiedene Vertraute Kreyssigs aus der Zeit der kirchlichen Opposition
bildeten nach 1958 das erste Leitungsgremium des Vereins, den »Fithrungskreis«*%3.

Zu Beginn fehlten der Organisation nicht nur finanzielle Mittel und Freiwillige,
sondern auch Partnerldnder, die gewillt waren, deutsche Jugendliche einen Siih-
neeinsatz durchfithren zu lassen. In seinem Griindungsaufruf hatte Kreyssig als
Adressaten vor allem Israel, Polen und die Sowjetunion genannt. Diese Linder als
Partner zu gewinnen, stellte sich jedoch als schwierig heraus. Die ersten Projekte
lielen sich stattdessen in den Niederlanden und Norwegen realisieren, u. a. weil
sich dort christliche Partnerorganisationen finden lieen®®*.

Da Kreyssig nicht um Partner werben wollte, bevor er nicht ein konkretes Ange-
bot vorweisen konnte, warb er zunachst um Spenden fiir sein Projekt. Er konnte
dabei auf die Hilfe Hermann Kunsts bauen, der Militirbischof war und gleichzeitig
die EKD als ihr Bevollméchtigter bei der Bundesregierung in Bonn vertrat. Von

280 KAMMERER, Aktion Sithnezeichen Friedensdienste, S. 13. Zu den Unterzeichnern des Aufrufs siehe
LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 45f.

—

281 LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 322-324.

282 Ebd,, S. 26, zu Kreyssigs Netzwerk auch S. 63.

283 Zu den Mitgliedern gehorten neben Kreyssig Erich Miiller-Gangloft, der Griinder und Leiter der
Evangelischen Akademie von Berlin (West), der Berliner Propst Kurt Scharf, der Président der
EKU-Kirchenkanzlei Franz-Reinhold Hildebrandt, Propst Heinrich Griiber, der Berliner Gene-
ralsuperintendent Fritz Fiihr, der evangelische Theologieprofessor Helmut Gollwitzer, Margarete
Lachmund, eine Mitarbeiterin der Quiker in Berlin, der Prisident der Sachsischen Evangelischen
Landessynode Reimer Mager und Ernst Wilm, der Prases der Evangelischen Landeskirchen von
Westfalen, KAMMERER, Aktion Sithnezeichen Friedensdienste, S. 34.

284 LEGERER, Tatort: Versohnung, S.170f, KAMMERER, Aktion Sithnezeichen Friedensdienste,
S. 43-45; zu dem Projekt in den Niederlanden 1959 vgl. GUNDERMANN, Die versohnten Biirger,
S.211-214.
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ihm stammt die erste Groflspende iiber 5.000 DM?®°. Finanzielle Unterstiitzung
erhielt Aktion Siithnezeichen im Laufe der kommenden Jahre vor allem von den
Landeskirchen, unter ihnen namentlich den unierten. Insbesondere die Evangeli-
sche Landeskirche von Berlin-Brandenburg unter der Leitung Bischof Kurt Scharfs
(1966-1976) unterstiitzte Aktion Sithnezeichen. Einige Projekte finanzierte sie
gewissermaflen »im Alleingang«*®¢.

Die praktische Umsetzung der ersten Sithnezeichen war gepragt von einem Prag-
matismus, die Optionen zu wihlen, die sich anboten - nicht nur bei den Einsatz-
lindern, sondern auch bei den konkreten Projekten?®’. Nachdem die ersten beiden
Projekte in den Niederlanden und Norwegen anvisiert worden waren, musste ASZ
sowohl weitere finanzielle Mittel als auch Freiwillige in einem sehr kurzen Zeitraum
288 Die Projekte waren schlecht vorbereitet und verliefen chaotisch. Sie
zeigten auflerdem die Schwierigkeiten auf, eine gesamtdeutsche Organisation in
einem geteilten Deutschland zu fithren. Die fiir die Einsdtze in den Niederlanden
und in Norwegen vorgesehenen Freiwilligen aus der DDR durften nicht ausreisen.
Nach dem Mauerbau 1961 wurde Aktion Siihnezeichen in eine westdeutsche und
eine ostdeutsche Initiative geteilt*®’.

anwerben

285 KAMMERER, Aktion Sithnezeichen Friedensdienste, S. 33-38. Zur Unterstiitzung von ASZ durch
Kunst siehe auch LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 347-353.

286 LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 325.

287 Ebd, S. 165f.

288 Die Freiwilligen selbst trugen zundchst keine Kosten. Fiir das Jahr 1968 ist jedoch belegt, dass
von ihnen ein Unkostenbeitrag in Héhe von 200 DM erhoben wurde, Volker von Toérne schrieb
den Freiwilligen 1968, dass der Leitungskreis »[w]egen der schwierigen finanziellen Situation,
in der die Aktion Sithnezeichen sich z. Zt. befindet« beschlossen habe, einen Unkostenbeitrag
zu erheben. »Da an der Kostenfrage jedoch Thre Mitarbeit auf keinen Fall scheitern sollte, ist
die Exekutive des Leitungskreises bereit, in besonderen Harteféllen diesen Unkostenbeitrag zu
ermafligen«. Volker von Torne an die Freiwilligen der Gruppe Israel XIII, 27.2.1968, EZA 97/728.
Fiir ihre Arbeit vor Ort erhielten die Teilnehmer ein Taschengeld. Nach ihrer Heimkehr unterstiitzte
ASZ Aktion Sithnezeichen sie mit einer Wiedereingliederungshilfe. 1967 mussten sich diejenigen
Freiwilligen, die trotz des Krieges nicht zuriick in die BRD fuhren, verpflichten, falls sie zu einem
spiteren Zeitpunkt vorzeitig aus der Gruppe ausscheiden sollten, die Heimreise selbst zu zahlen.
In diesem Fall erlosch auflerdem ihr Anspruch auf Wiedereingliederungshilfe, Formular ohne
Datum, dass Freiwillige am 31.5.1967 aus ihrer »Verpflichtung als Mitglied der Israelgruppe X
(1.4.67-31.3.68) [entliel]«, EZA 97/728; darauf, dass bei einem Abbruch des Einsatzes keine
Wiedereingliederungshilfe gezahlt werde, wies auch [Franz] v. Hammerstein an Gruppe Israel 16
hin, 7. Sept. 1970, EZA 97/730, ebenso [Franz] v. Hammerstein an die Gruppe Israel 17, 16. Nov.
1970, EZA 97/730.

289 LEGERER, Tatort: Verséhnung, S. 63; Kreyssig musste die Leitung von ASZ in der BRD unfreiwillig
abgeben, er spricht in diesem Zusammenhang von seiner »Zwangsemeritierung«, Kreyssig an
Johannes Miiller, 14.9.61; siehe dazu auch Franz von Hammerstein an J. Miiller, 24.8.1961, beides
EZA 97/735. Postalisch hielt Kreyssig aber Kontakt, auch zu den Freiwilligen, die 1961 als erste
nach Israel reisten und die er mit einem Brief auf ihrem Weg unterstiitzen und religios leiten wollte,
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Unterstiitzung - insbesondere hinsichtlich der anzuwerbenden Freiwilligen —
fand ASZ im Evangelischen Amt fiir Industrie- und Sozialarbeit, das an das West-
berliner Sozialpfarramt angeschlossen war und von der Landeskirche von Berlin-
Brandenburg getragen wurde. Auch in den kommenden Jahren war diese Unter-
stlitzung zentral fiir die Arbeit von ASZ. Franz von Hammerstein warb als Leiter
der Evangelischen Industriejugend unter den jungen Mitgliedern und engagierte
sich dauerhaft bei Aktion Sithnezeichen. 1968 wurde er der Generalsekretir von
ASZ in Westdeutschland®°.

4.2 Der erste Einsatz in Israel

Ein Einsatz in Israel war bereits unmittelbar zu Beginn der Arbeit von Aktion
Sithnezeichen e.V. anvisiert worden®'. Israel war im Griindungsaufruf als Zielort
genannt worden und hétte nach dem Willen Kreyssigs eines der ersten Ziele eines
Siithnezeichen-Einsatzes sein sollen. Der Verein hatte ein besonderes Verhaltnis
zu Israel, das als jiidischer Staat stirker mit dem Holocaust in Verbindung gesetzt
wurde als andere Partnerlinder®”. Bereits 1959 wurden Teilnehmer einer Reise
der evangelischen Studentengemeinde der TU Berlin nach Israel beauftragt, mogli-
che Einsitze und Projektpartner zu sondieren?*®. 1960 versuchte Lothar Kreyssig,
in Jerusalem ein ambitioniertes Bauprojekt zu realisieren — ein »Haus der Begeg-
nung, in dem Protestanten, Katholiken und Juden zusammenleben sollen. Er
warb dafiir u. a. bei Martin Buber. Es gelang Kreyssig jedoch nicht, ausreichende
Unterstiitzung bei Vertretern aller drei Religionen bzw. Konfessionen einzuwerben,
sodass das Projekt nicht zustande kam. Christliche Personlichkeiten in Deutschland

vgl. Kreyssig an den Leiter und die Teilnehmer unserer ersten Israel-Mannschaft, 28. September
1961, EZA 97/735. Vgl. zur Arbeit von ASZ in der DDR Claudia SCHNEIDER, Konkurrenz der
Konzepte? Die »Aktion Sithnezeichen in der DDR« zwischen christlichem Schuldverstindnis und
offiziellem Antifaschismus, Wroctaw 2007 sowie Christian WoLLMANN/Robert ZUREK, Von der
Versohnungsarbeit zur politischen Opposition. Protagonisten der Aktion Sithnezeichen in der
DDR und ihre Motivation zum politischen Handeln, in: Urszula PEkaLA/Irene DINGEL (Hg.),
Ringen um Verséhnung. Religion und Politik im Verhaltnis zwischen Deutschland und Polen
seit 1945, Gottingen 2018 (VIEG Beiheft 116), S. 93-111.

290 KAMMERER, Aktion Sithnezeichen Friedensdienste, S. 38-40.

291 Vgl. zu dem Folgenden ausfithrlich LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 199-227 sowie v.a. zu dem
ersten Israel-Einsatz auch KAMMERER, Aktion Sithnezeichen Friedensdienste, S. 79-83.

292 Legerer zitiert Dan Diner mit dem Begriff der »negativen Symbiose«, von der die Beziehung
zu israelischen Projektpartnern starker geprigt sei als jiidische Projektpartner in anderen Lan-
dern, LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 188; vgl. dazu Dan DINER, Negative Symbiose. Juden und
Deutsche nach Auschwitz, in: Micha BRumLIk (Hg.), Jiidisches Leben in Deutschland seit 1945,
Frankfurt a.M. 1986, S. 243-257. Hier - so wie in der Regel im Folgenden - sind institutionelle
Projektpartner gemeint, also Kibbuzim, soziale Einrichtungen o. .

293 LEGERER, Tatort: Verséhnung, S. 188.
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wiesen darauf hin, dass die Zeit nicht reif fir solch ein 6ffentlichkeitswirksames Pro-
jekt sei®,

Verschiedene Mittelspersonen warben bei israelischen Regierungsstellen fiir
ein noch zu bestimmendes Projekt des Vereins?®>. Unterdessen wurde Ende des
Jahres 1960 in Deutschland eine Freiwilligengruppe fiir einen Einsatz in Israel
zusammengestellt. Kreyssig erhielt zwar Anfang 1961 die Zusage eines Kibbuz fiir
einen sechsmonatigen Einsatz, angesichts des sich anbahnenden Prozesses gegen
Adolf Eichmann riet Leo Savir, der stellvertretende Leiter der Israel-Mission in
Kéln, jedoch dringend dazu, den Israel-Einsatz zu verschieben?”®. Auch nachdem
Kreyssig eine 6ffentliche Stellungnahme der EKD-Synode 1961 zum Eichmann-

294 KAMMERER, Aktion Sithnezeichen Friedensdienste, S. 75-78; siehe dazu »Niederschrift iiber die am
26. u. 27.9. in Berlin zwischen Pater Dr. Sartory u. Prases Dr. Kreyssig gefiihrten Besprechungenc,
EZA 97/735, vgl. auch das Kapitel zum »dreikonfessionellen Sithnekloster« bei LEGERER, Tatort:
Versohnung, S. 189-199.

295 Unter ihnen Rafael Warszawaski, ein aus Polen stammender und in Deutschland lebender Jude,
sowie die Israelin Suse Goldschmidt. Als staatliche Stellen auf israelischer Seite waren die Israel-
Mission in Koln iiber ihren stellvertretenden Leiter Leo Savir und Max Varon vom israelischen
Auflenministerium in die Suche eingebunden, KAMMERER, Aktion Siihnezeichen Friedensdienste,
S. 78; laut Legerer war vor allem Savir ASZ durchaus positiv gesinnt, LEGERER, Tatort: Verschnung,
S. 202.

296 LEGERER, Tatort: Verséhnung, S. 200. Der Einsatz von ASZ sollte im April 1961 beginnen, die
Anklage gegen Eichmann wurde im Februar 1961 erhoben, der eigentliche Prozess begann im
April 1961. Vgl. zum Eichmann-Prozess u. a. Dennis MEYER, Art. »Eichmann-Prozess«, in: Tor-
ben FiscHER/Matthias LoreNz (Hg.), Lexikon der »Vergangenheitsbewiltigung« in Deutschland.
Debatten- und Diskursgeschichte des Nationalsozialismus nach 1945, Bielefeld 32015, S. 134f.
sowie Deborah E. LipsTADT, The Eichmann Trial, New York 2011; Haim GouRri, Facing the Glass
Booth. The Jerusalem Trial of Adolf Eichmann, Detroit 2004; Hanna YABLONKA, The State of
Israel vs. Adolf Eichmann, New York 2004; Peter KraUSE, Der Eichmann-Prozess in der deut-
schen Presse, Frankfurt a.M. 2002 sowie als zeitgendssische Berichterstattung Hannah AReENDT,
Eichmann in Jerusalem. Ein Bericht von der Banalitit des Bésen, Miinchen 12015 [1964]; zu
der selbst eine grofie Zahl an Forschungsarbeiten vorliegt, wie bspw. Gary Smita (Hg.), Hannah
Arendt Revisited. »Eichmann in Jerusalem« und die Folgen, Frankfurt a.M. 2000. Vgl. zu den
NS-Prozessen der 1960er Jahre auflerdem Mirjam WENZEL, Gericht und Gedéchtnis. Der deutsch-
sprachige Holocaust-Diskurs der sechziger Jahre, Gottingen 2009; Jiirgen WILKE, Holocaust und
NS-Prozesse. Die Presseberichterstattung in Israel und Deutschland zwischen Aneignung und
Abwehr, K6ln u. a. 1995. Auch zum Auschwitz-Prozess liegen zahlreiche Forschungsarbeiten vor,
vgl. den Uberblick Torben FISCHER, Art. »Frankfurter Auschwitz-Prozess«, in: Ders./Lorenz (Hg.),
Lexikon der » Vergangenheitsbewiltigung, S. 139-142, hier S. 139; zu ausfiihrlichen Literatur-
hinweisen siehe ebd., hier sei nur auf Devin O. PEpAS, Der Auschwitz-Prozess. Volkermord vor
Gericht, Miinchen 2013; Rebecca WITTMANN, Beyond Justice. The Auschwitz-Trial, Harvard 2005
sowie Irmtrud Wojak (Hg.), »Gerichtstag halten iiber uns selbst ...«. Geschichte und Wirkung
des ersten Frankfurter Auschwitz-Prozesses, Frankfurt a.M. 2001 als Auswahl aus der aktuellen
Forschungsliteratur verwiesen.
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Prozess initiiert hatte, hielt das israelische Auflenministerium an seiner Position
fest und wollte ein Sithnezeichen-Projekt auf das Frithjahr 1962 verschieben®”.

Die Freiwilligen, die sich schon auf einen Einsatz vorbereitet hatten und beispiels-
weise Freistellungen von ihrer Arbeit erwirkt hatten, wurden kurzerhand zu einem
halbjahrigen Projekt in den Ort Joure in den Niederlanden geschickt**®. Die Verant-
wortlichen hegten die Hoffnung, dass nach Ablauf dieses Projekts noch ein Einsatz
von einem weiteren halben Jahr in Israel méglich sein wiirde. Rudolf Weckerling,
der Pfarrer, der bereits 1959 die Reise der evangelischen Studentengemeinde der
TU Berlin nach Israel geleitet hatte, trat in Israel als weiterer Fiirsprecher fiir ASZ
auf?. Er schrieb Pfarrer Johannes Miiller, der die Israel-Gruppe leiten sollte und
mit den Freiwilligen in Joure weilte, dass Max Varon vom israelischen Auf3enminis-
terium in einem Telefonat zuriickhaltend gewesen sei und ein Sithnezeichen-Projekt
eigentlich auf 1962 vertrosten wollte. Die »Art der geplanten Arbeit« sei ihm nicht
klargeworden. Er habe wiederholt betont, dass seine Zuriickhaltung keine Ableh-
nung bedeute. Aber er sei der Meinung, dass eine griindliche Vorbereitung notig
sei und man ein Sithnezeichen-Projekt in einem kleinen Land wie Israel nicht im-
provisieren konne®”
Grundlagen von Aktion Siihnezeichen und dem ungiinstigen Zeitpunkt im Jahr
des Eichmann-Prozesses war es vor allem die mangelhafte Planung, die den Beginn
der Arbeit von ASZ in Israel erschwerte. Statt zundchst Projektpartner anzuwerben
und einen Einsatz griindlich zu planen, lief die Anwerbung von Freiwilligen und
die Klarung der Finanzierung gleichzeitig mit der Suche nach einem Einsatzort.
Ein weiterer Grund fiir die Zuriickhaltung auf israelischer Seite war der Fokus von
ASZ auf Bauprojekte, die Israel ablehnte, weil es nicht wollte, das Deutsche sich mit
Bauwerken in Israel verewigten. Als nach langem Suchen und diversen Absagen
der Kibbuz Urim bereit war, die Stihnezeichen-Gruppe aufzunehmen, wurde eine
Bautitigkeit explizit ausgeschlossen®!.

. Neben eventuellen Vorbehalten gegeniiber den theoretischen

297 LEGERER, Tatort: Verséhnung, S. 203.

298 Vgl. zu dem Einsatz in Joure GUNDERMANN, Die verséhnten Biirger, S. 214-224, hier v. a. 214-216.

299 KAMMERER, Aktion Sithnezeichen Friedensdienste, S. 78.

300 Abschrift des Briefes von Rudolf Weckerling an J. Miiller, 17.8.61, EZA 97/735. Aus Weckerlings
Brief geht aufSerdem hervor, dass die grof3e Anzahl von Bevollméchtigten bei Max Varon einen
schlechten Eindruck machte und fiir Verwirrung sorgte. Siehe dazu auch Suse Goldmann an Aktion
Sithnezeichen, 12.8.1961, EZA 97/735. Legerer weist darauf hin, dass mit dem Journalisten Ansgar
Skriver, der wegen des Eichmann-Prozesses in Jerusalem war, ein weiterer Mittler im Namen von
ASZ Max Varon aufsuchte, LEGERER, Tatort: Verséhnung, S. 201.

301 Max Varon schrieb an Johannes Miiller, dessen Ubersetzung zufolge, » Auch wenn wir voll bereit
sind, zu der Anndherung zwischen unseren Volkern dadurch beizutragen, dafy wir Euren Aufenthalt
in Urim ermdglichen, kénnen wir diesen Versuch doch nicht durch die Errichtung eines Gebaudes
verewigen«. Durchschlag eines Briefes von Miiller an Varon, 11.9.1961, den jener an Weckerling
schickte, mit einer handschriftlich angefiigten Ubersetzung der Zusage aus Urim vom 1.9.1961,
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Der Einsatz im niederldndischen Joure wurde im September 1961 beendet und da
dessen Leiter Johannes Miiller nicht alle Freiwilligen fiir einen Einsatz in Israel ge-
eignet schienen, wurde die Gruppe neu zusammengesetzt. Am 28. September 1961
brach die neue Gruppe nach Israel auf**?. Sie reiste in den Kibbuz Urim im Negev,
unweit der Grenze zum Gazastreifen. Er war 1946 gegriindet worden und hatte 1961
nur wenige aus Mitteleuropa stammende Mitglieder*®. Die neu zusammengestellte
Gruppe der ASZ umfasste fiinf Méanner und finf Frauen im Alter zwischen 20 und
27 Jahren, unter ihnen einige mit einer handwerklichen Ausbildung. Sie wurden je
nach Ausbildung und/oder je nach Bedarf in den verschiedenen Arbeitsbereichen
des Kibbuz eingesetzt.

Der Gruppenleiter Johannes Miiller gab spater an, dass die jungen Deutschen
voll in das Kibbuzleben integriert worden seien. Das entsprach nicht immer der
Selbstwahrnehmung der Freiwilligen wahrend ihrer Zeit vor Ort. Doch nahmen die
jungen Deutschen neben ihren reguldren Arbeitsschichten im Kibbuz an Tanz- und
Singstunden sowie an einem Iwrith-Sprachkurs teil. Auflerdem gab es im Kibbuz
Vortrége israelischer Referent:innen iiber die Kibbuzbewegung und die allgemeine
Lage Israels®*
von Kibbuzniks Ausfliige. Auch das religiose Element in der Gruppe machte Jo-
hannes Miiller stark. Es fand Niederschlag in taglichen »Kurzabendandachten«
und regelmifligen Gottesdiensten. Die ansonsten evangelische Gruppe umfasste
auch zwei katholische Freiwillige, die sonntagabends zur Messe nach Beer Sheva

. Die Gruppe unternahm des Weiteren alleine oder in Begleitung

EZA 97/735. Die verschiedenen Bemithungen von Weckerling und Miiller, mit dem Kibbuz Urim in
Kontakt zu treten und die Unterstiitzung von Herrn Varon zu erhalten, fasst Johannes Miiller auch
in einem Brief aus Israel an Lothar Kreyssig zusammen, Miiller an Kreyssig, Urim, den 14.10.1961,
EZA 97/706. Vgl. auch J. Miiller an Mr. Max Varon vom Ministry of Foreign Affairs, Joure den
26.8.1961, EZA 97/706; Miiller an Rudolf [Weckerling], Joure den 17.8.1961, EZA 97/706.

302 Brief von Franz von Hammerstein an die Freunde der Aktion Sithnezeichen/Israel, 20.9.1961,
EZA 97/735. In dem Brief kiindigt er die baldige Abreise der Gruppe nach Israel an und teilt mit,
dass sie von den 17 Teilnehmern aus Joure allerdings nur 10 nach Israel mitnehmen, die tibrigen
seien ausgeschieden. Miiller erstellte ein Dokument, in dem er festhielt, wer fiir den Einsatz geeignet
sei und wer nicht: »Beurteilungen der Glieder der Gruppe Joure der Aktion Siihnezeichen unter
dem Gesichtsunkt der Zulassung zu einem weiteren Dienst der Aktion Sithnezeichenc, 18. Sept.
1961, EZA 97/735. Griinde, die gegen eine Zulassung sprachen, waren bspw. » Arbeitsscheue«
und »Faulheit«, »Lésterei« und »eine stindige negative Haltung«, »mangelnde Einordnung in die
Gruppe« und »Ungehorsame.

303 Die Griindungsmitglieder stammten mehrheitlich aus Bulgarien und Ruménien. Spater waren
Einwanderer aus den USA und Kanada hinzugekommen sowie eine grolere Zahl Sabres, also in
Israel bzw. Palastina geborene Juden, Johannes MULLER, Erfahrungsbericht iiber die T4tigkeit der
ersten Israelgruppe der Aktion Sithnezeichen, 15. April 1962, EZA 97/735.

304 Uber die Vortriige geben die Quellen wenig Auskunft. Welche Referent:innen genau zu welchem
Thema sprachen oder was die konkreten Inhalte waren, ldsst sich in den wenigsten Féllen ermitteln.
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fuhren und regelmiflig von Pére Roger, einem romisch-katholischen Geistlichen
aus Jerusalem, besucht wurden3%°.

In der zweiten Hilfte ihres Aufenthaltes gab es wiederholte » Ausspracheabendex,
bei dem die Gelegenheit bestehen sollte, mit interessierten Kibbuzniks iiber deutsch-
israelische Beziehungen zu sprechen. Dabei sollten die jungen Deutschen Fragen
der Israelis beispielsweise nach der Situation in Deutschland beziiglich Antisemi-
tismus und Wiederbewaffnung beantworten. Auch die Frage, was die Deutschen
iiber die Shoa gewusst hatten, wurde thematisiert*’
der Darstellung Johannes Miillers recht offen gefithrt. Schwierigkeiten im Verhalt-
nis zwischen Deutschen und Israelis seien offen benannt worden. Die deutschen
Freiwilligen hitten einen Eindruck davon bekommen, welche Hemmungen Israelis

. Diese Abende wurden nach

iberwinden miissten, um mit Deutschen in Kontakt zu treten®””. In einem Entwurf
zu einem anderen Bericht heif3t es, die Gruppe sei zu Beginn »etwas abwartend
beobachtet« worden, denn es sei dem Kibbuz nicht leichtgefallen sie aufzunehmen.
Nach einigen Tagen hitten sich aber diverse Gesprache iiber die Motivation Aktion
Siihnezeichens ergeben und das Verhaltnis sei herzlicher geworden®®.

Zur Gesamtbewertung des Einsatzes zitierte Miiller Pére Roger mit den Worten,
dass es der Gruppe gelungen sei, »in die dicke Mauer zwischen den beiden Vol-
kern ein Loch zu bohren«®®. Er iiberbewertete den Einsatz nicht, war in seiner
abschlieflenden Bewertung aber zuriickhaltend positiv. In einem Brief Miillers an
Kreyssig wird deutlich, dass neben einigen Israelis, »die von der anderen Seite aus
uns entgegenbohrten, auch einige Kibbuzniks den Kontakt zu ihnen mieden, »weil

305 Johannes MULLER, Erfahrungsbericht tiber die Tatigkeit der ersten Israelgruppe der Aktion Siih-
nezeichen, 15. April 1962 sowie Teilnehmerliste der Israel-Gruppe Aktion Sithnezeichen, beides
EZA 97/735.

306 Johannes MULLER, Erfahrungsbericht iiber die Tétigkeit der ersten Israelgruppe der Aktion Siihne-
zeichen, 15. April 1962, EZA 97/735.

307 Ebd.; vgl. WIEHN, Zur unsichtbaren Grenze zwischen Juden und Nichtjuden.

308 Entwurf eines Artikels von Johannes Miiller zu dem ersten Einsatz der AS in Israel. Eingangs-
stempel 19. Dez. 1961, EZA 97/735. Auch an anderer Stelle schreibt Miiller, die Gruppe habe »viel
Freundlichkeit und Entgegenkommen erfahren und mancherlei in die Tiefe gehende Gespraeche
gehabty, J. Miiller an L. Kreyssig, 30.12.1961, EZA 97/735. Nach der Riickkehr nach Deutschland
erwartete die Gruppe noch ein anderthalbtigiges Programm in Frankfurt unter anderem mit In-
terviews fiir Rundfunk und Fernsehen und einem Empfang durch den Hessischen Kultusminister
in Wiesbaden, Vorgesehener Tagesablauf Israelgruppe 19.-21.3.1962, EZA 97/735.

309 Johannes MULLER, Erfahrungsbericht iiber den Aufenthalt einer Gruppe der Aktion Sithnezeichen
in Israel, 9. Juli 1962, EZA 97/735. Hier wird das Zitat »einem unserer Freunde aus Israel« zuge-
schrieben, in einem Brief an Kreyssig nennt Miiller konkret Pére Jean Roger als Ursprung dieser
Aussage, Johannes Miiller an Lothar Kreyssig, 21.5.62, EZA 97/735. Zwar lebte der katholische
Pater in Israel, die Aussage aus dem Bericht legt aber nahe, es habe sich um einen Israeli gehandelt,
der diese Aussage machte.
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sie zur Verséhnung nicht bereit waren«*'°. Die Tatsache, dass der Kibbuz Urim es
ablehnte, eine zweite Freiwilligengruppe aufzunehmen, unterstreicht, dass es trotz
vieler positiver Begegnungen zumindest fiir einige der Kibbuzniks schwierig gewe-
sen sein muss, mit jungen Deutschen zusammenzuarbeiten®'!. Die Israelarbeit von
ASZ hatte also, ebenso wie die Sithnezeichen-Arbeit Ende der 1950er insgesamt,
einen schwierigen Start. Zu Beginn konnte zwar kein Projekt gefunden werden,
dass der Konzeption der Organisation voll entsprach, in der ASZ-Zentrale war
man aber dennoch zufrieden, tiberhaupt einen ersten Einsatz in Israel umgesetzt
zu haben®2,

Wihrend die erste Gruppe noch in Urim weilte, schritt in Berlin die Planung
fiir weitere Einsdtze von ASZ in Israel voran®'®. Als zweites Projekt sollte nun ein
Bauvorhaben anvisiert werden, konkret ein neuer Gebédudefliigel fiir das Kinder-
heim Ahava in Kiryat Bialik. Es wurde unter anderem deshalb ausgewahlt, weil das
Kinderheim in Deutschland schon bekannt war und ASZ sich erhoffte, so leichter
Forderer fiir das Projekt zu finden®'*. Das israelische Auflenministerium lehnte
diesen Vorschlag jedoch ab. »Man befiirchtet offenbar, dafl die Deutschen sich
durch solche Bauten ein Alibi verschaffen oder ein Denkmal setzen wollen. Wir
sind nur erwiinscht, wenn wir in aller Stille und ohne jedes Aufsehen kommen«>'®,
vermutete Franz von Hammerstein. An das deutsch-israelische Verhéltnis sollte

310 Johannes Miiller an Lothar Kreyssig, 21.5.62, EZA 97/735.

311 LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 206, der sich auf einen Brief vom Kibbuzmitglied Jehuda Riemer
aus dem Jahr 1966 bezieht.

312 Ebd.,, S. 205. Legerer weist in diesem Zusammenhang auflerdem auf den finanziellen Aspekt hin.
Da bereits begonnene Projekte in Frankreich finanziert werden mussten, hatten fiir ein Bauprojekt
in Israel keine Budgetmittel zur Verfiigung gestanden.

313 Johannes Miiller sollte sich, solange er noch in Israel war, vor Ort potentielle Projekte ansehen und
fir Aktion Sithnezeichen vermitteln, [Franz] v. Hammerstein an J[ohannes] Miiller, 11.10.1961,
EZA 97/735.

314 V. Hammerstein an Miiller, 5.12.1961 sowie Rundschreiben von v. Hammerstein an Frau
Dr. S. Goldschmidt und die Herren Pfr. Freudenberg, Oberkirchenrat Hess, Pfr. Miiller, Prof. Rengs-
torf, Pfr. te Reh, 2.2.1962, beides EZA 97/735. Verschiedene Personen in Deutschland und Israel
hatten dieses Projekt empfohlen, wie Prof. Karl Heinrich Rengstorf in Miinster vom Deutschen
evangelischen Ausschuss fiir den Dienst an Israel (von Hammerstein an J. Miiller, 11.10.1961,
EZA 97/735) und M. Rubinstein vom israelischen Biiro des Internationalen Civildienstes (Rubin-
stein an Kreyssig, 1.10.1961, EZA 97/735).

315 Von Hammerstein an Rengstorf, 26. Januar 1962, EZA 97/735. Laut Miiller gehen die Befiirchtungen
Eli Rothschilds von der Einwandererorganisation Irgun Olei Merkas Europa noch weiter, da dieser
gemeint habe, die Zusammenarbeit mit landeseigenen Kriften auf einer Baustelle sei derzeit noch
unmoglich, »da man immer noch mit Zwischenfaellen rechnen miisse und man es sich nicht leisten
koénne, staendig ein Polizeiaufgebot zum Schutze unserer >Siithner« an der Baustelle zu haben«.
Johannes Miiller an v. Hammerstein und Pastor Hans-Richard Nevermann, 10.2.1962, EZA 97/735.
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in erster Linie Yad Vashem als israelisch-initiierte Gedenkstitte erinnern; bauli-
che »Sithnezeichen« wurden implizit als politisch motivierte Gegenmonumente
verstanden oder als Versuch, die Erinnerungspolitik Israels mitzugestalten. Die
alleinige Deutungshoheit in dieser Frage wollte sich Israel durch die Aktionen
von ASZ nicht nehmen lassen. Johannes Miiller fithrt als weiteres Argument an,
dass die israelische Seite vermeiden wollte, dass israelische Kinder in den Kontakt
mit Deutschen kamen. Die Anwesenheit deutscher Gruppen in Israel im Jahr des
Eichmann-Prozesses war fiir viele Israelis schwierig gewesen. Die Moglichkeit des
Kontakts und der potentiellen Einflussnahme von Deutschen auf israelische Kinder
sollte daher vermieden werden?'®.

Wiahrend die Bemithungen um ein Bauprojekt weitergingen, wurden die néchs-
ten Gruppen in Kibbuzim geschickt. Die Suche nach einem geeigneten Kibbuz
fiir die Gruppe Israel I war allerdings mit 4hnlichen Problemen verbunden, wie
diejenige fiir die erste Gruppe. Von israelischer Seite wurden verschiedene Hinder-
nisse angefithrt; zundchst hief} es, im Sommer wiirden die Plitze in Kibbuzim fiir
junge Israelis gebraucht, die das Kibbuzleben kennenlernen sollen, dann wurde auf
den noch nicht erledigten Eichmann-Prozess verwiesen®'’. Die Gruppe II konnte
schlieSlich ab Mai 1962 fiir drei Monate im Kibbuz Nir Eliahu arbeiten, bevor sie
in den Kibbuz Bahan wechselte®!8. Dort begann im April 1963 eine weitere Gruppe
ihren Aufenthalt®’®. Diese dritte Gruppe konnte nun allerdings sogar an einem
Bauprojekt mitwirken. Es handelte sich um die Fertigstellung einer Blindenschule
in Jerusalem. Der Bau war mit finanzieller Hilfe aus dem Ausland begonnen, aber
nicht beendet worden, sodass der Rohbau auf seine Fertigstellung wartete. In dieser
Hinsicht war er fiir beide Seiten ideal. Dadurch, dass das Projekt bereits begonnen
worden war, handelte es sich nicht um ein alleiniges ASZ-Projekt, mit dem die
Deutschen sich ein Denkmal hitten setzen kénnen. Und dass das Bauwerk einem
sozialen Zweck diente, kam dem Sithneauftrag des Vereins entgegen. AufSerdem
konnte es mit relativ geringem finanziellem und personellem Aufwand betrieben
werden. Offenbar hatte auf israelischer Seite die Pragmatik {iber prinzipielle Vor-
behalte gesiegt. Jedenfalls konnte die Schule im Mérz 1964 eingeweiht werden.

316 Johannes Miiller an Franz v. Hammerstein, Urim den 6.2.1962, EZA 97/735.

317 Herr Tavor vom israelischen Aulenministerium visierte daher eher einen Termin erst im Herbst an,
Johannes Miiller an Franz v. Hammerstein, Urim den 6.2.1962, EZA 97/735. Abermals hatte ASZ
das Problem, dass die Gruppe und der Gruppenleiter sich bereits auf den Einsatz vorbereiteten,
z. B. durch Beurlaubungen von der Arbeitsstelle, der Einsatz in Israel aber noch nicht gesichert war,
Johannes Miiller, Urim den 18.2.1962, an Pastor Nevermann, Aktion Siihnezeichen, EZA 97/735,
siehe auch Hans-Richard Nevermann an Johannes Miiller, 14.2.1962, EZA 97/735.

318 Tagebuch der Israelgruppe II unter anderem Eintrag vom 29.1.1963, EZA 97/395.

319 Vgl. zu dieser Gruppe Tagebuch der Gruppe Israel III, EZA 97/396, siehe auch die Briefe eines
Freiwilligen in EZA 97/712.
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Die Gruppe Israel IV beendete im folgenden Jahr letzte Aufgaben an der Blinden-
schule und renovierte das alte Internatsgebiude®?°. Weitere Bauprojekte in Israel
folgten: 1968 eine Mitarbeit an einem Neubau des Krankenhauses Alyn fiir kor-
perbehinderte Kinder und der Bau eines Schwimmbades im Kibbuz Bahan®?!. Da
es Schwierigkeiten auf den Baustellen und bei der Finanzierung der Projekte gab,
wurden Bauvorhaben allerdings bald von sozialen Einsétzen abgelost, die durch
Einsitze in Kibbuzim erginzt wurden3?2,

Ab der vierten Freiwilligen-Gruppe 1964 entsandte ASZ jedes Jahr zwei Gruppen
nach Israel, eine im Frithling und eine im Herbst. Der Aufbau des Freiwilligen-
dienstes in Israel ab Mitte der 1960er Jahre sah vor, dass die Teilnehmer:innen
noch in Deutschland zu einem mehrwéchigen Vorbereitungsseminar zusammen-
kamen®?3. Inhalt der Seminare war in den ersten Jahren vor allem Lektiire und
Diskussionen zu verschiedenen Themen. Der Schwerpunkt lag dabei eindeutig auf
dem Holocaust, deutscher Schuld, deutsch-jlidischen bzw. deutsch-israelischen
Beziehungen und dem modernen Staat Israel. Araber wurden nur im Verhaltnis zu
Juden behandelt. Einen kleinen Anteil am Programm hatte auch die Thematisierung
des »Heiligen Lands«.

In den Vorbereitungsseminaren stand auflerdem eine Beschiftigung mit der
Organisation Aktion Sithnezeichen und dem zukiinftigen Gruppenleben auf dem
Programm. Dariiber hinaus sollte in zwei Tagen praktischer Arbeit getestet werden,
»ob wir Doppellinkshdnder in der Gruppe haben«. Eine Hebraisch-Einfithrung
rundete das Programm ab’*?*. In den 1970er Jahren wurde das Programm erweitert:
Ein Aufenthalt in Auschwitz wurde in die Vorbereitungszeit integriert. 1971 ver-
brachte die erste Gruppe zwei der vier Wochen Vorbereitung in Polen und davon

320 LEGERER, Tatort: Versdhnung, S. 207 sowie Rosemarie SCHENK u. a., Und gruben Brunnen in der
Wiiste. Junge Deutsche ziehen Bilanz ihrer 8 Aufbaujahre zwischen Jerusalem und Beer Sheva,
Darmstadt 1975, S. 10.

321 LEGERER, Tatort: Verschnung, S. 208.

322 SCHENK u.a., Und gruben Brunnen, S. 10. Von konkreten Problemen auf dem Bau in Alyn berich-
teten Freiwillige 1969, Gruppe 15, unterzeichnet von Reimut Freese, Werner Bott, Bjorn Thielitz
und Peter Kirschbaum, an das Biiro der ASZ in Berlin, En Kerem den 26.8.1969, EZA 97/729.

323 Das Vorbereitungsseminar wurde ab der zweiten Israel-Gruppe eingerichtet, Tagebuch der Israel-
gruppe II, 7. Mai 1962, EZA 97/395. Johannes Miiller hatte schon nach dem ersten Israel-Einsatz
auf die Notwendigkeit einer solchen Vorbereitung hingewiesen, weil die Freiwilligen vor Ort nicht
genug Zeit fiir Lektiire gehabt hitten und bei den Abendvortrédgen nach einem vollen Arbeits-
tag die Konzentration gefehlt habe, Johannes MULLER, Erfahrungsbericht iiber die Tatigkeit der
ersten Israelgruppe der Aktion Sithnezeichen, 15. April 1962, EZA 97/735.

324 Jirgen Winkel und Herbert Schiel, Schreiben an Freiwillige [Gruppe XIII], 1. Mirz 1968, EZA 97/
728, die Themenliste lautet »1. Geschichte des Dritten Reiches 2. Judenpolitik im Dritten Reich,
3. Das Verhiltnis zwischen Deutschen und Juden (BRD und Israel) 4. Geschichte des Zionismus
5. Staatswerdung Israels 6. Israel als Staat 7. Araber und Juden 8. Das biblische Israel 9. Aktion
Sithnezeichen - allgemein 10. Das Leben in einer Gruppe etc«.
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zehn Tage in Auschwitz**®. In der restlichen Vorbereitungszeit in Deutschland
fanden vormittags inhaltliche Sitzungen statt und nachmittags Sozialarbeit in ver-
schiedenen Einrichtungen®?. Der Fokus der Arbeit Aktion Siihnezeichens hatte
sich in dieser Zeit stark zu einem Friedensdienst hin entwickelt, der in Israel oft den
Nahostkonflikt fokussierte. Durch den Besuch von Auschwitz oder einem anderen
ehemaligen KZ in der Vorbereitung wurde das Ziel von Aktion Sithnezeichen in
Erinnerung gerufen, einen Dienst an den Opfern des Holocaust zu leisten®?”.

In Israel wurden die Gruppen, die aus zehn bis zwanzig Personen bestanden, auf
verschiedene Projekte und Kibbuzim aufgeteilt. Damit unterschied sich die Arbeit
von ASZ ab Mitte der 1960er Jahre nicht nur von der bisherigen Praxis, sondern
auch stark von den Pilger- und Studienreisenden, die immer als Gruppe reisten.
Die Teilnehmer:innen wurden hier bewusst in Kleingruppen gegliedert und spéater
komplett auf Einzelprojekte verteilt, um individuelle Begegnungen und Erfahrun-
gen zu ermoglichen. Bei der Gruppe Israel IX wurden zum Beispiel direkt nach
der Ankunft in Israel vier junge Frauen im Kinderheim Ahava abgesetzt, der Rest
der Gruppe fuhr hingegen zum Kibbuz Bahan, wo die Freiwilligen die nichsten
Monate arbeiten sollten. Im Kibbuz hatten sie die Moglichkeit, an Sprachunterricht
teilzunehmen, und wurden auch in das soziale Leben des Kibbuz (Vortrage, Film-
abende o.4.) einbezogen. Von den vier Frauen in Ahava nahmen zwei in den ersten
Monaten an einem Sprachkurs in Haifa teil. In ihrer Freizeit konnten sie reisen und
das Land erleben. An den Wochenenden oder freien Tagen machten die Freiwilli-
gen meist in kleinen Gruppen Ausfliige in die Umgebung, einschliefSlich Besuchen
Jerusalems. Wenn sich die Gelegenheit bot, langere Reisen zu unternehmen, wurde
neben israelischen Regionen wie dem Galil auch das benachbarte Ausland wie
Jordanien mit einbezogen. Bei den meisten dieser Ausfliige reisten die Freiwilli-
gen im Gegensatz zu den Teilnehmer:innen der anderen Reiseformen alleine, also
ohne die Begleitung eines Reisefithrers. Thre Wahrnehmung des bereisten Landes
unterscheidet sich daher stark von derjenigen der anderen untersuchten Reisenden.

Alle vier Wochen kamen die Gruppen des Weiteren zu Wochenendseminaren
in Jerusalem zusammen. Sie fanden im »Haus Pax« in Jerusalem statt, das Mitte
der 1960er Jahre von ASZ gegriindet worden war und als européisch-israelische
Jugendbegegnungsstitte dienen sollte. Die Blindenschule in Jerusalem, die ASZ
1964 mit Bauprojekten unterstiitzt hatte, stellte dem Verein bis 1970 ein Stockwerk

325 Bericht von Dieter Hamman, im August 1971, Bericht Nr. 32/71, Berichtszeitraum: 1971, Projekt:
Auschwitz/Israel, EZA 97/1840.

326 Israel-Gruppe XXIII, Ubersichtsplan, 2. Woche 10.4.-16.4. [1972], EZA 97/733.

327 1974 berichteten Freiwillige tiber ihren 2-wo6chigen Einsatz in der Gedenkstitte des ehemaligen
KZ Majdanek, [0.V.], Warum im Rahmen einer Israel-Vorbereitung nach Polen?, in: Zeichen [2]
(1974),H. 1, S.4-7.
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und einen weiteren Raum im Erdgeschoss des Gebaudes zur Verfiigung®?®. Die
ASZ-Leitung entsandte Diakon Otto Schenk als Stihnezeichen-Beauftragten nach
Israel, der unter anderem das Haus Pax betreute. Trotz anders gerichteter Intention
wurde das Haus Pax vornehmlich als »Begegnungszentrum« fiir Deutsche genutzt
und diente den in den Einzelprojekten iiber das Land verstreuten Freiwilligen
als Versammlungsort*?’.

Die Wochenendseminare sollten den Freiwilligen Hintergrundwissen zu ver-
schiedenen Themen bieten, sie zu Diskussionen anregen und personliche Eindriicke
durch den Besuch verschiedener Einrichtungen erméglichen. Das Programm fiir
die X. Israelgruppe im Januar 1968 sah beispielsweise Vortrige und Gesprache mit
israelischen Gelehrten wie Schalom Ben Chorin, Jochanan Bloch, Martin Buber,
verschiedenen Professoren der Hebrdischen Universitat und anderen Personen vor.
Die Themen der Gesprache und Vortrage reichten von »Zionismus nach dem Krieg
1967« und »Frieden ohne Annexion« tiber »Staat und Volk Israels«, Israels Armee,
Erziehung in Israel, Israels Parteien und deren Programme bis hin zu jiidischer
Religion®®’. Die Gruppe besuchte Yad Vashem, die Hebraische Universitit und die
Knesset. Den jungen Deutschen wurde auf diese Weise Israel sowohl als sédkularer
als auch als jidischer Staat prasentiert. Israelische politische Positionen wurden
ihnen ebenso nahegebracht wie das Judentum. Die Freiwilligen nahmen aufer-
dem an einem orthodoxen Weihnachtsgottesdienst in Bethlehem teil, trafen den
SPIEGEL-Korrespondenten Rolf Schlofy und waren bei der Deutschen Botschaft
eingeladen. Sie widmeten sich auch einer internen » Aussprache iiber die Sithne-

331

zeichenarbeit«’”*. Des Weiteren wurden im Haus Pax Abschlussseminare fiir die

Freiwilligengruppen durchgefiihrt. Hierbei lag ein inhaltlicher Schwerpunkt auf
der Auswertung der Erfahrungen des Aufenthaltes in Israel und den Erwartungen
an die Freiwilligen in Deutschland®*2.

328 Als die Blindenschule 1970 die bisher zur Verfiigung gestellten Rdume selbst beanspruchte, zog
das Haus Pax in ein Gebdude im Stadtteil Talpiot um. Der neue Name des Hauses Pax lautete nun
unter Einbeziehung des Namens des Erbauers des Hauses, Ben Eliezer Yehuda, »Haus Pax - Beit
Ben Yehuda«, LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 214; Bericht von Otto Schenk, Beauftragter der
Aktion Siithnezeichen, Israel, Berichtszeitraum: im Juni 1970, Datum: 30. Juni 1970, EZA 97/1840.

329 LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 210f.; Tagebuch der Israel-Gruppe IX, Eintrag Ahava, 26. Oktober
1966, S. 15, EZA 97/1574. Neben den Seminaren holten sich die Freiwilligen, wie eine Teilnehmerin
es formulierte, auch »je nach Bedarf [ihre] moralische, geistige oder leibliche Aufriistung«. Tagebuch
der Israel-Gruppe IX, Eintrag Ahava, 26. Oktober 1966, S. 15, EZA 97/1574.

330 Programmiibersicht Studienwoche in Jerusalem, Haus »PAX, Fr. 5.1. - Do., 11.1.69, »Zuriis-
tungstage fiir die X. Israelgruppe der »Aktion Sithnezeichen in ISRAEL«, Otto [Schenk], EZA 97/
728.

331 Ebd.

332 Programm des Abschlussseminars fiir Gruppe Israel XIII Sonntag 9.3.-Mittwoch, 12.3.69, EZA 97/
728.
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Nach der Riickkehr nach Deutschland folgte fiir die Gruppen zunichst ein kur-
zes Nachbereitungsseminar, das mit 6ffentlichen Terminen und Presseterminen
verbunden war®**. Anfang der 1970er Jahre wurde die Auswertung um eine »Infor-
mationswoche« erweitert. Die Gruppen - oder zumindest Teile von ihnen - sollten
in wechselnden Grof3stadten in Schulen und Gemeinden iiber ihre Erfahrungen
berichten. Sie sollten dabei Auskunft geben iiber das Kibbuzleben, die politische

Situation und den Stellenwert von Religion in Israel, die Idee von Aktion Siih-

334

nezeichen sowie ihren konkreten Einsatz*>**. Uber die konkreten Reiseerlebnisse

hinaus sollten sie ihren Einsatz reflektieren und quasi als Vertreter von Aktion
Siihnezeichen die Organisation vorstellen.

In den israelischen Kibbuzim oder Sozialprojekten erlebten die Freiwilligen auch
die Unruhen, Krisen und Kriege in Israel unmittelbar mit. Durch das Verhalten von
Aktion Sithnezeichen und seiner Freiwilligen im Sechs-Tage-Krieg 1967 veranderte
sich das Verhiltnis zwischen der Organisation und offiziellen Stellen in Israel. Als
der Krieg in Israel am 5. Juni 1967 begann, befanden sich knapp 40 Sithnezeichen-
Freiwillige im Land®*. Die meisten volljahrigen Freiwilligen entschieden sich, im
Land zu bleiben, und erlebten an ihren Einsatzorten den Krieg mit**. Die Minder-
jahrigen, die nach Hause fahren mussten, kamen meist nach dem Ende des Krieges

schnell wieder zuriick nach Israel**’. Die Leitung von ASZ in der Bundesrepublik

333 Tagebuch der Israel-Gruppe IX, Kibbuz Bahan und Kinderheim AHAVA, Berlin den 31.3.1967,
EZA 97/1574.

334 Themen fiir Informationswochen, auf die sich die Gruppen vorbereiten sollen, Aktion Sithne-
zeichen, Jerusalem, ohne Datum [1971?], EZA 97/733; Eckhard Emmel an Herrn Loschen von
der Aktionsgemeinschaft Dienst fiir den Frieden, Romlinhoven [sic], Malteserhof, 21. Jan. 1972,
Korrespondenz beziiglich Informationsveranstaltung der Gruppe nach der Riickkehr, EZA 97/
733; Hammerstein an Volkshochschule der Stadt Bochum, 13. April 1971, beziiglich Besuch einer
Sithnezeichengruppe in Bochum 1972, EZA 97/733.

335 Die 20-kopfige Gruppe IX war schon seit {iber einem halben Jahr in Israel, die 18 Teilnehmer
der X. Gruppe hingegen waren erst wenige Wochen zuvor, Anfang Mai, angereist, Tagebuch der
Israel-Gruppe IX, S. 1 und S. 12, Eintrag vom 26. Oktober 1966, EZA 97/1574; Begleitschreiben
zur Zusendung des Tagebuchs der Israelgruppe X von Volker von Torne, Berlin den 30.10.1967
mit Teilnehmerliste, EZA 97/728; Gruppentagebuch der Gruppe X, S. 2, Eintrag vom 9.-13. Mai
1967, EZA 97/728.

336 LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 213; die Gruppen IX und X beschrieben ihre Erfahrungen in
Tagebucheintrigen, die zu einem Sondertagebuch zusammengefasst wurden, Sondertagebuch der
Israel-Gruppen IX und X, 28. Juni 1967, EZA 97/728.

337 Johannes Miiller schrieb noch am 30. Mai 1967 an »die Eltern und Angehdérigen der zur Zeit in
Israel arbeitenden Freiwilligen der Aktion Sithnezeichen«, EZA 97/728, wenn Teilnehmer »unter
dem Eindruck der augenblicklichen Gefahr das Land verlassen wollen, sei ihnen die Heimreise
zu ermoglichen. Das gelte auch fiir solche Minderjahrige, deren Eltern die Riickkehr verlangten«.
Man koénne aber natiirlich niemanden »mit Brachialgewalt an Bord eines Schiffes oder Flugzeuges
schaffen«. Einen Tag spiter erschien ein Formular, das festhielt, dass die Freiwilligen am 31.5.1967
von Aktion Sithnezeichen aus ihrer » Verpflichtung als Mitglied der Israelgruppe X (1.4.67-31.3.68)
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beschloss unmittelbar nach dem Krieg ein Sofortprogramm. Zusitzliche Freiwillige
wurden nach Israel gebracht, um bei Aufraumarbeiten in Jerusalem zu helfen. Die
Israelis schétzten die Solidaritat der Freiwilligen, und Aktion Sithnezeichen konnte
auf diese Weise ihre Position in Israel stirken®*.

4.3 Von ASZ zu ASF - Die Integration des Friedensdienstes

1968 trug Aktion Sithnezeichen Verdnderungen in der eigenen Versohnungsarbeit
Rechnung und benannte sich in Aktion Siihnezeichen/Friedensdienste um (nun als
ASF abgekiirzt)**. Die Organisation war mit ihrem Fokus auf Vers6hnungsarbeit
bereits seit ihrer Griindung dem breiteren Spektrum von christlichen Friedensakti-
vitaten in der Bundesrepublik zuzuordnen. Sie wies nicht nur inhaltlich, sondern
auch personell**® Uberschneidungen zu anderen Teilen der Friedensbewegung
auf*!. In den 1950er Jahren war die Friedensbewegung in Deutschland vor allem

entlassen« wurden und ihnen »geraten [wurde] Israel zu verlassen und nach Deutschland zuriick-
zukehren«. Freiwillige, die im Land bleiben wollten, sollten unterzeichnen, dass sie sich entschieden
haben, »auf eigene Verantwortung den Dienst« fortzusetzen, EZA 97/728.

338 LEGERER, Tatort: Verschnung, S. 213; Otto Schenk bemangelte allerdings in einem Bericht iiber
die Gruppe Israel XI, Jerusalem 7.7.1968, EZA 97/728, dass die Gruppe keine Gruppe gewesen
sei. Er habe schon in den »vergangenen Jahren immer wieder betont, dafl in Israel keine zusam-
mengestoppelte Abenteurergruppe wertvolle Arbeit leisten kann, sondern nur eine ernsthaft [sic]
SZ-Gruppe«. Mehrere Gruppenmitglieder seien frither abgereist. Die Arbeit der einzelnen wire
gut gewesen, aber das hatten sie auch in anderen Organisationen tun kénnen.

339 Vgl. dazu Christiane WIENAND, From Atonement to Peace? Aktion Sithnezeichen, German-Israeli
Relations and the Role of Youth in Reconciliation Discourse and Practice, in: Birgit SCHWELLING
(Hg.), Reconciliation, Civil Society, and the Politics of Memory, Bielefeld 2014, S. 201-235, DOI:
<https://doi.org/10.14361/transcript.9783839419311.201> (21.04.2021).

340 So engagierte sich Hellmut Gollwitzer bspw. 1958 nicht nur im Leitungskreis von Aktion Sithne-
zeichen, sondern auch in der Griindung der Christlichen Friedenskonferenz, die das Wettriisten
im Kalten Krieg, insbesondere das Aufriisten der NATO kritisierten, vgl. dazu Gerhard LiN-
DEMANN, »Sauerteig im Kreis der gesamtchristlichen Okumene«. Das Verhiltnis zwischen der
Christlichen Friedenskonferenz und dem Okumenischen Rat der Kirchen, in: Gerhard BESIER u. a.
(Hg.), Nationaler Protestantismus und 6kumenische Bewegung. Kirchliches Handeln im Kalten
Krieg (1945-1990), Berlin 1999, S. 653-932; siche auflerdem Claudia LEpp, Helmut Gollwitzer als
Dialogpartner der sozialen Bewegungen, in: HERMLE u. a. (Hg.), Umbriiche, S. 226-246.

341 Zur christlichen Friedensbewegung sind kiirzlich zwei Dissertationen erschienen; Sebastian KAL-
DEN, Uber Kreuz in der Raketenfrage. Transnationalitit in der christlichen Friedensbewegung in
Westeuropa 1979-1985, Baden-Baden 2017; Jan Ole WIECHMANN, Sicherheit neu denken. Die
christliche Friedensbewegung in der Nachriistungsdebatte 1977-1984, Baden-Baden 2017. Vgl.
auflerdem Luise ScHRAMM, Evangelische Kirche und Anti-AKW-Bewegung. Das Beispiel der
Hamburger Initiative kirchlicher Mitarbeiter und Gewaltfreie Aktion im Konflikt um das AKW
Brokdorf 1976-1981, Géttingen 2018; Michael SCHURING, »Bekennen gegen den Atomstaat«. Die
evangelischen Kirchen in der Bundesrepublik Deutschland und die Konflikte um die Atomenergie
1970-1990, Goéttingen 2015; Sebastian Tripp, Fromm und politisch. Christliche Anti-Apartheid-
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von den Erfahrungen des Zweiten Weltkriegs und dem Wettriisten im sich zuspit-
zenden Kalten Krieg geprigt**. In den spiten 1960er Jahren verinderte sie sich
durch neue Dynamiken, Akteure und Themen®**. Insbesondere die Nihe zur soge-
nannten 68er-Bewegung und den neuen sozialen Bewegungen in jhrem Umfeld
war grof3***, Themen wie Entwicklungshilfe und die Dritte-Welt-Bewegung spiel-
ten eine zunehmende Rolle, ebenso wie eine Solidarisierung mit den sogenannten
Befreiungsbewegungen in den Landern der »Dritten Welt«**>. Neben Verflechtun-
gen mit vor allem protestantischen Initiativen und Akteuren kamen Impulse auch
aus den evangelischen Kirchentagen von 1967 und 1969, welche die Formel vom
»Friedensdienst mit und ohne Waffen« pragten und diskutierten®4.

Fir Aktion Sithnezeichen bedeutete das, dass unter den Freiwilligen der Anteil
politisierter Jugendlicher mit einem Interesse an einem politischen Friedensdienst

Gruppen und die Transformation des westdeutschen Protestantismus 1970-1990, Gottingen 2015;
Daniel GERSTER, Friedensdialoge im Kalten Krieg. Eine Geschichte der Katholiken in der Bundes-
republik, 1957-1983, Frankfurt a.M. 2012 sowie aulerdem Helmut ZANDER, Die Christen und
die Friedensbewegung in beiden deutschen Staaten. Beitrage zu einem Vergleich fiir die Jahre
1978-1987, Berlin 1989.

342 Zur Geschichte der Friedensdienste siehe Voss, Geschichte der Friedensdienste in Deutschland,
zu den Anfingen S. 128-131, der Nachkriegszeit S. 132-134 und den Entwicklungen der spéten
1960er Jahre S. 135-141; vgl. auch EICHBORN, Freiwillige fiir den Frieden, S. 59-86.

343 Riidiger ScHMITT, Die Friedensbewegung in der Bundesrepublik Deutschland. Ursachen und
Bedingungen der Mobilisierung einer neuen sozialen Bewegung, Opladen 1990.

344 Zu neuen sozialen Bewegungen vgl. Wilhelm DaMBERG/Traugott JAinNiCHEN (Hg.), Neue So-
ziale Bewegungen als Herausforderung sozialkirchlichen Handelns, Stuttgart 2015; Ravi Kumar
SavyasaacHI (Hg.), Social Movements, London u. a. 2014; Cordia BAUMANN u. a. (Hg.), Linksalter-
native Milieus und Neue Soziale Bewegungen in den 1970er Jahren, Heidelberg 2011; REICHARDT/
S1EGFRIED (Hg.), Das Alternative Milieu; Roland RoTa/Dieter RucHT (Hg.), Die sozialen Be-
wegungen in Deutschland seit 1945. Ein Handbuch, Frankfurt a.M. 2008; HERMLE u. a. (Hg.),
Umbriiche. Zu den sogenannten »68ern« liegt eine uniiberschaubare Zahl von Publikationen
vor, neben geschichtswissenschaftlichen Arbeiten in vielen Fillen auch populdrwissenschaftliche
Titel oder Erfahrungsberichte von Zeitzeugen. Unter den geschichtswissenschaftlichen Arbeiten
mochte ich vor allem auf Norbert Fre1, 1968. Jugendrevolte und Protest, Miinchen 2008 ver-
weisen; explizit mit dem Thema Holocaust und »68er« befasst sich die Arbeit des Journalisten
Hans KunpNaNI, Utopia or Auschwitz. Germany’s 1968 Generation and the Holocaust, New York
2009. Ein Forschungsiiberblick bis 2010 liegt vor bei Philipp GAsSERT, Das kurze »1968« zwischen
Geschichtswissenschaft und Erinnerungskultur. Neuere Forschungen zur Protestgeschichte der
1960er-Jahre, in: H-Soz-Kult (30.04.2010), URL: <http://hsozkult.geschichte.hu-berlin.de/forum/
2010-04-001> (02.02.2018).

345 Vgl. HEIN, Die Westdeutschen und die Dritte Welt; Claudia OLEJNICZAK, Die Dritte-Welt-
Bewegung in Deutschland. Konzeptionelle und organisatorische Strukturmerkmale einer neuen
sozialen Bewegung, Wiesbaden 1999.

346 HEIN, Die Westdeutschen und die Dritte Welt, S. 162; siehe auch Voss, Geschichte der Friedens-
dienste in Deutschland, S. 139f.
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anstieg®¥’. Das gilt umso mehr, als Kriegsdienstverweigerer ab 1969 ihren Ersatz-

dienst auch mit ASF im Ausland ableisten konnten®*®. Die in der Friedensbewegung
angestrebte Solidaritit mit den Unterdriickten und Schwachen duflerte sich aller-
dings in einem zunehmenden Engagement fiir Paldstinenser im Nahostkonflikt**’.
Fiir die konkrete Israelarbeit von ASF bedeutete das, dass viele Freiwillige und
einige Mitarbeiter:innen einen Friedensdienst forderten, der sich auch an Araber
richtete. Ganz konkret sollten neben den jidischen Projekten einige arabische
350, Viele Freiwillige tru-
gen die politischen Meinungen und das friedenspolitische Interesse, die sie in der
Bundesrepublik entwickelt hatten, an ihren Einsatz heran. Damit verbunden waren
Deutungsmuster, die die Dichotomie des Nahostkonflikts ins Zentrum stellten, mit
welchen die jungen Deutschen die israelische Wirklichkeit vor Ort einordneten.
Gleichzeitig hielt Aktion Sithnezeichen an ihrem Auftrag der Sithnearbeit an
Juden in Israel fest. Das Dilemma, in dem ASF sich befand, ist offensichtlich. Auch
in den kommenden Jahren blieb ihre Position in der Israelarbeit ambivalent. Die
Verdnderungen konnen nicht als Entwicklung von einem religidsen Sithnedienst
zu einem politischen Friedensdienst gesehen werden, vielmehr bewegte sich die

Projekte in die Arbeit von ASF mitaufgenommen werden

Israelarbeit von ASF zwischen beiden Anspriichen hin und her - dem urspriingli-
chen Dienst an Juden in Israel als Opfer des Holocaust und dem Friedensdienst an
Arabern im Zuge des Nahostkonflikts — und versuchte beidem gerecht zu werden.

Die Zusammenstellung der Freiwilligen, die in Israel einen Dienst absolvierten,
verénderte sich durch die Entwicklungen der spéiten 1960er Jahre signifikant. Auch
wenn immer noch ein Teil der Freiwilligen religios eingestellt war und aufgrund ei-
ner christlichen Motivation den Sithnedienst iibernehmen wollte, stellten politisch

347 Zu Parallelen in der Entwicklung der protestantischen Dienste in Ubersee siche HEIN, Die West-
deutschen und die Dritte Welt, S. 159-169. Es wire lohnenswert, die genauen Zusammenhinge
zwischen 1968er Bewegung, Friedensbewegung und Aktion Sithnezeichen zu analysieren, insbe-
sondere im Hinblick auf die Israelarbeit von ASF und den Nahostkonflikt. Dazu wiren ausfiihrliche
biographische Arbeiten zu den Verantwortlichen bei ASF notig sowie zur Organisation von ASF
allgemein. Das Quellenmaterial zu Aktion Sithnezeichen im Evangelischen Zentralarchiv weist gro-
e Aktenkonvolute zur Geschiftsfithrung auf sowie zu Inlandsarbeit und Friedensbewegung. Der
Umfang des Materials und der Zusammenhang mit zentralen Themen der deutschen Zeitgeschichte
wiirde eine eigene Arbeit zu diesem Themenkomplex rechtfertigen.

348 Vgl. dazu die Kontroversen um Entwicklungshilfe und Kriegsdienstverweigerung, die sich in der
Frage iiberschnitten, inwiefern ein Entwicklungsdienst als Alternative zum Wehrdienst anerkannt
werden sollte, ebd., S. 155-159.

349 Peter ULLRICH, Die Linke, Israel und Palistina. Nahostdiskurse in Grofibritannien und Deutsch-
land, Berlin 2008, v. a. S. 141-144; vgl. auch Martin KLOKE, Israel und die deutsche Linke. Zur
Geschichte eines schwierigen Verhiltnisses, Frankfurt a.M. 21994.

350 LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 220-222; Legerer sieht in der Ausweitung der Einsatze auf arabi-
sche Projekte eine » Verwisserung« des urspriinglichen Sithneauftrags an den Opfern des National-
sozialismus, ebd., S. 220.
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motivierte Freiwillige, vor allem Kriegsdienstverweigerer, ab den frithen 1970er Jah-
ren bald den Grofiteil der Freiwilligen in Israel. Sie nahmen ihren Ersatzdienst oft
direkt nach dem Abitur auf und waren damit in der Regel jiinger als andere Freiwil-
lige. Durch ihre inhaltliche Nihe oder Verbindung zur Friedensbewegung strebten
sie im Gegensatz zum bisherigen »vergangenheitsbezogenen Vers6hnungsdienst«
einen »zukunftsorientierten Friedensdienst« an. Sie vertraten einen ganz anderen

Ansatz als die bisherigen Freiwilligen, was in den kommenden Jahren nicht selten

351

zu Problemen und Konflikten fithrte®>!. Diese Konflikte bestanden nicht nur zwi-

schen den unterschiedlich ausgerichteten Freiwilligen, sondern zum Teil zwischen
Freiwilligen und der Leitung in Berlin, die trotz der Neuausrichtung grundsitzlich

an dem Sithneauftrag festhielt und fiir eine Versdhnungsarbeit zwischen Juden und

Arabern eine Solidaritit mit Israel voraussetzte3>2.

In der Israelarbeit zeigten sich unter den Freiwilligen oft Extrempositionen. Eine
einseitig Israel-zugewandte, oftmals philosemitische Position hatte sich bereits in
den ersten Einsétzen Anfang der 1960er Jahre gezeigt, als viele Freiwillige eine starke
Identifikation mit Israel, dem Judentum und/oder dem Sithneauftrag entwickelt

hatten®>®. Das hatte bei einigen dazu gefiihrt, dass sie nach ihrem Einsatz nach Israel

354

zogen oder sogar zum Judentum konvertierten>>*. Auf der anderen Seite iibten

351 LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 221f. Siehe auch ein Dokument vom Landesbeauftragten in Israel
Rudolf Maurer, ohne Titel, [1.4.1972], in dem die Frage »Welche Probleme gibt es mit bzw. haben
ASZ-Freiwillige in Israel?« behandelt wird, EZA 97/719. Zur Analyse der Kriegsdienstverweigerung
und ihrer Motive aus zeitgendssischer Perspektive siehe Wolfgang von EICHBORN, Politisierung der
Kriegsdienstverweigerung, in: Ulrich DucHROW/Gerta SCHARFFENORTH (Hg.), Konfikte zwischen
Wehrdienst und Friedensdiensten. Ein Strukturproblem der Kirche, Stuttgart u. a. 1970, S. 147-177.

352 Siehe dazu Kap. I11.2.1.2 »Einsatzort: Kibbuz — Aktion Sithnezeichen zwischen Sithne und Versoh-
nung« in diesem Band; Lothar Kreyssig, der zwar nicht mehr in der Leitung von ASZ in der BRD
war, durch Briefe aber weiterhin Einfluss nahm, griff diese Thematik 1968 auf, als er einerseits einen
Versohnungsauftrag von Aktion Sithnezeichen unter Juden und Arabern formulierte, andererseits
aber auch die »unbedingte Solidaritét« mit Israel forderte. Er sah ASZ berechtigt, Israel hinsichtlich
des Nahostkonfliktes einen Rat zu erteilen, es miisse aber auch klar sein, dass ASZ an der Seite
Israels stiinde, auch wenn sie meinten, dass Israel falsche Entscheidungen treffe, LEGERER, Tatort:
Versohnung, S. 219f. »Solidaritit mit dem jidischen Volk als unabdingbare Verpflichtung fiir ASF«
wird auch genannt in der Praambel des inhaltlichen Mitbestimmungsmodells fiir die ASF-Arbeit
in Israel [spéter die Rahmenrichtlinien], 21.10.1976, EZA 97/785.

353 Vgl. dazu Johannes BECKE, German Guilt and Hebrew Redemption. Aktion Sithnezeichen Friedens-
dienste and the Legacy of Left-Wing Protestant Philozionism, in: Irene AUE-BEN DavIp u.a. (Hg.),
Jews and Protestants. From the Reformation to the Present, Berlin u.a. 2020, S. 241-255, URL:
<https://doi.org/10.1515/9783110664713-015> (14.04.2021).

354 Ein prominentes Beispiel dafiir ist Christel Eckern, die als Teilnehmerin der ersten Israelgruppe
von ASZ 1961 nach Israel ging, spater zum Judentum konvertierte und einen jidischen Israeli
heiratete. Publikationen von ihr liegen unter verschiedenen Namen vor. Ihre Erfahrungen zum
Einsatz mit ASZ beschreibt sie in Christel ECKERN, Die Strafle nach Jerusalem. Ein Mitglied der
»Aktion Sithnezeichen« berichtet iber Leben und Arbeit in Israel, Essen 1962, die Zeit nach ihrem
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nun kritische junge Deutsche eine mitunter harsche Kritik an Israel und zeigten
sich solidarisch mit den Paldstinensern®>. Vor allem politisch links eingestellte
Freiwillige sahen in Israel einen imperialistisch agierenden Aggressor, der die
paldstinensische Bevolkerung unterdriicke.

Den Einsdtzen mangelte es Anton Legerer zufolge an einer ausreichenden theo-
retischen Unterfiitterung und Begleitung. Eine Auseinandersetzung mit Israel war
vielmehr tiber zwischenmenschliche Beziehungen in den Projekten und den beglei-
tenden Seminaren vorgesehen. Nach Kreyssigs Vorstellung sollte ein »organisches
Wachsen« durch die Erfahrungen der langjahrigen Israelarbeit »die Funktion einer
theoretischen, intellektuellen Auseinandersetzung einnehmen«**. Hier offenbart
sich ein grundsétzlicher Konflikt zwischen Erfahrung und Strukturen, welcher der
Israelarbeit Aktion Sithnezeichens zugrunde lag. Die naive Auffassung, Reisen wiir-
de sicher kosmopolitisieren und zur »richtigen« Erkenntnis der Verhéltnisse fithren,
stof3t hier an ihre Grenzen. Die Konflikte {iber die Israelarbeit sind daher nicht nur
ein Generationenstreit innerhalb von Aktion Sithnezeichen, zwischen Leitung und
Freiwilligen oder verschiedenen Parteien innerhalb dieser Gruppen, sondern auch
ein Konflikt um die den Reisen zugrundeliegenden Fragen der Erkennbarkeit der
Welt. Damit verbunden ist die Frage nach der Deutungsmacht der ausrichtenden
Organisation. Wihrend der DVHL und die G¢jZ bei ihren jeweiligen Reisen die
Prisentation des bereisten Landes relativ stark prigen konnten, gelang das Aktion
Sithnezeichen in dem deutlich offeneren Format des Freiwilligendienstes nicht.
Das »organische Wachsen« der Israelarbeit von ASZ funktionierte so lange, bis
externe Ideen und Forderungen einen Einfluss ausiibten, die dem urspriinglichen
Auftrag zuwiderliefen.

Die Differenzen zwischen Organisation und einigen Freiwilligen bzw. unter
verschiedenen Freiwilligen in den spéiten 1960er und wahrend der 1970er Jahre
entziindeten sich unter anderem an der Frage, ob ASF sich in arabischen Projek-
ten engagieren sollte. Wihrend einige Freiwillige dies ablehnten, weil sie - ihrer
Ansicht nach - einen Affront gegen die jiidischen Partner von ASF darstellten,
forderten andere, sie miteinzubeziehen, zumindest in Sozialprojekte, weil es n6-
tig sei, auch die arabische Seite kennenzulernen, um den Nahostkonflikt richtig

spateren Umzug nach Israel in Christel EVENARI-ECKERN, Zitronenbdume und ein Stiickchen
Meer. Israelische Tagebuchblitter, Miinchen 1968; ihre Erfahrungen beschreibt sie auch in Michal
[Christel] EVENARI, The Story of a Life. From Germany to Israel, URL: <http://www.chabad.org/
theJewishWoman/article_cdo/aid/704922/jewish/The-Story-of-a-Life.htm> (27.11.2017), vgl. auch
Briefe von Christel Evenari, ehemals Eckern an J. Miiller, 9.1.1971 sowie Brief von Christel an
J. Miiller, 3.4.1967, beides in EZA 97/707.

355 LEGERER, Tatort: Verséhnung, S. 215-217.

356 Legerer legt iiberzeugend dar, dass das aufgrund der hohen Fluktuation der Freiwilligen und
Mitarbeiter aber gar nicht moglich war, ebd., S. 218f.
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einordnen zu kénnen®’. Positionen in dieser Frage korrespondierten oft mit einer
grundsitzlichen Haltung zu Israel und zur israelischen Politik im Nahostkonflikt.
Einige Freiwillige setzten sich fiir Israel ein und nahmen die israelische Politik in
Schutz, andere Freiwillige hingegen iibten teils scharfe Kritik an der Politik Israels
gegeniiber den Arabern®®. Als ASF arabische Projekte in die Freiwilligenarbeit
integrierte, legte sie fest, dass diese nur arabische Einrichtungen in Israel zum Ziel
haben diirften, nicht aber in israelisch besetzten Gebieten wie der Westbank. Ein
weiteres und grundlegendes Konfliktfeld in diesem Zeitraum war die religiose
Motivation und Ausrichtung von Aktion Sithnezeichen. Die Leitung hielt an der
christlichen Orientierung und dem Stellenwert des Glaubens fiir die Organisation
fest, wihrend einige Freiwillige dies ablehnten und Glauben als Privatsache eines
jeden einzelnen betrachteten®>.

Neben inhaltlichen Fragen und politischen Einstellungen stellte ein weiteres
Konfliktfeld in den spéiten 1960er und 1970er Jahren die Frage nach der Demo-
kratisierung von Aktion Sithnezeichen dar*®°. Das schloss auch Forderungen nach
Mitspracherechten und Selbstverwaltung der Freiwilligen mit ein. Dass diesen For-
derungen nachgegeben wurde und die Gruppe XIV 1969 sich zum Beispiel selbst
verwalten sollte, scheint die internen Probleme teilweise verstirkt zu haben®'.
Der Sithnezeichen-Beauftragte in Israel Otto Schenk kritisierte den Versuch der

357 Fiir arabische Sozialprojekte sprachen sich zum Beispiel Freiwillige in einem Rundschreiben an
andere Freiwillige aus, Jerusalem, 16.2.1975 zur Vorbereitung auf das Landerseminar, EZA 97/767.

358 So formulierten zum Beispiel ehemalige Freiwillige beim Jahrestreffen in der Akademie Loccum
Silvester 1968 in einem Brief an die sich aktuell in Israel befindenden Freiwilligengruppen ihre
Ablehnung der jiingsten Vergeltungsschlédge von Israel gegen den Libanon nach Terrorangriffen
der Fatah, Brief von Freiwilligen, Loccum, Sylvester 1968, EZA 97/728. Zumindest ein Teil der
Freiwilligen vor Ort reagierte mit Unverstandnis »daf3 Leute, die selbst hier in Israel waren, sich
nun mit so scharfen Worten gegen die israelische Vergeltungspolitik wenden« und verteidigen die
israelische Haltung, Brief von [anonymisiert, Teilnehmerin Gruppe Israel XIII] aus Ein Gedi den
22.1.1969 an die » Verfasser des Briefes von Sylvester [sic] 1968«, EZA 97/728; Volker von Torne an
[anonymisiert, Gruppenleiter] im Kibbuz Ein Gedi, 28. Januar 1969, iiber dessen Stellungnahme
am 11. Januar auf den Brief der Jahrestreffenteilnehmer vom 31.12.1968, EZA 97/728.

359 Diese Meinung vertrat zum Beispiel die Gruppe XIII, als sie auf »wiederholte Anfragen« seitens
des Leitungskreises beziiglich des »geistlichen Lebens [...] wihrend ihres einjahrigen Einsatzes in
Israel« antwortete, Stellungnahme der Israel-Gruppe 13 zum Thema: »Geistliches Leben in einer
Gruppe der Aktion Sithnezeichen«, Kwuzat Newe Yam, den 8. August 1968, EZA 97/728.

360 Zur Demokratisierung verschiedener Institutionen der Entwicklungshilfe und Mitbestimmung der
Mitarbeiter und Helfer siehe HEIN, Die Westdeutschen und die Dritte Welt, zum DED S. 174-185,
zu den Diensten in Ubersee S. 166f., zur katholischen AGEH S. 281-283.

361 Zur Selbstverwaltung siehe bspw. eine Satzung fiir einen Gruppenrat, Aktion Sithnezeichen, Berlin
18. April 1969, in EZA 97/729. Zu den Problemen im Gruppenleben siehe exemplarisch die Ein-
schitzungen eines Freiwilligen, Abschrift eines Berichts von Klaus-Otto Hundt, SZ-Gruppe XIV,
Kibbuz Mefalsim, Aug. 1969, EZA 97/729.
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reinen Selbstverwaltung der Freiwilligen stark und schrankte in der Konzeption der
folgenden Gruppe ihre Freiheiten wieder ein®®?. Angesichts wiederholt auftreten-
der Schwierigkeiten, sollte eine »Lebensordnung« alle Freiwilligen auf Grundsétze
verpflichten, die das Gruppenleben erleichtern sollten®®. In einer vermutlich 1969
formulierten Fassung wurde zunichst das Ziel des Auftrags, »[b]essere Vorausset-
zungen fiir die Versohnung zwischen uns und Israel [zu] schaffen« noch einmal
benannt. Die Freiwilligen sollten sich in diesem Sinne nicht vor Arbeit scheuen,
auch nicht vor unliebsamer. Sie sollten Kontakte zur Bevolkerung herstellen, als
Gruppe zusammenstehen, sich innerhalb der Gruppe demokratisch verhalten und
sich mit Meinungen von Minderheiten auseinandersetzen und »Glauben und Uber-
zeugung« der anderen tolerieren. Wichtig fiir das Bestreben nach Mitbestimmung
war vor allem der vorletzte Punkt: »Die Gruppe versteht sich als gleichberechtigter
Partner innerhalb der Aktion Sithnezeichen mit der Beschrinkung auf die Berei-
che, indenen [sic] sie fiir ihre Entscheidungen haften kann«***. Die Freiwilligen
machten ihren Anspruch deutlich, in allen Bereichen, die ihre Arbeit und ihr Leben
in Israel betrafen, gleichberechtigt mitsprechen und mitentscheiden zu wollen,
wihrend es zuvor tiblich war, dass die Organisation in Berlin zusammen mit dem
Gruppenleiter in Israel Entscheidungen tiber die Einsétze vor Ort traf.
Symptomatisch fiir die unterschiedlichen Erwartungen, die die Organisation
und Gruppen von der Rolle der Freiwilligen, ihrer Mitsprache und Mitbestimmung,
ihren Verpflichtungen gegeniiber Geldgebern in Deutschland und Verhaltenswei-
sen gegeniiber Israelis und Arabern hatten, waren die Kommunikationsprobleme,
die hiufig zwischen Freiwilligen vor Ort und dem Berliner Biiro auftraten®®. Um

362 Siehe Bericht Nr. 3 von Otto Schenk und Klaus-Otto Hundt, Januar-Juni 1969, Projekt: Israel Grup-
pe XIV, Jerusalem, 23. Juli 1969, EZA 97/729; Otto Schenk schreibt, dass diese Gruppe Israel XIV
»wieder einmal als Musterbeispiel fiir schwere Gruppenspannungen [dient]«. Sie brachten »alle
Voraussetzungen mit zum vélligen Gruppenverfall. Einer so wild zusammengewiirfelten Schar
auch noch die Biirde einer totalen Selbstverwaltung aufzulegen, ist unverantwortlich!«

363 Ein weiteres Beispiel fiir ein problematisches Gruppenleben, bis hin zur Aufspaltung der Gruppe in
verschiedene Fraktionen, ist die Gruppe XIII, siehe dazu bspw. die Darstellung eines Freiwilligen,
Brief von Klaus Kuhrau an Hammerstein, Kibbuz Ein Gedi den 20.1.1969, EZA 97/728. Siehe auch
Volker von Térne an Klaus Kuhrau in Ein Gedi, 20. Dez. 1968 und Kuhrau an v. Torne, Kibbuz Ein
Gedi den 11.12.68, beides EZA 97/728.

364 Lebensordnung, Gruppe Israel XV, ohne Datum, [< 1969], EZA 97/729.

365 So zum Beispiel in einer Kontroverse zwischen Freiwilligen und dem Leitungsbiiro 1970. Uber die
Frage, warum die Leitung ein Papier zur Israelarbeit nach langer Arbeit fiir »ungiiltig erklart« habe,
ob die Freiwilligen eine Studienfahrt auf den Sinai machen kénnten und wenn ja, unter welchen Be-
dingungen, sowie ob sie zur Teilnahme an der Informationswoche nach ihrer Riickkehr verpflichtet
seien, warfen die Freiwilligen der Leitung vor, »von der eines kapitalistischen industriebetriebes
nicht weit entfernt« zu sein, und meinten, dass sie »unter gewissen bedingungen (>autoritiren
machenschaften«) kein interesse an dieser informationswoche hétten [sic Kleinschreibung]«. Brief
der Gruppe 17 aus Tel Yosef an den Generalsekretar [Franz v. Hammerstein], 19.12.1970, EZA 97/
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den Schwierigkeiten innerhalb der Gruppen, zwischen Freiwilligen verschiedener
Gruppen und mit der Leitung in Berlin zu begegnen, formulierte ASF ab 1970
Rahmenrichtlinien fiir den Israeleinsatz. Die Einstellung des Vereins gegeniiber
Israel sollte eindeutig erklirt werden, um den Spielraum fiir Interpretationen zu
verringern®®. ASF behielt sich aulerdem vor, Teilnehmer:innen nach dem Vor-
bereitungsseminar von dem Einsatz in Israel auszuschlief3en und gegebenenfalls
»extrem links orientierte Israel-Kritiker« »auszusieben«*®’.

Hinter den skizzierten Konflikten zwischen Freiwilligen und Organisation
stand eine grundsitzliche Krise in der Israelarbeit von ASFE, die sich im Laufe
der 1970er Jahre manifestierte. Der Versuch der Organisation, zwei Auftragen
gerecht zu werden, also dem urspriinglichen Auftrag der Sithne an Israel und dem
neu hinzugekommenen Friedensdienst an Israelis und Arabern, fithrte zu einer
Zerrissenheit zwischen den beiden Anspriichen und einer tiefen Verunsicherung
sowohl der Freiwilligen als auch der Projektpartner vor Ort. Es gelang ASF nicht,
einen Kompromiss zwischen beiden Auftrigen ausreichend zu begriinden, zu
kommunizieren und durchzusetzen. Die Ausrichtung der Organisation war
den Freiwilligen und teilweise auch den »Hauptamtlichen« vor Ort, also den
Mitarbeitern, die fiir die Koordination und Betreuung der Gruppen in Israel
zustandig waren (in Anlehnung an die fritheren »Gruppenleiter«), nicht immer
klar. Diese Zasur in der Israelarbeit Aktion Sithnezeichens ist auch im Kontext
einer moralischen Repositionierung und analogen Aufbruchbewegungen und
Neupositierungen des deutschen Protestantismus gegeniiber der »Dritten Welt«
im Zuge der neuen sozialen Bewegungen der spaten 1960er und 1970er Jahre zu
sehen3®®. Wihrend der Dienst an Juden in Israel mit der Schuld am Holocaust
begriindet war, hatte sich die »Dritte Welt«-und die Friedensbewegung den
Rechten der Unterdriickten, in diesem Fall den Arabern in Israel und den besetzten
Gebieten zugewandt. Nach dem jahrelangen Engagement in Israel und fiir Israel

730 sowie Brief der Gruppe XVII an ASZ, 5.11.1970, EZA 97/730. Die Leitung in Berlin warf
Einzelnen »eine Konsumhaltung« vor. Hinsichtlich schlechter Weitergabe von Informationen sah
von Hammerstein Verbesserungsbedarf und versprach, sich darum zu kiitmmern. Er meinte aber
ebenso: »Mit dem Informationsflufl ist es auch im Sozialismus oft schwierig«. V. Hammerstein an
die Gruppe Israel 17, 16. Nov. 1970, EZA 97/730.

366 LEGERER, Tatort: Versdhnung, S. 221; dazu ausfiihrlich Kap. I11.2.2.3 »Zwischen den Stithlen< -
Freiwilligendienst und Nahostkonflikt« in diesem Band.

367 Legerer bezieht sich auf einen Brief von Hammerstein an Scharf, 0.D. (Eingangsstempel 10.5.1971),
LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 221. Eckard Emmel schrieb in einer Einladung zum »Vorberei-
tungslehrgang« fiir den Israel- Aufenthalt 1971, dass ASZ es sich vorbehalte, vom Vertragsabschluss
zuriickzutreten, falls sie beim Vorbereitungsseminar den Eindruck gewinnen, dass Teilnehmer
nicht fiir den vorgesehenen Einsatz in Israel geeignet sind, Rundschreiben an Freiwillige von Eckard
Emmel, 4. Juni 1971, EZA 97/733.

368 Vgl. dazu HERMLE u. a. (Hg.), Umbriiche.
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sowie vor allem dem starken Ausdruck von Solidaritit 1967 gingen Verantwortliche
von Aktion Stthnezeichen auflerdem davon aus, dass sie sich damit das Recht
erarbeitet hitten, sich nun auch kritisch zu Israel duern zu kénnen>®.

Angesichts der Uneindeutigkeit in der Israelarbeit von ASF wiinschten sich viele
Teilnehmer:innen von ASF mehr Mut zur Deutlichkeit. So schrieben ehemalige
Freiwillige in einem Bericht Mitte der 1970er, dass sie sich »zwischen den Stiih-
len sitzend« fithlten, was den Nahostkonflikt anbelangt, da ASF versuche, »beide
Seiten«, sowohl Juden als auch Araber, anzusprechen®”°. Auch vor Ort, auf der
Ebene der Projektpartner in Israel, fithrte der doppelte Anspruch von ASF zu
Problemen. Freiwillige berichteten, dass der Einbezug arabischer Projekte zu Kon-
flikten mit judischen Israelis fiihrte, die kein Verstandnis fiir die Zweigleisigkeit
der Organisation aufbrachten®”!.

Ein Mitarbeiter bezeichnete die Krise im Verhaltnis zu den israelischen Projekt-
partnern 1978 als »Vertrauenskrise«*’2. Sie zeigte sich unter anderem darin, dass
viele Kibbuzim keine ASF-Freiwilligen mehr aufnehmen wollten. Die Freiwilligen
horten einerseits, dass es in Israel viele negative Reaktionen auf die Aktion gebe,
andererseits beschwichtigten Mitarbeiter, dass das Renommee von ASF in der is-
raelischen Offentlichkeit »gar nicht so schlecht« sei*”?. Das Berliner Biiro erreichte
eine Reihe von Briefen von Freiwilligen, die Unsicherheiten iiber die Wahrneh-
mung Aktion Sithnezeichens in Israel, Spannungen innerhalb der Organisation
und Unklarheit in jhrer Ausrichtung thematisierten. So beklagte beispielsweise
die Herbst-Gruppe 1980, dass die »Ziele, Vorstellungen und das Selbstverstandnis
von ASF nicht deutlich genug gemacht wurdeng, und stellte die Frage, ob das an
»unterschiedlichen Meinungen bei ASF« liege. Auch sprachen sie von »internen
ASF-Israel-Auseinandersetzungen, die sie schon bei den Vorbereitungssemina-
ren wahrgenommen hitten, die man ihnen aber »vorenthalten« hitte’”*. Einige

369 LEGERER, Tatort: Verschnung, S. 213f.; EICHBORN, Freiwillige fiir den Frieden, S. 94.

370 Bericht von (ehemaligen) Freiwilligen, [1974/75], EZA 97/785.

371 In einem Artikel von 1978 beschreiben zwei junge Frauen, dass ihr urspriinglich harmonisches
Verhéltnis zu Israelis im Kibbuz Ginnegar gekippt sei, als die Frage nach ihrem Verhéltnis zu den
Arabern aufkam sowie die Frage, wer nach der Kibbuzarbeit in arabischen Projekten weiterarbeiten
werde. Einige stellten die Freiwilligen zur Rede, andere brachen den Kontakt ab; [anonymisiert,
zwei ASF-Freiwillige]: »Zwischen den Stithlen«, Kibbuz Ginnegar, 9.8.78, in: EZA 97/800.

372 Er sprach in dem Zusammenhang von »Getichten [sic], Falschmeldungen, Verddchtigungen und
Angsten« die sich ausgebreitet hitten. Es sei die Frage, welche Konsequenzen man aus dieser
Einsicht fiir die Wahl von Freiwilligen und deren Vorbereitung ziehen wolle; Bernhard Krane,
Haus Pax, Jerusalem, den 4.9.78, EZA 97/760.

373 Brief der Freiwilligen von IGO 1980 an die Geschiftsfithrung in Berlin, 4. Nov. 1980, EZA 97/760.

374 Brief der IGO ’80 an Bernhard Krane, ebenso zur Kenntnisnahme an die Israelabteilung, an den
Vorstand, an die Geschiftsfithrung, an das Kuratorium, an Hellmut Gollwitzer und an Ulrich
Schwemer, Jerusalem den 31.10.1980, EZA 97/760.
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Freiwillige beklagten die proarabische bzw. »anti-israelische« Tendenz von ASF*7,
andere die Diskrepanz zwischen Anspruch - der unter anderem in der Zeitschrift
»Zeichen« vertreten werde — und Wirklichkeit, vor allem im Hinblick auf die Ein-
stellung vieler Teilnehmer:innen, die »vom Selbstverstindnis und Anliegen von
ASF nur wenig halten und sich nicht daran gebunden fithlen«*’®. In der Zeitschrift
»Zeichen« wurden sowohl Artikel von Mitarbeiter:innen abgedruckt als auch Bei-
trage von »Freunden« oder Personlichkeiten aus dem Umfeld der Arbeit von ASF
sowie ausgewihlte Freiwilligenberichte. Im Hinblick auf die Israel-Arbeit betonten
Beitrage der spaten 1970er Jahre den Anspruch von ASF beziiglich einer deutschen
Verantwortung fiir den Holocaust®””, die Notwendigkeit der Gestaltung eines neuen
Geschichtsverstindnisses in Folge des Holocaust*’®
Arbeit in den Projekten®”. Andere Beitrige betonen den christlichen Charakter
von Aktion Sithnezeichen®®.

Angesichts des »Negativ-Images«*®!, das ASF teilweise in Israel hatte und kon-
kreten Problemen mit einer bestimmten Gruppe benannte Ulrich Schwemer, ein
Mitarbeiter von ASE, nach seiner Israelreise 1980 verschiedene Problemfelder, die

oder beschrieben die konkrete

aufgearbeitet werden miissten:

375 Zum Beispiel im Brief eines Freiwilligen aus Tel Avivan ASZ in Berlin, 9.5.80, EZA 97/760.

376 Brief eines Freiwilligen aus der IGA 80, Kibbuz Nehemia, an den Vorstand und die Israelabteilung
der ASE z.H. von Johannes Miiller, 10.6.80, EZA 97/760. Es gab durchaus erhitzte Korrespondenz
zwischen dem Biiro in Berlin und einzelnen Freiwilligen, die nach Einschatzung der Leitung
nicht die Auffassungen von ASF vertraten. Ein Konfliktfeld waren bspw. Reisen in arabische
Nachbarlinder, die zunéchst toleriert, dann aber angesichts politischer Spannungen von der Leitung
untersagt wurden, auf die einige Freiwillige aber bestehen wollten, weil die Regelung nicht im
Dienstvertrag festgehalten worden war, vgl. die Korrespondenz zwischen Annegret [Ehmann]
(Berliner Biiro) und einem Freiwilligen in Tel Aviv vom 9.5.80 und 4.6.80, EZA 97/760.

377 Vgl. bspw. Jiirgen STRACHE, Die Arbeit der Aktion Sithnezeichen/Friedensdienste in Israel, in:
Zeichen [5] (1977), H. 2, S. 6f.

378 Vgl. Ulrike BERGER, Zum Verstandnis der Israelarbeit von Aktion Sithnezeichen/Friedensdienste,
in: Zeichen [5] (1977), H. 2, S. 35f.

379 Die Projektberichte fokussieren meist den Alltag vor Ort, teilweise thematisieren sie, inwiefern
Freiwillige vor Ort mit der NS-Zeit konfrontiert wurden, vgl. Martin JunG, Im Orthopadischen
Krankenhaus Alyn, in: Zeichen [5] (1977), H. 2, S. 26f.; vgl. Heribert KRANE, Im Jugenddorf Ben
Schemen, in: Zeichen [5] (1977), H. 4, S. 2-4 sowie Dagmar BERNE, Altenklub Kiriat Hajuwel, in:
Zeichen 6 (1978), H. 4, S. 6 und Bernhard KrRANE, »Er spielt immer mit uns, in: Zeichen 7 (1979),
H.2,S. 14-16.

380 Volkmar DEILE, Aktion Sithnezeichen Friedensdienste — eine christliche Stimme, in: Zeichen 7
(1979), H. 2, S. 6-12.

381 Hinsichtlich des Images von ASF in Israel heifit es an anderer Stelle von Freiwilligen in Israel,
dass die Hauptamtlichen ihnen vermittelten, dass Israelis kaum mehr Interesse an ASF hétten und
Kibbuzim die Anfragen von ASF mehrheitlich abgesagt hitten.
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(a) das Verhiltnis zwischen »Sithnezeichen« und »Friedensdienst, (b) die Arbeit von
KDVlern [Kriegsdienstverweigerern, EMVL] in einem Land wie Israel, (c) die Lage der

Araber in Israel, auf die die FW [Freiwilligen, EMVL] stoflen, unabhingig davon, in

welchem Projekt sie sind*®.

Auf die Probleme sollte mit intensiven Gesprichen, einer besseren Information
tiber die Israelarbeit und einer linderspezifischen Vorbereitung der Freiwilligen
reagiert werden. Offenbar war die Vorbereitung der Freiwilligen im Laufe der Jahre
auf einer allgemeinen Ebene abgehalten worden, statt die Freiwilligen konkret auf
ihre Einsatzldnder vorzubereiten®®*.

In den 1970er Jahren machten die Freiwilligen von ASF in Israel aufSerdem wei-
tere Erfahrungen von Krieg und Terror. Bei dem »Jom Kippur-Krieg«, »Ramadan-
Krieg« oder »Oktoberkrieg« genannten Krieg 1973 zwischen Israel auf der einen
Seite und Agypten und Syrien auf der anderen wurde den Freiwilligen, ebenso
wie 1967, freigestellt, nach Hause zu reisen. Auch dieses Mal blieben die meisten
im Land®*.

Am 26. April 1978 wurde eine Freiwilligengruppe Opfer eines Terroranschlags
in Nablus. Eine Gruppe aus 32 Freiwilligen und zwei Angehorigen hatte sich auf
einer Studienfahrt in Galilaa befunden. Auf der Riickreise nach Jerusalem hielt die

Auflerdem hitte es Beschwerden iiber ASF bei der Deutschen Botschaft gegeben, und einzelne
deutsche Landeskirchen wollten ASF die Unterstiitzung streichen. Ulrich Schwemer hingegen
hitte eine ganz andere Einschitzung gegeben und gemeint, dass das Renommee von ASF in
der israelischen Offentlichkeit gar nicht so schlecht sei. Die Freiwilligen waren unsicher, wie
sie die Situation von ASF in Israel nun beurteilen sollten, Brief der FW von IGO 1980 an die
Geschiftsfithrung in Berlin, 4. Nov. 1980, EZA 97/760.

382 Vorstand/Geschiftsfithrung/Israel-Abteilung: Gesprich mit Ulrich Schwemer, 3.11.1980 in Berlin,
Schwemer hatte sich im Auftrag von ASF angesichts der Probleme in Israel in einem 7-wochigen
Aufenthalt selbst ein Bild von der Lage gemacht, EZA 97/760.

383 Brief der IGO ’80 an Bernhard Krane, ebenso zur Kenntnisnahme an die Israelabteilung, an den
Vorstand, an die Geschiftsfithrung, an das Kuratorium, an Hellmut Gollwitzer und an Ulrich
Schwemer, Jerusalem den 31.10.1980, EZA 97/760. Die Freiwilligen duflern in diesem Brief die
Uberlegung, ob nicht ein gesondertes Israel-Info-Seminar abgehalten werden sollte. Zwar wiirde
dann nicht jeder Bewerber die Gesamt-ASF-Arbeit in allen Landern kennenlernen und das allg.
Selbstverstindnis des Sithne- und Friedensdienstes konnte in den Hintergrund treten. »Der grofie
Vorteil wire allerdings, wenn jeder von Anfang an iiber Probleme und Konsequenzen von einem
Israel-Einsatz Bescheid weifi«. Sie duflern daher den Vorschlag, ein allgemeines Infoseminar und
ein darauffolgendes landerspezifisches Israel-Info-Seminar abzuhalten.

384 Die Eltern der Freiwilligen wurden informiert, dass alle Teilnehmer von ihren vertraglichen Pflich-
ten entbunden seien, falls sie in die BRD zuriickkehren mochten. Bei den unter 21-jahrigen miissten
die Erziehungsberechtigten dartiber entscheiden, Rundbrief von Hammerstein an die Eltern der
Israel-Freiwilligen, 10.10.1973, EZA 97/784. Pressemitteilung AS/F e.V. »Friedensdienst in Israel,
23.10.1973, EZA 97/784.
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Gruppe fiir einen Zwischenstopp in Nablus, wo eine Nagelbombe in den israelischen
Bus geworfen wurde, den ASF fiir die Gruppe gemietet hatte. Bei diesem Anschlag
wurde eine 22-jihrige Freiwillige, die seit Méarz 1977 im Einsatz war, und der 19-
jahrige Bruder eines Freiwilligen get6tet. Fiinf weitere Gruppenmitglieder wurden
verletzt, mit teils schwerwiegenden Folgen®®
Terror, der Verlust von zwei Menschen und kérperliche Versehrtheit stellten einen
groflen Schock fiir die Freiwilligen dar. Dariiber hinaus lief3 viele die Frage nicht
los, wer Ziel des Anschlags gewesen war — sollte ASF gezielt getroffen werden
oder wurden sie Opfer, weil sie einen israelischen Bus gemietet hatten®*? In den
Wochen nach dem Anschlag entschieden sich immer mehr Freiwillige, nach Hause
zu fahren oder das Einsatzland zu wechseln. Ein Freiwilliger, der im Haus Pax
arbeitete, schrieb an das Berliner Biiro, einige Projekte seien daher nun unbesetzt,
aber nicht »unsere sog. arabischen Projekte! Die sind wie vorher besetzt, was wichtig
ist und was du vielleicht auch noch mal betonen solltest, weil wir jetzt keineswegs
zu antiarabischen Zionisten< geworden sind und nichts mehr mit Paldstinensern
zu tun haben wollten.«**’

In den 1980er Jahren wurde die Arbeit der Freiwilligen in Israel starker durch
Regeln gelenkt. Das lag vor allem im Hinblick auf Sicherheitsfragen nahe. Durch
verpflichtende Vereinbarungen wurde die Freiheit vor Ort eingeschriankt — zuvor
war das bereits punktuell im Zuge von Kriegen und Terrorismus in Israel in den
1970er Jahren geschehen®. Aber auch inhaltlich wurden stirkere Vorgaben ge-
macht. So wurde bereits in einem Anschreiben zum Vorbereitungsseminar 1981
hingewiesen, worauf zukiinftige Freiwillige sich verpflichten, wenn sie an einem

. Die unmittelbare Erfahrung von

385 LEGERER, Tatort: Versohnung, S. 222-224. Mindestens zwei Freiwillige wurden schwer im Gesicht
verletzt, einer von ihnen konnte nach dem Anschlag nur noch auf einem Auge sehen, Rundbrief von
Jirgen Strache, Pfarrer, hauptamtlicher Mitarbeiter von ASF Israel, Haus Pax, Jerusalem-Talpiot,
an Menschen, die ihnen anldsslich von Nablus geschrieben hitten, ohne Datum [ca. Juli 1978],
EZA 97/754; tiber die Verletzten berichtet auch Heiner Holland an Volkmar Deile, En Kerem,
16.6.1978, EZA 97/754. Heiner Holland war neben Johannes Miiller und Volkmar Deile Mitglied
der 1976 gebildeten Israelabteilung in der Berliner Zentrale von ASE, vgl. Volkmar Deile an Jiirgen
Strache, 27. Dez. 1976, EZA 97/750.

386 Volkmar DEILE, Kurzer Bericht éiber meinen Besuch in Israel vom 28. April bis 1. Mai 1978, 3. Mai
1978, EZA 97/1241. Deile reiste unmittelbar nach dem Anschlag nach Jerusalem, wo er unter
anderem die Verletzten besuchte und an der deutschen Botschaft die Uberfithrung der Toten
besprach.

387 [Anonymisiert], Pax-Freiwilliger an Helmut, Jerusalem, den 12.6.78, EZA 97/760.

388 Bspw. den Vereinbarungen beziiglich der dufleren Sicherheit von ASF-Freiwilligen in Israel, ohne
Datum [1980 oder 812], EZA 97/816. Hier wird auch auf weitere »Orientierungspunkte« verwiesen,
die Teil des Dienstvertrages der Freiwilligen seien. Der Fokus auf das »Befolgen von Regeln« wurde
von einigen Freiwilligen durchaus kritisch gesehen, vgl. [anonymisiert], Abschlussbericht, Neve
Shalom, 23.11.83, EZA 97/385.
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Dienst von ASF teilnehmen wollen. Unter anderem seien das die »geschichtli-
chen, aktuell politischen, sozialen, wirtschaftlichen, kulturellen und christlichen
Grundlagen und Intentionen und die alltdgliche Praxis sozialer und internatio-
naler Friedensdienste.« Nachzulesen seien diese Grundlagen in der Konvention
von ASF*®. Auch wenn die Stimmung in den 1980er Jahren weniger krisenhaft
war, als im Jahrzehnt zuvor, hielten Diskussionen tiber Sinn, Selbstverstindnis und

Machtstrukturen von ASF auch in dieser Zeit an3*°.

389 Anschreiben von ASE Pidagogisches Referat, Betreff: ASF-Vorbereitungsseminar, 12.11.1981,
EZA 97/816. Siehe auch Aktion Sithnezeichen/Friedensdienste. Konvention, ohne Datum, EZA 97/
816.

390 Vgl. bspw. Berichte von Freiwilligen in EZA 97/385, wie [anonymisiert], Abschlussbericht, Neve
Shalom, 23.11.83, [ohne Namen]: Projektbericht III, Keren Or, Dez 1983, oder in EZA 97/386,
bspw. [anonymisiert], 3. Projektbericht, 29.10.1985.
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lll. Deutungsangebote und Wahrnehmungen

Die drei vorgestellten Reiseformen unterscheiden sich inhaltlich insbesondere
durch ihre Reisemotivation und das jeweils anvisierte Ziel. Zugespitzt kann man
festhalten, dass der DVHL Pilgerreisen ins »Heilige Land« anbot, um eine tra-
ditionelle Form der Religionsausiibung zu praktizieren und so in der deutschen
Gesellschaft nach dem Zusammenbruch des Nazi-Regimes sowie in unsicheren
Zeiten fur die Institution Kirche ab den 1960er Jahren stabilisierend zu wirken.
Die Studienreisen der Gesellschaften fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit ver-
folgten vor allem eine zivilgesellschaftliche Motivation, die Christen und Juden
als religiose Akteure in den Mittelpunkt stellte. Sie visierten explizit Israel als Rei-
seziel an, mit der zukunftsgerichteten Intention, Verstindnis und Verstdndigung
zwischen den deutschen Reisenden und israelischen Juden zu férdern. Aktion
Siihnezeichen hatte ebenfalls Israel als jiidischen Staat zum Ziel, mit der Absicht,
einen vergangenheitsorientierten Sithnedienst an den Opfern des Holocaust zu
leisten. Im Laufe der Zeit veranderte sich der Anspruch der Freiwilligen jedoch zu
einem Versohnungsdienst, der vor allem an die Zukunft gerichtet war und in den
1970er Jahren die Dimension des Nahostkonflikts stark in das eigene Engagement
vor Ort integrierte.

Zur Einordnung der Reiseformen helfen Differenzierungen aus den Mobilities
Studies zwischen Pilgerreisen und religiésem Tourismus'. Die hier untersuchten
Pilgerreisen lassen sich vor diesem Hintergrund als religiés motivierte Reisen zu
einem heiligen Ort bzw. heiligen Stdtten beschreiben, die einer bestimmten Liturgie,
festen Ritualen und Traditionen folgen. Als religioser Tourismus hingegen kénnen
die beiden anderen Reiseformen gelten, da sie ebenfalls grundsitzlich religios
motiviert sind und sich dadurch von Reiseformen abgrenzen, die rein sédkularen
Absichten folgen?. Auch wenn sie sich inhaltlich deutlich von der stark ritualisierten
Pilgerreise unterscheiden, soll eine scharfe Trennung zwischen dem Pilgerwesen

—

Religiéser Tourismus ist dem Geographen Gisbert Rinschede zufolge eine Form des Reisens, die
sich durch eine teilweise oder exklusive religiose Motivation von anderen Reiseformen abgrenzt,
auch wenn diese Abgrenzung nicht klar zu ziehen ist und es Beziige zu anderen Reisetypen gibt,
RINSCHEDE, Forms of Religious Tourism, S. 52; mit Unterschieden und Gemeinsambkeiten zwischen
christlichem Pilgern und einer »modern tourist Pilgrimage« befassen sich auch BAR/COHEN-HATTAB,
A New Kind of Pilgrimage; ebenso CoLLINS-KREINER/KLIOT, Pilgrimage Tourism in the Holy Land
und CoHEN, Pilgrimage and Tourism.

2 Vgl. zum Verhiltnis zwischen Religion und Tourismus in der Forschung verschiedenster Disziplinen
Literatur in Kap. 1.5 »Forschungskontexte«, Anm. 90 in diesem Band.
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und Tourismus damit nicht intendiert sein®. So sehr Pilgerorganisationen wie
der DVHL um eine Abgrenzung seiner Pilgerfahrten von touristischen Reisen
bemiiht waren, bezogen sie doch touristische Elemente in ihre Reisen ein und
waren auf eine touristische Infrastruktur zur Umsetzung ihrer Reisen angewiesen.
Christliche Reisende hatten umgekehrt oft ein starkes Interesse am »Heiligen Land«
und wollten die christlichen heiligen Statten besuchen, auch wenn sie nicht als
Pilger:innen in das Land gekommen waren. Eine dichotomische Unterscheidung
zwischen Pilgern und Touristen ist daher nicht sinnvoll*.

Die Studienreisen der G¢jZ und der Freiwilligendienst von ASZ lassen sich an-
gesichts der religiosen Motivation, die hinter diesen Reisen stand, als religiser
Tourismus begreifen. Bei den Studienfahrten bestand die religiose Motivation zu
Reisen in christlich-jidischer Zusammenarbeit und einem Streben nach inter-
religioser Verstandigung nach dem Zweiten Weltkrieg und den Verbrechen der
Nazi-Zeit. Aktion Sithnezeichen verband mit seinen Einsétzen ein religioses Streben
um Bufle, um eine Versohnung mit Gott und den Opfern des Holocaust zu errei-
chen. Die Einsitze unterscheiden sich in vieler Hinsicht von touristischen Reisen,
weisen aber, insbesondere bei Ausfliigen und Kurzreisen, durchaus Gemeinsam-
keiten auf. Die verschiedenen Motivationen der Reisenden korrespondieren mit
unterschiedlichen Reisezielen; bei den Pilgern war es das »Heilige Land«, bei den
Studienreisenden und Freiwilligendiensten der jiidische Staat Israel. Dass Reisende
in dieselbe Region reisten, aber doch unterschiedliche Ziele verfolgten, zeigt, in-
wiefern das Verstdndnis des Reiseziels und die Deutung des bereisten Raums von
der Motivation und den Absichten der Reisenden abhingt®.

Hintergrund fiir alle Reisen war die belastete Vergangenheit der Nazi-Zeit. Alle
Reisenden mussten sich bei einer Reise durch Israel grundsétzlich moralisch po-
sitionieren, daher ist die die Frage nach dem Zusammenhang zwischen Reisen,
Pilgerschaft und Schuld zentral fiir Reisen von Deutschen nach Israel allgemein.

3 Zur zunehmenden »Dedifferentiation« von Typologien, die zwischen pilgrimage und tourism unter-
schieden haben, vgl. CoLLINS-KREINER, Geographers and Pilgrimages, S. 443-445; sie weist auch
darauf hin, dass trotz verschwimmender Grenzen und Gemeinsambkeiten die verschiedenen Reisen
sich hinsichtlich der Motivation der Reisenden unterscheiden, S. 446; vgl. auch dies., Researching
Pilgrimage. Valene L. Smith zufolge liegen Pilgerwesen und Tourismus auf entgegengesetzten Polen
eines Reisekontinuums, zwischen denen sich beinahe unzihlige mégliche Kombinationen befinden,
die beide Aspekte zu unterschiedlichem Grad beriicksichtigen. Die Reisen in der Mitte seien der
Bereich des religiosen Tourismus, SMITH, Introduction. The Quest in Guest, S. 3f.

4 IpINOPULOS, Sacred Space and Profane Power.

(92}

Vgl. dazu Kevin HANNAM u. a., Editorial: Mobilities, Immobilities and Moorings, in: Mobilities 1
(2006), S. 1-22, hier S. 13; zur wechselseitigen Bedingung zwischen Reisenden, Tourismus und Orten
vgl. auch Mimi SHELLER/John URRy, Places to Play, Places in Play, in: Dies. (Hg.), Tourism Mobili-
ties. Places to Play, Places in Play, London u. a. 2004, S. 1-10 sowie Jorgen Ole BERENHOLDT u. a.,
Performing Tourist Places, London 2004.
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Ausblenden konnten Reisende diese moralische Dimension, etwa wenn sie als
Reiseziel nicht Israel, sondern das »Heilige Land« formulierten, das als kultureller
Raum jenseits politischer Realitdten gedacht wurde. Konfrontationen mit der leid-
vollen Vergangenheit des Nationalsozialismus gab es fiir deutsche Reisende auch
in anderen Landern, wie Frankreich oder Polen. Im Hinblick auf ihren religiosen
Charakter unterscheiden sich die Reisen nach Israel aber, da sich hier religiose
Pilgerschaft und sikulare Sithne fiir nationale Schuld verbinden konnten®.
Christlichen Pilgerreisen ist traditionell die Dimension der Sithne inhérent.
Durch eine Pilgerfahrt konnen in der christlichen Religion Siinden gebiifit werden
und so eine Versdhnung mit Gott erreicht werden. Obwohl Sithne als individuelle
Motivation in der Tradition des Pilgerwesens verankert ist, war der Anspruch,
Sithne fiir die Verbrechen im Nationalsozialismus zu leisten, in der offiziellen Aus-
richtung der Pilgerreisen des DVHL nicht formuliert. Sithne an den Opfern des
Holocaust mit dem Ziel der Verséhnung mit Gott strebte hingegen Aktion Sithne-
zeichen mit ihren Freiwilligendiensten an. In dieser Hinsicht kann der Sithnedienst
durchaus als moderne Form des Pilgerns verstanden werden. Im Unterschied zu
individualreligiosen Bestrebungen einer Pilgerfahrt zog ASZ als Begriindung eine
kollektive Schuld heran. Thr Einsatz sollte sich zudem nicht nur an das sithnende
Individuum richten, sondern auch an ein Gegentiber, dass das Ziel des Bu3opfers
sein sollte. Der Stihnedienst von Aktion Sithnezeichen richtete sich daher sowohl
an die eigene Gesellschaft als auch an die des bereisten Landes. Die G¢jZ und ihr
Koordinierungsrat befassten sich zwar auf ihren Reisen nicht explizit mit Schuld
oder Sithne, reisten aber doch vor dem Hintergrund des Holocaust. Als Deutsche
wollten sie sich nach den Verbrechen und dem Vélkermord an den Juden fiir posi-
tive Beziehungen zwischen den Volkern einsetzen. Die Reisen sollten dazu dienen,
ein Werben fiir Verstandnis und Verstdndigung in Deutschland zu unterstiitzen.
Betrachtet man die unterschiedlichen Reisemotivationen und die konkreten
Intentionen der Organisationen, stellt sich die Frage nach der Verbindung zwischen
Reisen und Mobilitdt auf der einen Seite und den Erfahrungen und Deutungen
der Reisenden als Effekte der Reisen auf der anderen Seite. Die Wahrnehmung des
bereisten Landes und die Interpretationen, die Reisende in deren Zuge anstellten,
waren, wie der Soziologe John Urry in seiner Theorie des tourist gaze formuliert
hat, von Vorannahmen und Erwartungen geprégt, die wiederum durch soziale Fak-
toren wie Alter, Bildung, soziale Herkunft, Geschlecht, Konfession usw. beeinflusst
waren’. In ihrem kulturellen Weltbild, das in sogenannten mental maps verankert

6 Vgl. das Zitat von Erich Liith am Anfang dieser Arbeit.
7 URRY/LARSEN, The Tourist Gaze 3.0.
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war, waren Vorstellungen und Bilder angelegt, die Reisende bei ihren Erfahrungen
vor Ort heranzogen und mit der Realitit im bereisten Land abglichen®.

Dariiber hinaus waren es die konkreten Deutungsangebote der ausrichtenden
Organisationen, der Reiseveranstalter und Personen vor Ort, wie Reisefiihrer, Grup-
penleiter:innen sowie Gesprachspartner:innen, die — neben der allgemeinen und
kulturell vermittelten Vorpragung der Reisenden und den daraus resultierenden
Erwartungen - die Reiseerlebnisse vornehmlich strukturierten und rahmten®. Die
Vereine und Gesellschaften legten zusammen mit Reisebiiros und Ansprechpart-
nern vor Ort die Ausrichtung der Reisen fest, entschieden, welche Orte, Stitten und
Einrichtungen besucht wurden, welche Gespréachspartner:innen zur Verfiigung
standen, welche Themen in Vortragen behandelt wurden und an welchen Ritualen
Reisende teilnahmen bzw. teilnehmen konnten. Sie trugen an die Reisenden An-
spriiche heran, was ihr Verhalten vor Ort und eine Beschiftigung mit bestimmten
Themen, wie bestimmten Formen von Religiositit oder einer Haltung zum Holo-
caust, betriftt. In den Reiseprogrammen steckten die Organisationen den Rahmen
dessen ab, was die Reisenden wahrnehmen konnten. Die Deutung des Erlebten
wurde durch Einheimische im bereisten Land gepragt, die als Fremdenfiihrer oder
Gesprachspartner:innen in den verschiedenen besuchten Stitten, Einrichtungen,
Kibbuzim, Siedlungen und dhnlichem durch ihre Prasentation der jeweiligen Orte
und ihre Informationen, Meinungen und Perspektiven zu verschiedenen Sach-
verhalten die Wahrnehmung der Reisenden rahmten!?. Diese mussten sich zur
Darstellung des bereisten Landes bzw. der von ihnen bereisten Region verhalten
und entscheiden, ob sie die Deutungsangebote iibernehmen oder sich davon ab-
grenzen wollten. Da es auf dem Reisemarkt verschiedenste Anbieter gab, die Reisen
nach Israel und ins »Heilige Land« anboten, hatten die Reisenden auch Alterna-
tiven zu den Veranstaltern finden kénnen, mit denen sie schlussendlich reisten.
Thre Entscheidung fiir eine bestimmte Reise bedeutet daher, dass es ihnen nicht
nur um die Destination ging, sondern auch um das damit verbundene Programm.
Man kann davon ausgehen, dass die Reisenden der ausrichtenden Organisation
gegeniiber positiv eingestellt waren und ein grundsétzliches Einverstandnis mit
deren Motivation und Zielen mitbrachten.

8 ScHENK, Mental Maps, Abschnitt 25.
9 Bei den Reisefithrern handelte es sich - soweit bekannt - um Ménner. Bei Aktion Sithnezeichen gab
es sehr vereinzelt Gruppenleiterehepaare, aber keine alleinigen Gruppenleiterinnen.

10 Glenn Bowman untersucht die diskursive Konstruktion von touristischen Bildern vom »Heili-
gen Land« durch Reisefiithrer bzw. durch gefiihrte Reisen. Bowman argumentiert — wie auch die
vorliegende Studie -, dass dieses Bild nicht nur von Vorannahmen der Touristen gepragt ist, sondern
von Behauptungen und Darstellungen der Menschen, mit denen sie vor Ort in Kontakt treten,
BowmAN, The Politics of Tour Guiding, S. 121f.
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Mit folgenden Fragen gilt es sich nun genauer auseinanderzusetzen: Welche
konkreten Deutungsmuster trugen die ausrichtenden Organisationen und Rei-
severanstalter sowie Personen vor Ort an die Reisenden heran? Wie gingen die
Reiseteilnehmer:innen mit diesen Deutungsangeboten um? Welche zeitgendssi-
schen Themen spielten eine Rolle bei der Darstellung sowie der Interpretation des
bereisten Landes?

Die Deutungsangebote und Wahrnehmungen sollen im Folgenden anhand von
vier thematischen Feldern analysiert werden. Mit dem Deutungsmuster von der
bereisten Region als »Heiliges Land« wurde insbesondere Pilger:innen das Land als
christlicher Kulturraum nihergebracht. Dieses wurde aber auch von anderen Rei-
senden aufgrund weit zuriickreichender Bildtraditionen zur Interpretation des Er-
lebten herangezogen. Neben der religiosen Ebene spielte diese Zuordnung zugleich
eine Rolle im Nahostkonflikt, der bei aller zeitgendssisch-politischen Schlagkraft
auch Auswirkungen auf das Konstrukt des »Heiligen Landes« hatte. Fiir die G¢jZ
und ihren Koordinierungsrat sowie fiir Aktion Sithnezeichen hatten der Holocaust
und das Bemiihen von Deutschen, Sithne und/oder Verséhnung zu erreichen, eine
zentrale Bedeutung als Deutungsmuster. Diese Perspektive war gleichermafen nach
innen wie nach auflen gewandt, denn das Verhaltnis der Deutschen zum Holocaust
war ebenso entscheidend fiir das Selbstverstandnis der deutschen Gesellschaft der
Bundesrepublik wie fiir ihre Stellung in der Welt sowie hier konkret in den deutsch-
israelischen Beziehungen. Einen solchen doppelten Bezug gleichermafien nach
innen als auch nach auflen hatte auch die Positionierung im Nahostkonflikt. Eine
Stellungnahme im Konflikt zwischen Juden und Arabern bedeutete fiir Deutsche
immer auch einen Riickbezug auf den Holocaust und eine Verortung in diesem
moralisch aufgeladenen Feld. Entscheidend waren auch stereotype Zuschreibungen
zum Eigenen oder Fremden, die teilweise als langfristige Bilder und Vorurteile den
Deutungen vieler Reiseberichte unterlagen und die teilweise vor Ort an die Reisen-
den herangetragen wurden. So zogen einige Reisende historisch weit zuriickrei-
chende Vorstellungen vom fremden »Orient« heran, andere Elemente des bereisten
Raums interpretierten sie im Sinne einer modernen, westlichen Gesellschaft.

1. Das »Heilige Land«

1.1 ... alsreligiéser Ort

1.1.1 Pilgerreisen ins »Land des Herrn«

Ein zentrales Ziel vieler Reisender, allen voran der Pilger:innen, waren die heiligen

Stitten im »Land der Bibel« bzw. im »Land des Herrn«. Christen verehren die
heiligen Stétten seit dem Mittelalter als Lokalisierungen der Heilsgeschichte. Sie
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waren Uber Jahrhunderte als christliche Erinnerungsorte geprigt worden, da an
konkreten Stétten Inhalte aus der Glaubensiiberlieferung verortet worden waren.
Heilige Stitten stellten aber nicht nur Orte dar, an denen Inhalte eines kollektiven
Gedichtnisses abgerufen werden konnten, sondern waren auch sakral aufgeladen
worden'!. Die Entstehung der heiligen Stétten griindete in einem Bediirfnis der
jungen Kirche im Frithmittelalter, die Stabilitat ihres Glaubens und ihrer Gemein-
schaft durch eine Vergegenwartigung von Glaubensinhalten im Raum und eine
Monumentalisierung des Glaubens durch Kirchenbauten an bestimmten Stitten
zu festigen'?. Auflerdem hatten Pilgerberichte eine entscheidende Funktion fiir
die Manifestierung des »Heiligen Landes« als christlicher Erinnerungsort, indem
sie zum einen den Leser:innen in der Heimat die Statten und ihre Umgebung be-
schrieben und sie zur biblischen Landschaft in Bezug setzten, zum anderen, weil
sie zukiinftigen Pilger:innen als Fithrer dienten, deren Blicke durch die Berichte auf
die vor Ort anzutreffenden Gebéude gelenkt wurden. Zwischen westeuropdischen
Pilger:innen und dem »Heiligen Land« hatte sich eine wechselseitige Pragung ent-
wickelt. Christen in Westeuropa bildeten sich Vorstellungen und Erwartungen vom
»Heiligen Land« und den heiligen Stitten, sie erlebten als Pilgerreisende Wider-
spriiche und Irritationen vor Ort und veridnderten bzw. beeinflussten Verhiltnisse
ihren Erwartungen entsprechend'®. Fiir die Bedeutung der heiligen Stitten war
jedoch weniger ihre Authentizitét als ihr Symbolwert und die ihnen zugeschriebene
Sakralitit zentral, die stark von den Diskursen der Pilger:innen in ihren Heimat-
kulturen abhiangen'*.

11 Vgl. zu den heiligen Stitten als Verortung des religiésen Gedachtnisses im Raum HALBWACHS,
Stitten der Verkiindigung im Heiligen Land.

12 Vertieft worden sei die Verbindung von Gebauden und Geschichte durch Reliquien und die Feier
einer Liturgie, BIEBERSTEIN, Jerusalem, S. 66-69; vgl. zur Sakralisierung Paldstinas und der Verbrei-
tung der Idee des »Heiligen Landes« in Spétantike und Frithmittelalter auch Katharina HEYDEN,
Orientierung. Die westliche Christenheit und das Heilige Land in der Antike, Miinster 2014.

13 Bieberstein verdeutlicht diese Riickkopplungseffekte an den Beispielen der Grabeskirche und der
Via Dolorosa. Die Grabeskirche war im Mittelalter nach Vorstellungen umgebaut worden, die
von dem Gebéude bestanden, anstatt dass die ikonographische Tradition angepasst worden wire.
Die Via Dolorosa war durch eine katholische Tradition im 17. Jahrhundert entstanden. Nach dem
Vorbild des Leidensweges Jesu im »Heiligen Land« waren in Westeuropa Kreuzwege entstanden,
und die Tradition, diesen Leidensweg betend nachzugehen, war im 16. und 17. Jahrhundert in
der katholischen Frommigkeit verankert worden. Pilger, die in dieser Zeit nach Jerusalem reisten,
iibertrugen ihre Vorstellungen vom Kreuzweg auf die Gegebenheiten vor Ort und begannen, den
tiblichen Weg entlang der heiligen Stitten in umgekehrter Reihenfolge zu gehen. In den kommenden
Jahrzehnten und Jahrhunderten entwickelte sich so die Via Dolorosa. Die Vorstellung von Pilgern,
auf den seit zwei Jahrtausenden tradierten Wegen Jesu zu wandeln, erweist sich laut Bieberstein
somit als Fiktion, BIEBERSTEIN, Jerusalem, S. 76-84.

14 Fir Glenn Bowman sind diese Diskurse zentral fiir die Bedeutung konkreter Pilgerorte, in seinem
Beispiel Jerusalem. Da die Pilger je eigene Vorstellungen von Sakralitit auf den Ort tibertragen
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Die heiligen Stitten wurden von verschiedenen Reiseformaten bei der Pro-
grammgestaltung berticksichtigt, mal mit einem stirkeren Fokus auf den sakralen
Charakter, mal mehr als historische Sehenswiirdigkeit. An dieser Stelle soll jedoch
der Fokus auf den heiligen Stétten als Orte der Anbetung und der religiésen Praxis
liegen, im Sinne von Gebeten, Gesangen, Lesungen und der Feier von Gottesdiens-
ten und Andachten. Insbesondere Pilger:innen sahen die Anbetung an den heiligen
Stitten als Mglichkeit, ihrer Frommigkeit Ausdruck zu verleihen!®. Dabei ziel-
ten die Itinerarien der Pilgerreisen, wie sich an den hier untersuchten Reisen des
DVHL zeigen lésst, vor allem auf die heiligen Stitten des Christentums ab, also auf
die Stitten, die den Erzahlungen des Neuen Testaments zugeschrieben wurden.
Stitten, die dem Alten Testament zugeordnet wurden, besuchten Pilgerreisende
mit dem DVHL zwar auch, jedoch nicht schwerpunktmifig!®. Die heiligen Stitten
im »Heiligen Land« lagen nach 1948 zum Grof3teil in der von Jordanien besetz-
ten Westbank und zu einem geringeren Teil in Israel. Nach 1967 lagen sie alle im
Einflussbereich Israels.

Bei den Pilgerreisen des DVHL interessierten diese politischen Einheiten nicht.
Formulierungen wie »der arabische Teil« und »der israelische Teil des Heiligen Lan-
des« in den Pilgerberichten machen deutlich, dass der Referenzrahmen das »Heili-
ge Land« war und nicht die jeweiligen Staaten!”. Praktisch spielten sie aber natiirlich
eine Rolle, vor allem durch die Staatsgriindung Israels. Durch sie war den deut-
schen Pilger:innen der Zugang zu einem Teil der heiligen Stétten bis 1956 verwehrt.

hitten, gebe es je nach Glaubensinhalt verschiedene Arten, Jerusalem wahrzunehmen, und damit
unterschiedliche Arten zu pilgern. Bowman zeigt auf, wie unterschiedliche Vorstellungen im ortho-
doxen, katholischen und protestantischen Christentum zu den Unterschieden in der Wahrnehmung
Jerusalems fiihren, BowmAN, Christian Ideology and the Image of a Holy Land, hier v.a. S. 98.

15 Den Begriff Frommigkeit verstehe ich dabei in Anlehnung an die Begriffsbestimmung im LThK
als »rel. Gefiihl, die innerliche Hingabe an das Géttliche und Numinose«, dass sich »im Sprechen
[...] u. Tun« artikuliere. Neben konkreten religiosen Handlungen wie Gebeten schliefit das eine
religidse Grundhaltung und deren Auferung (z. B. durch Nichstenliebe oder Solidaritt) ein, vgl.
dazu Hubert FRANKEMOLLE u. a., Art. »Frommigkeit«, in: LThK, Bd. 4, Sp. 166-171, Zitat Sp. 166;
vgl. aulerdem Klaus HERBERS/Robert PLOTZ, Einfithrung. Spiritualitat des Pilgerns im christlichen
Westen, in: Dies. (Hg.), Spiritualitat des Pilgerns, S. 7-24, hier v.a. S. 7-10.

16 »Wahre Gnadenstitten sind alle jene Orte, wo der Herr gelebt und gewirkt, wo ER aus Liebe zu uns
gelitten, wo ER in Herrlichkeit auferstanden, auch unseren Tod in Seiner Auferstehung iiberwindend
und besiegend!«, Rundbrief an Pilgerinnen und Pilger von Paul Honné, Koln, den 6. April 1966,
AEK DVHL 301.

17 [O.V.], Heilig-Land-Fahrt im Sommer 1956, in: Das Heilige Land 88 (1956), H. 3/4, S. 121-126,
hier S. 121. In einem anderen Bericht heif3t es: »Nur ein paar hundert Meter und eine einfache
Holzschranke trennen seit einigen Jahren Jordanien und Israel, die frither zusammen Paléstina
hieflen. [...] Fiir uns war es aber nur eine politische Grenze, denn auch jenseits dieses >Tores«
ist fiir uns Pilger >Heiliges Land«, Hugo KERLs, ... und wieder geht’s ins Heilige Land!, in: Das
Heilige Land 89 (1957), H. 3/4, S. 81-92, hier S. 89.
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Erst danach durften diese als deutsche Gruppen nach Israel einreisen. Bis 1967
bedeutete das fiir die Pilgerreisenden einen Grenziibertritt am Mandelbaumtor
und eine umstandliche Reiseroute, da sie die Grenze zwischen Israel und Jordanien
nur einmal wihrend ihrer Fahrt passieren durften. Eine An- und Abreise zum und
vom gleichen Ort war nicht méglich.

Das vornehmliche Ziel der Pilgerreisen war es, durch den Besuch der heiligen
Statten den Glauben zu erneuern und zu stiarken. Der Besuch der Orte, an denen das
Leben und Sterben Jesu und die Verkiindung des Evangeliums verortet wird, sollte
Pilger:innen ermdglichen religiose Erfahrungen zu machen'®. Spiritualitit und das
Befolgen der Liturgie sind daher zentrale Elemente'®. Diese Erfahrungen sollten
die Pilger:innen wiederum in einer Gemeinschaft machen. Der DVHL betonte
bei seinen Gruppenreisen daher, dass jeder die innere Einstellung mitbringen
soll, um aus der Gruppe eine Gemeinschaft oder mehr noch eine Pilgerfamilie
zu machen. In der Tradition der Pilgerreisen war ein weiterer wichtiger Aspekt
die BufSe. Menschen pilgerten zu heiligen Statten, um dort jhre Stinden zu biiflen
und auf diese Weise Vergebung zu erlangen. Das begann mit der Vorbereitung
zu Hause und der richtigen inneren Einstellung?®. An den heiligen Stitten wurde
gebetet, gesungen und es wurden die zugehorigen Stellen aus der Bibel vorgelesen.
Die Erzéhlungen der Bibel sollten so vor Ort nachvollzogen und nachempfunden
werden kénnen. Der DVHL versorgte die Teilnehmer:innen der Pilgergruppen
im Vorhinein mit einem Gebet- und Gesangbuch?®!. Fiir den praktischen Ablauf

18 Zum »theologischen Ort« in Wallfahrten und Pilgerreisen vgl. Josef SUDBRACK, Unterwegs zu Gott,
obgleich schon stehend vor ihm, in: HERBERS/PLOTZ (Hg.), Spiritualitit des Pilgerns, S. 103-126,
v.a. S. 116-121; vgl. auch Detlef L1ENAU, Sich fremd gehen. Warum Menschen pilgern, Ostfildern
2009. Zur Geschichte des christlichen Pilgerwesens siehe BRANTHOMME/CHELINT (Hg.), Auf den
Wegen Gottes, sowie Klaus HERBERs, Alte Wege. Unterwegs zu heiligen Stitten. Pilgerfahrten,
in: Hermann BAUSINGER u. a. (Hg.), Reisekultur. Von der Pilgerfahrt zum modernen Tourismus,
Miinchen 1991, S. 23-31.

19 KLAES u.a., Art. »Wallfahrt, hier v. a. Sp. 962f.

20 Diese wurde bspw. sichergestellt durch Rundbriefe an Pilger, in denen der Anspruch der Reise noch
einmal deutlich gemacht wurde. »Diese Wallfahrt ist ein Nachgehen der Wege Jesu Christi und
damit eine wirkliche und echte Nachfolge Christi! [...] Es soll eine Pilgerfahrt des glaubigen und
betenden, opfernden, sithnenden und dankenden Christen sein. Jeder mag hineinlegen, was ihm an
Herzen liegt. [...] Wir diirfen schon heute herzlich darum bitten, dass wir uns in der Pilgerfamilie um
besondere Riicksichtnahme und Giite bemiithen mochten: »Wo die Giite und die Liebe ist, da ist Gott«
Eine Pilgerfahrt verlangt Innerlichkeit, Anspruchslosigkeit, Riicksichtnahme, Aufgeschlossenheit,
Bereitschaft. Sie ist ein Bild unseres Lebens; sie schenkt heilige Einsicht, unvergefiliche Erinnerungen,
unausloschliche Eindriicke und iiberstromende Gnade«. Rundbrief an Pilgerinnen und Pilger von
Paul Honné, Koln, den 6. April 1966, AEK DVHL 301.

21 »Um gemeinsam an den Heiligen Stétten beten und singen zu kénnen, moge jeder das diesem
Brief beigelegte Gebet- und Gesangbuch >Lauda Jerusalem Dominumx« fiir Heiligland-Pilger mit-
bringen«. Ebd.; Mitte der 1970er Jahre gab der DVHL ein Pilgerbuch heraus, in dem »neben der
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bedeutete das, dass jede Pilgerin und jeder Pilger sich vorbereiten und an der
Liturgie entsprechend teilnehmen konnte. AufSerdem wurde auf diese Weise die
Umsetzung der entsprechenden Liturgie gesteuert, was eine kirchlich-institutionelle
Vermittlung von Inhalten sicherstellte.

Regelmaflig wurden Gottesdienste in verschiedenen Kirchen abgehalten. Viele
Pilger:innen empfanden durch das unmittelbare Erleben an den Stétten ihres Glau-
bens eine enge Verbindung zu Gott und zu Jesus und sahen sich dadurch in ihrem
Glauben bekriftigt. Der Leiter einer Pilgerfahrt 1967 formuliert es so: »Ja, wir sind
voller Dankbarkeit gegeniiber Gott dem Herrn, der uns in Seiner Giite fithrte und
in Seinem Licht! Pilgerfahrt ist Sinnbild unseres ganzen Lebens — und es waren
die Tage der Reise und Tage der Besinnung und der Betrachtung und der Nihe
unseres Gottes«*?. Im Gegensatz zum Bibelstudium, das auch zu Hause erfolgen
konnte, war das Erleben wihrend einer Pilgerreise im »Heiligen Land« eine sehr
korperliche Erfahrung. Pilger:innen konnten vor Ort eine »Einheit von Wort und
Bild« erfahren, bei der es, wie P. Jean Roger in einem Bericht fiir das Magazin des
DVHL 1970 formulierte, »gar nicht um die Echtheit dieser oder jener >heiligen
Stdtte« [geht]«*. Die Landschaft und das Licht seien immer noch so wie damals,
sie ermoglichten dem Pilger zuriickzuwandern durch die Jahrhunderte®*. Eine
Pilgerreise durch das »Land des Herrn« gab den Reisenden einen vermeintlichen
Eindruck davon, wie es »wirklich« zur Zeit Jesu gewesen war.

Die Authentizitét religioser Stitten spielte in dieser Hinsicht also durchaus eine
Rolle fiir die Pilger:innen. Sie wollten das »Land des Herrn« erleben und vor allem
die Statten besuchen, an denen Jesus gelebt, gewirkt, gelitten hatte und gestorben
war. Diese Suche nach »wahren« Orten stand allerdings in Konflikt mit einer

Gestaltung von Gottesdiensten an den einzelnen Pilgerstitten auch die an den einzelnen Orten zu
lesenden Schriftstellen nicht nur angegeben sondern ausgedruckt werden« sollten, Protokoll der
Generalversammlung des DVHL am 18. Nov. 1974, Kéln, AEK DVHL 28; das fertige Manuskript
findet sich in AEK DVHL 349; fiir die 1970er Jahre liegen fiir Pilgerreisen des DVHL auflerdem
kleine Begleithefte fiir einzelne Reisen vor, die Psalme, Lieder und Gebete enthalten, die nach Orten
sortiert sind, sodass jede Pilgerin und jeder Pilger an jedem Ort mit Texten ausgestattet war, um die
Gottesdienste mitgestalten zu konnen, AEK DVHL 362.

22 [Anonymisiert, Reiseleiter] handschriftlich, Datum: vor Pfingsten 1967, Eingangsstempel
DVHL 16. Mai 1967, AEK DVHL 290. Hierbei handelt es sich natiirlich um eine Zuschreibung des
Pilgerleiters an die absolvierte Pilgerreise, die einzelnen Pilger:innen duflern sich nicht zu ihren
Empfindungen. Dass eine Bekriftigung der Zugehorigkeit zum Katholizismus erfolgte, l4sst sich aber
sehr gut an den Mitgliederzahlen des Vereins ablesen und den Aussagen des Vereins, grundsitzlich
viele Mitglieder durch Pilgerreisen zu rekrutieren.

23 Jean ROGER, Pilgerfahrten nach dem Heiligen Lande, in: Das Heilige Land 102 (1970), H. 2, S. 59f,,
hier S. 60.

24 »[In der judischen Liturgie aus der Zeit des Tempels und den arabischen Bréauchen,] oft noch von
den Vitern her, kann er besser die menschlichen, die sozialen und oft auch die wirtschaftlichen
Gegebenheiten der biblischen Zeit erfassen«. Siehe ebd.
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kritischen Forschung, die den Authentizititsgehalt verschiedener Orte anzweifelte
oder widerlegte. Darauf reagierend beschwichtigte der DVHL, dass die Frage nach
Authentizitét nicht entscheidend fiir die religiése Erfahrung vor Ort sei. Bereits 1956
distanzierte sich die Redaktion der Mitgliederzeitschrift des DVHL von Inhalten
eines Berichts zu einer »Studienreise nach Paldstina«, in welchem dem Verfasser
die Echtheit der Orte wichtig war und er die Via Dolorosa fiir »nicht mehr haltbar«
hielt. In dem Kommentar der Redaktion heifit es

Der Streit um die »Via dolorosa« tut unseres Erachtens der Andacht eines glaubigen Pilgers
und seinem liebevollen Versenken in das Leben des Herrn keinen Abbruch; er geht in
den engen Straflen derselben Heiligen Stadt, in der der Herr sein Kreuz nach Golgotha
getragen hat, und das geniigt ihm. Bei einer Studienreise solche wissenschaftlichen Fragen
zu erdrtern mag ganz angebracht sein, bei einer eigentlichen Pilgerreise halten wir jedoch

solches fiir nicht opportun®.

Der DVHL war als Pilgerveranstalter bemiiht, (potentielle) Pilger:innen davon
zu Uberzeugen, dass es um das Erleben im »Land der Bibel« insgesamt und die
Moglichkeit, die Erzdhlungen der Heiligen Schrift im »Heiligen Land« nachzuemp-
finden, gehe?®. Der Anspruch der Pilgerfahrt bestand in der Vergegenwirtigung
und Nachempfindung des Evangeliums - nicht in der Sicherstellung, dass die be-
suchten Orte authentisch waren?. Entscheidend war die dem Ort zugeschriebene
Signifikanz, nicht der Ort selbst?®.

Ein zentrales Anliegen der Pilgerreise war es, den Pilgern die Bilder, die sie sich zu
Hause vom Evangelium gemacht hatten, vor Ort zu présentieren. Die Stimmung der
Bibelerzahlung sollte nachempfunden werden kénnen. Das zeigt auch ein Artikel
tiber den biblischen Ort Kana in der Mitgliederzeitschrift aus dem Jahr 1963. Der
Artikel leitet ein mit dem Hinweis, »Wir Menschen wissen nicht alles. Damit muss
sich auch der fromme Pilger im Heiligen Land abfinden.« Der Schauplatz biblischer

25 Giinther MORATH, Studienreise nach Paldstina im Jahre 1954, in: Das Heilige Land 88 (1956), H. 3/4,
S.117-121, hier S. 117.

26 So heifit es hinsichtlich einer Pilgerfahrt fiir Geistliche 1971, »vor dem Hintergrund der biblischen
Landschaft, die besonders in Galilda noch von einer urspriinglichen >Dichte« ist, erschlof3 sich
den élteren wie den jungen Geistlichen der Sinn des biblischen Berichtes in einer neuen, unerhért
lebendigen Weise«. Den Unterschied zwischen Anbetung zu Hause und im »Heiligen Land« driickt
auflerdem das Zitat »Die Worte >Du bist Petrus der Felsc horen sich hier anders an, als in der Kirche
daheim« aus, [Herbert MicHEL], Zuriick zu den Urspriingen. Ein Bischof pilgert mit 55 seiner
Priester in das Land des Herrn, in: Das Heilige Land 103 (1971), H. 2, S. 17-25, beide Zitate S. 19.

27 In der Publizistik der 1950er Jahre lag Nicolai Hannig zufolge durchaus ein Schwerpunkt auf der Ve-
rifizierung von Bibelgeschichten durch »scheinbar wissenschaftliche Forschung«, HANNIG, Religion
der Offentlichkeit, S. 86-98, hier S. 87.

28 BowmMaN, Christian Ideology and the Image of a Holy Land, S. 114.
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Ereignisse sei oft nicht mehr zu ermitteln, so auch bei Kana. Zwei verschiedene
Orte beanspruchten, das »wahre« Kana zu sein, »das bekannte Kafr Kanna und das
unbekannte Chirbet Qana«®°. Zwar halte es die Wissenschaft »wie so oft [...] mehr
mit dem unbekannten Ort, der Pilger tite aber gut daran, zu dem Ort zu fahren
»wohin die Pilger der letzten Jahrhunderte einhellig gewandert sind«, namlich Kafr
Kanna. Hier steht also wissenschaftliche Forschung gegen Pilgertradition. Als wich-
tiger Grund wird angefiihrt, dass Kafr Kanna einen ganz anderen Eindruck mache
als Chirbet Qana®’. Dieser sei ein »einsamer Platz«, an dem es bedriickend still
sei, was nicht zu der Erwartungshaltung der Pilger passe, die nach der Erzahlung
des Evangeliums iiber das Wunder Jesu bei einer Hochzeit Kana mit »fréhliche[m]
Larm« verbinden. Kafr Kanna passe viel besser dazu. Es wird als farbenpréchtig,
laut, geschiftig und frohlich beschrieben. »Vor dem Brunnen von Kanna leuchtet
noch der bunte Orient«. Hier kénne man sich »sehr wohl eine Hochzeit vorstel-
len«®!. Die Bilder vom »Heiligen Land«, welche die Pilger:innen aus der Heimat
mitbrachten, sollten eben vor Ort wiedergefunden werden. Zugleich wurde damit
eine Tradition beibehalten, statt sie angesichts wissenschaftlicher Erkenntnisse zu
hinterfragen oder zu verwerfen. Wenn Generationen von Pilgern ihren Glauben
durch den Besuch einer religidsen Statte starken konnten, sollte diese Stitte nicht
ausgetauscht werden.

Dass Pilger:innen diese Einstellung teilten (oder tbernahmen), der wissenschaft-
lichen Einordnung ebenfalls mit einer Geringschitzung begegneten und der Tradi-
tion den Vorzug gaben, zeigt der Bericht eines Pilgers, der 1967 mit dem DVHL ins
»Heilige Land« gereist war:

Unterwegs klart uns Pfarrer Leenen dariiber auf, daf3 iiber das historische Emmaus
Unklarheit herrscht. Doch was soll das! Den Jiingern brannte das Herz, als ihr Weggenosse
ihnen die Schrift aufschlof3. Sie luden ihn ein, er war ihr Gast - und wurde dann zu ihrem
Gastgeber. Das sind die Gedanken, die uns bewegen. Sie iiberdecken die Streitfrage,

welches das »echte« Emmaus sei*2.

Der Pilger bestatigt, dass es fiir ihn zweitrangig war, ob der besuchte Ort authentisch
ist. Viel wichtiger war die Bedeutung, die in ihn gelegt wurde. Im Gegensatz zu
diesen Artikeln aus den 1950er und 1960er Jahren, die sich gegen eine Beeinflussung

29 P. D1eGO, Herr, war das nicht zuviel Wein? (Jo 2,1-11). Zu unserer Bildseite, in: Das Heilige Land 95
(1963), H. 1, S. 15-18, hier S. 15.

30 Dariiber hinaus werden auch sehr pragmatische Griinde genannt: Kafr Kanna sei einfach mit dem
Autobus zu erreichen, man spare also Zeit und Geld, ebd.

31 Ebd.

32 [Anonymisiert], Pilgerfahrt ins Heilige Land vom 22.3 bis 3.4.1967, Duisburg, im April 1967, AEK
DVHL 291.
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der Pilgerpraxis durch wissenschaftliche Erkenntnis aussprechen, finden sich in den
1970er Jahren auch Formulierungen, die die wissenschaftlich-kritische Perspektive
zumindest zur Kenntnis nehmen®*. Das entspricht der Tendenz des Umgangs mit
historisch-kritischer Bibelexegese in der katholischen Kirche, die sich erst in den
spiten 1960er Jahren durchsetzte. Vorher wurden historische Erkenntnisse zur
Kenntnis genommen, die Pilgergruppen aber getreu der Kirchenmeinung darauf
hingewiesen, dass sie sich von einer solchen historischen Einordnung nicht in
ihrem religiosen Empfinden beirren lassen sollen.

Die Erwartung, die eigenen Bilder vom »Heiligen Land« vor Ort wiederzufinden,
konnte bei Reisenden auch zu Enttduschungen fithren. Das gilt fiir die 1960er Jahre
ebenso wie fiir die 1950er Jahre. Die Enttauschung konnte dabei ganz unterschiedli-
che Ursachen haben. Liegt dem Artikel iber Kana von 1963 die Annahme zugrunde,
dass ein lebhafter Ort erwartet wurde, so legten die Vorstellungen und Erwartun-
gen der Pilgerreisenden zu den meisten anderen heiligen Statten nahe, Orte der
Besinnlichkeit und Ruhe vorzufinden. Pilger:innen erwarteten oft eine feierliche
Stille, wie sie es aus den Kirchen in der Heimat gewohnt waren. Der Autor eines
Artikels im Mitgliedermagazin des DVHL, D.H. Hertzberg, stellte 1957 fest, Pil-
ger seien enttduscht, wenn sie statt der Bilder, die sie aus der Heimat mitgebracht
hatten, einen lirmenden, chaotischen Orient vorfinden®*. Auf diese Enttduschung
entgegnete er, dass die Zeit nun mal weitergegangen und Paléstina kein Museum
sei. Es gebe andererseits aber noch erstaunlich viel, das an die Bibelzeit erinnere
und dazu gehorten eben auch die heiligen Stitten®. Die Enttduschung mancher
Pilger:innen griff auch Hugo Kerls auf, der 1957 eine Pilgergruppe begleitete®.

33 Ein Beispiel ist die Erlduterung in einem Pilgerbericht 1971 zu Emmaus-Kubebe, »das sich mit einer
Reihe von anderen Orten um den Ruhm streitet, das biblische Emmaus zu sein«, [Herbert MiCHEL],
Zuriick zu den Urspriingen, in: Das Heilige Land 103 (1971), H. 2, S. 17-25, hier S. 20; im Programm
zur Pilgerreise Ostern 1976 heifit es sogar: »Nachmittags Fahrt zu den Orten, die beanspruchen
das biblische Emmaus zu sein: Abu Gosh, Latrun und Emmaus-Kubebe«. Reiseprogramm Ostern
1976, AEK DVHL 238; das heif3t, dass die Pilgergruppe neben Emmaus-Kubebe, dem Ort, der in
der Pilgertradition als Emmaus besucht wurde und in dem der Verein ein Altenheim unterhielt, nun
auch zwei andere Orte besuchte, die von der Forschung als Kandidaten fiir das biblische Emmaus
gehandelt wurden. Im Folgejahr taucht diese Formulierung im Reiseprogramm jedoch schon nicht
mehr auf, Reiseprogramm Pilgerfahrten ins Heilige Land 1977, AEK DVHL 238.

34 Vgl. das Zitat ebd., S. 3 von D.H. Hertzberg.

35 Zwar stelle sich an manchen Orten die Frage, »wie sich die Dinge historisch verhalten«. Viel wichtiger
als die Frage, »ob das nun auf den Meter stimmt oder nicht, sei, dass »hier eine Geschichte der
Andacht vorhanden ist, die Hunderttausende von Pilgern, ja schliefSlich die ganze Christenheit um
diese Stelle sammelt«. D.H. HERTZBERG, Heilige Stitten im »Heiligen Land, in: Das Heilige Land 89
(1957), H. 3/4, S. 63-72, hier S. 66.

36 Pater Hugo Kerls arbeitete spétestens ab 1958 fiir den DVHL in Jerusalem, im Paulus-Hospiz und der
Schmidt-Schule in Jerusalem, die er ab Mitte der 1960er Jahre leitete, vgl. bspw. Programmverlauf
fir die Zeit vom 23.12. bis 1.1.67 (frith), AEK DVHL 297. Bereits 1956 hatte er sich auf einer

© 2022 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666573439 | CC BY-SA 4.0



Das »Heilige Land« | 167

Auch wenn manche Orte und Stitten die Pilger enttduschen mochten, so seien sie
trotzdem tief beeindruckt gewesen von dem Gefiihl, an den Stellen zu stehen, an
denen die Erzahlungen des Evangeliums sich abgespielt hitten.

Der Umfang und die Ausdehnung des »Heiligen Landes« wird in den Pilger-
berichten, Werbeprospekten und sonstigen reisebezogenen Quellen des Vereins
nicht erlautert. Praktisch und geopolitisch betrachtet, lagen die Gebiete, in de-
nen das Wirken Jesu verortet wurde, und die anvisierten Statten vor allem in der
Westbank und der Region um Jerusalem. Eine besondere Bedeutung hatte dariiber
hinaus auch Galilda, als Region, in der man die biblische Landschaft besonders gut
nachempfinden konnte, »wo [...] die Landschaft noch deutlicher als anderswo die
Sprache der Bibel spricht«*”. Dass diese Gebiete fiir Pilger:innen das hauptséchliche
»Heilige Land« darstellten, zeigt sich durch Aussagen wie »Am Jordan beginnt das
eigentliche >Heilige Lands, geheiligt durch den Heiland, der im Jordan getauft wur-
de3. Die Gruppe, von deren Fahrt dieses Zitat stammt, war zuvor durch Jordanien
gereist, wo sich zwar auch religiose Stitten befanden und es christliche Gemeinden
und Einrichtungen zu besuchen gab; als das »eigentliche Heilige Land« wurde
aber die Region angesehen, in der Jesus gelebt und gewirkt haben sollte. Nach
der — vor allem bei den Schiffsreisen in den 1950er und frithen 1960er Jahren —
langen Reise durch den Libanon, Syrien und Jordanien, war mit dem »eigentlichen
Heiligen Land« das Hauptziel der Reise erreicht. Dass sie den Teil der heiligen
Stitten, der in Israel lag, aufgrund der Einreisebeschrankungen nicht besuchen
konnten, bedeutete dementsprechend einen grofien Verlust fiir die Pilger:innen.
In den Berichten des DVHL wurden diese Auslassungen im Itinerar aufgefiihrt
und so deutlich gemacht, dass die erwiinschte Vollstandigkeit nicht zu erreichen
war®. Gleichzeitig betonte der Verein, dass die heiligen Stitten zum Grof3teil im

»Paldstinareise« einen »mdglichst vollstindigen Einblick in die Schule verschafft«, Protokoll der
Generalversammlung [des DVHL] am 13. Dez. 1956, AEK DVHL 222; vgl. bspw. Programmverlauf
fiir die Zeit vom 23.12. bis 1.1.67 (frith), AEK DVHL 297. Weitere Quellen zu Hugo Kerls finden
sich im Bestand des DVHL, in Unterlagen zur Personalverwaltung des Vereins und darin zur
Ordensgestellung.

37 [O.Vl], Israel-Einsatz - einmal anders, gekiirzte Fassung des Berichtes von A.E. Grabenstedt, in: Das
Heilige Land 104 (1972), H. 4, S. 56-60, hier S. 59; vgl. auflerdem [Herbert MicHEL], Zuriick zu
den Urspriingen, in: Das Heilige Land 103 (1971), H. 2, S. 17-25, beide Zitate S. 19.

38 [O.V], Heiliglandfahrt 1954, in: Das Heilige Land 86 (1954), H. 3/4, S. 71-75, hier S. 73.

39 »Der neue Staat Israel blieb ihnen, wie auch allen anderen Deutschen, verschlossen, so dafl die Pilger
darauf verzichten mufiten, die heiligen Stitten: den Sion in Jerusalem mit der Dormitioabtei und
dem Abendmahlsaal, Ain Karim, die Geburtsstitte Johannes der Taufer [sic], Nazareth, den See
Genezareth, Kapharnaum, Tabor, den Karmel und andere zu besuchen«. Ebd., S. 71. Vgl. auch [0.V],
Die erste Heiliglandfahrt nach dem Kriege, in: Das Heilige Land 85 (1953), H. 1/2, S. 33f, hier S. 34.
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»jordanischen Teil Palédstinas« ldgen und eine Pilgerfahrt daher auch ohne den
Besuch Israels lohnenswert sei®’.

Als Hauptziel innerhalb des »Heiligen Landes« wiederum galt die »Heilige Stadt«
Jerusalem. Hier hatte die Heilsgeschichte ihren Lauf genommen, hier lagen die
meisten der wichtigen Stitten. Jerusalem war daher fiir christliche Pilger:innen
grundsatzlich der Hohepunkt ihrer Reise. In der Regel hielten sich die Gruppen
des DVHL entsprechend hier auch am langsten auf. So warb der Verein Mitte der
1950er Jahre, dass sie in Jerusalem mehr als eine Woche verbrachten und es den
Pilgern so moglich wire, »in aller Ruhe die heiligen Orte in und um Jerusalem zu
besuchen und zu verehren«*!. In Formulierungen wie dieser zeigt sich der Anspruch
des Vereins, sich durch die Betonung von Zeit und Ruhe von meist giinstigeren
touristischen Reiseangeboten, die sich teilweise auch Pilgerfahrten nannten, nach
Ansicht des Vereins aber keine richtigen Pilgerfahrten darstellten, abzugrenzen.

Jerusalem nahm also als Heilige Stadt, als Kulminationspunkt der Heilsgeschich-
te, als Ort des Leidens, Sterbens und der Wiederauferstehung Christi einen be-
sonderen Stellenwert in der Pilgerreise ein*?. Im ausfiithrlichen Bericht von Pater
Hugo Kerls von 1957, wird die Ankunft in Jerusalem sehr bildhaft beschrieben; »Da
wurde es still in den Wagen, und eine heilige, tiefe Freude wallte auf in den Herzen
der Pilger und wohl ein heifies, gliickdurchbebtes Gebet. - Wir waren am Ziel!«*.
In Gethsemani feierte die Pilgergruppe die heilige Messe, »noch lange danach blieb
man in tiefster Andacht vor dem Felsen knien, auf dem Jesus in seiner Todesangst
gekniet hat und sich durchrang zum Todesopfer fiir uns.«** Fiir Jerusalem folgte der
Hinweis, wie {iberwiltigend die Erlebnisse gewesen seien und wie unbeschreiblich
die Eindriicke und inneren Erlebnisse. Die Aufzahlung der besuchten heiligen Stét-
ten war jeweils mit einem Hinweis auf die Bedeutung der Stitte und die religiosen
Gefiihlen der Pilger:innen verbunden. Der emotionale Hohepunkt war in diesem
Bericht die Messe auf Calvaria, mit den »Gefiihle[n] heifSer Liebe und Reue, die mit
hohen Wogen die Seele iiberwiltigten und die Pilger trinenden Auges die Stelle
kiissen lielen, an der das HI. Kreuz, das ragendste Denkmal der gottlichen Liebe
gestanden hat.«*

40 [O.V.], Heilig-Land-Fahrt 1955, in: Das Heilige Land 87 (1955), H. 1/2, S. 76-78, hier S. 77.

41 [O.V.], Heiliglandfahrt 1954, in: Das Heilige Land 86 (1954), H. 3/4, S. 71-75, hier S. 74.

42 Ein Pilgerbericht legt nahe, dass die Pilger:innen mit dem Besuch der Grabeskirche »ihre eigentliche
Pilgerfahrt (begannen), [0.V.], Heilig-Land-Fahrt 1955, in: Das Heilige Land 87 (1955), H. 1/2,
S.76-78, hier S. 77.

43 Hugo KERLs, ... und wieder geht’s ins Heilige Land!, in: Das Heilige Land 89 (1957), H. 3/4, S. 81-92,
S.87.

44 Ebd,, S. 88.

45 Ebd.
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Zur Grabeskirche heifit es, dass die Pilger dort »die ganze Tiefe und Heiligkeit
der Erl6sung im Innersten der Seele erlebtenc, jeder habe noch einmal auf Calvaria
und im HI. Grabe knien und beten wollen. Zwar liegt diesen ausfiihrlichen und
tiberschwinglichen Schilderungen religioser Empfindungen sicherlich die geistliche
Berufung des Pilgerleiters zugrunde und die Erlebnisse wéren von einem Pilger oder
einer Pilgerin selbst vielleicht anders geschildert worden. Ihre Wahrnehmungen
werden sich aber nicht grundsétzlich von diesen Beschreibungen unterschieden
haben. Auch sie nahmen an, an denselben Stitten zu stehen wie einst Jesus. Die
Beschreibung der heiligen Stétten als Orte, an denen Jesus lebte, wirkte, litt, starb
und wiederauferstand, also als Orte, an denen das Evangelium passiert und nicht
nur spéter verortet worden war, war typisch fiir die meisten Pilgerberichte.

An den religiosen Statten wurde in der Regel gebetet, manchmal hielt der Leiter
oder ein Mitglied der Pilgergruppe die Lesung der zugehorigen Stelle aus der Bibel,
vor allem aus dem Evangelium, und eventuell wurde ein Pilgerlied gesungen. An
manchen Stitten betonen die Berichte die emotionale Bedeutung der religiésen
Handlungen im »Heiligen Land« fiir die Pilger. Hugo Kerls schrieb 1957, dass die
Pilger am Jordan »die entsprechende Stelle aus dem Evangelium in tiefer, schwei-
gender Andacht [horten]«, darauthin folgte eine Erneuerung des Taufgeliibdes
und ein Pilgerlied*. Zur Via Dolorosa, welche die Pilgergruppe an einem Freitag-
nachmittag entlanglief, also zu einer Zeit, an der die Franziskaner traditionell eine
Prozession entlang des Kreuzwegs Jesu leiteten, hief3 es 1954, die Pilger seien »tief
ergriffen [gewesen] bei dem Gedanken, daf3 sie auf demselben Wege dahinschrit-
ten, auf dem der Heiland sein schweres Kreuz getragen hat«*. Falls Pilger:innen
den Konstruktionsgehalt der Via Dolorosa reflektierten, wurde das im Bericht des
DVHL nicht thematisiert. Sowohl die Reisewahrnehmung der Pilgergruppe vor Ort
als auch die Reisedeutung der Pilgerfahrt im Vereinsmagazin wurde stark von den
geistlichen Pilgerfiithrern geprégt. IThre Aufgabe war es nicht nur, den Pilger:innen
die heiligen Stitten zu erldutern und sie »auf alles Wissenswerte aufmerksam zu
macheng, sondern vor allem auch ihnen »das HI. Land als das >Land des Herrn«
[...] nahezubringen«*s.

Ein wichtiger Aspekt hinsichtlich der religiésen Erfahrung und der Vergewis-
serung des Glaubens war die korperliche Erfahrung der Pilgerreisenden, also das
»Anfassen-Konnen« der religiosen Stitten. Sie korrespondiert mit der Kérperlich-
keit der katholischen Liturgie und Elementen des katholischen Ritus wie beispiels-

46 Vom Bad im Fluss habe man Kerls zufolge leider absehen miissen, Hugo KeRLs, ... und wieder geht’s
ins Heilige Land!, in: Das Heilige Land 89 (1957), H. 3/4, S. 86.

47 [O.V.], Heiliglandfahrt 1954, in: Das Heilige Land 86 (1954), H. 3/4, S. 71-75, hier S. 74.

48 [0O.V], Deutscher Verein vom Heiligen Land. Ostern in Jerusalem, in: Das Heilige Land 90 (1958),
H. 1/2,S. 61f,, hier S. 62.
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weise der Reliquienverehrung®. Sei es, dass die Pilger:innen in der Grabeskirche
den Salbungsstein beriihren konnten, auf dem Jesu Leichnam vor der Bestattung
gesalbt worden sein soll, oder in Gethsemani die Olivenbdume anfassten, an denen
Jesus mit seinen Jiingern gestanden haben soll - diese korperlichen Erfahrun-
gen trugen stark zu dem Gefiihl bei, an der gleichen Stelle zu sein, an der die
Geschehnisse, die den Bibelerzéhlungen des Neuen Testaments zugrunde liegen,
passiert waren und die Heilsgeschichte unmittelbar vor Ort nachvollziehen und
nachempfinden zu konnen. Neben der Erfassung der heiligen Stitten mit allen
Sinnesorganen erméglichten manche Stitten noch besondere kérperliche Erfahrun-
gen, wenn zum Beispiel Pilger:innen in Nablus, »dem alten Sichemg, »in Gedanken
an Thn« aus dem Jakobsbrunnen tranken®. Als die deutschen Pilgergruppen auch
nach Israel reisen durften, verbrachten sie meist relativ viel Zeit am See Genezareth.
Abgesehen von der Bedeutung Galildas und des Sees in Jesu Leben, bot der See
den praktischen Vorteil, ein angenehmes Klima zu bieten und den Pilgergruppen
eine Erholungsphase wihrend der anstrengenden Pilgerfahrt zu ermoglichen’’.
Korperliche Erfahrungen besonderer Art konnten die Pilger:innen hier bei einer
Bootsfahrt auf dem See machen sowie beim »Petrusfischessen«®2.

Die Pilgergruppen feierten an den religiésen Stitten regelmaf3ig Pilgermessen.
In den 1950er und 1960er Jahren betonte der Verein dabei besonders, dass taglich
Messen gefeiert wurden. Wichtig war bei den ersten Reisen des DVHL in den
1950er Jahren auch, dass fiir geistliche Teilnehmer die Méglichkeit zur Konzele-
bration bestand™. Bei den Schiffsreisen bedeutete das, dass die Messe an Deck mit

49 Zum Reliquienkult vgl. Arnold ANGENENDT, Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes
vom frithen Christentum bis zur Gegenwart, Hamburg 22007 [1997].

50 Hugo KERLs, ... und wieder geht’s ins Heilige Land!, in: Das Heilige Land 89 (1957), H. 3/4, S. 81-92,
S. 88.

51 »Auch ihr Vorschlag, die Casa Nova in Nazareth zu nehmen, wire zu tiberlegen. Der Aufenthalt in

—

Tiberias ist aber von mir fiir die Leute schon als Erholungsaufenthalt gedacht; denn die meisten
Teilnehmer benutzen ja ihren Urlaub fiir diese Pilgerfahrt, so dafl ich durch die Aufteilung am See
Genesareth schon eben genannten Zweck erreichen méchte«. Joseph Maria Boos an [anonymisiert,
ein Pater, der nach einer Teilnahme an einer Pilgerfahrt des DVHL Vorschlage fiir Unterkiinfte
gemacht hatte], 5.7.1965, AEK DVHL 303.

52 Siehe bspw. Programm fiir die Herbstpilgergruppe vom 15. bis 29.10.1972, AEK DVHL 238 oder
[anonymisiert], Pilgerfahrt ins Heilige Land vom 22.3. bis 3.4.1967, Duisburg, im April 1967, AEK
DVHL 291.

53 So informiert der Pilgerbericht zur Fahrt 1955 dariiber, dass es den geistlichen Teilnehmern moglich
war, »im Hl. Grabe, auf Golgotha, in der Todesangstkirche, im Garten Gethsemane, in der Geif3e-
lungskapelle und an vielen anderen Stétten das hl. Opfer darzubringen«. Die tibrigen Teilnehmer
seien dabei »jedesmal [sic] zum Tische des Herrn« gegangen, [0.V.], Heilig-Land-Fahrt 1955, in:
Das Heilige Land 87 (1955), H. 1/2, S. 76-78, hier S. 77.
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Hilfe von »Reisealtirchen« gefeiert wurde®. Die tigliche Feier von Messen galt
dem Verein als Distinktionsmerkmal gegeniiber anderen Anbietern von Heiligland-
Reisen. Auch in den 1970er Jahren wurde diese Praxis beibehalten®. In Jerusalem
freuten sich die Pilgergruppen teilweise auflerdem tiber eine Audienz beim Lateini-
schen Patriarchen und einen Besuch der Kustodie der Franziskaner®. 1955 wird
in diesem Zusammenhang darauf hingewiesen, dass bei den Franziskanern jeder
Pilger »eine amtliche Bescheinigung iiber seine Teilnahme an der Pilgerfahrt in
das H1. Land« erhielt™. Durch dieses religiése Programm - vor allem die Heiligen
Messen sowie Gebete und Evangelienlesungen an den heiligen Stitten — wurde
eine Sakralisierung der religiosen Orte vorgenommen. Ihr Charakter als heilige
Statte wurde gestirkt und gefestigt durch den rituellen Praxisvollzug dessen, was
der DVHL fiir die Pilgerfahrten forderte — die Authentizitét sollte vom Erleben
ausgehen, weniger vom Ort.

54 »Am nichsten Morgen waren die Pilger schon frith an Deck und wohnten den heiligen Messen bei,
die wir der Reihe nach auf unserem Reisealtirchen feierten«, Hugo KERLS, ... und wieder geht’s ins
Heilige Land!, in: Das Heilige Land 89 (1957), H. 3/4, S. 81-92, S. 83. Flugreisende feierten die erste
Pilgermesse je nach Ankunft noch am gleichen Tag oder am néchsten Morgen, vgl. Walter KINKEL,
Flugreise nach dem Heiligen Land, in: Das Heilige Land 89 (1957), H. 3/4, S. 93-95, S. 93. Eine
Notiz in den Akten des DVHL von 1966 informiert dariiber, dass auf den Schiffen normalerweise
kleine und grofle Hostien vorhanden seien und sie nur zur Vorsicht welche mitndhmen. Wein
sei auch auf den Schiffen und miisse beim Barkellner angefordert werden. Auf der Hinfahrt seien
die Gottesdienste im Kino, auf der Riickfahrt im Salon der 1. Klasse. Die kleinen und grofien
Hostien seien in den Mef3koffern der Schiffe zu finden, Notizzettel [21.4.1966], Titel »Zubehor zum
Mefkoffer«, AEK DVHL 300.

55 »Wie schon auf dem Schiff, so wurde auch bei der Fahrt durch das Land den geistlichen Teilneh-
mern taglich Gelegenheit geboten, die hl. Messe zu lesen und den tibrigen Teilnehmern, zum Tisch
des Herrn zu gehen, ein Umstand, der besonders hervorgehoben zu werden verdient, weil dieses
bei sonstigen Heilig-Land-Fahrten nicht immer der Fall ist«. [O.V.], Heilig-Land-Fahrt im Som-
mer 1956, in: Das Heilige Land 88 (1956), H. 3/4, S. 121-126, S. 122. Eine weitere Quelle, die iiber
die Pilgermessen und ihre Frequenz Auskunft gibt, sind Zelebrationspline, in denen festgehalten
wurde, welche Geistlichen wann und an welchem Ort die Messe halten werden, vgl. bspw. Zele-
brationsplan fiir die Flugreise im August 1964, AEK DVHL 236. Auch in den Programmbheften,
mit denen die Reisen beworben wurden, fehlte der Hinweis auf tégliche Pilger-Gottesdienste nicht,
vgl. bspw. die Programmbefte der Heiliglandfahrten 1964, 1967 und 1968 in AEK DVHL 238. Die
Praxis der taglichen Pilgergottesdienste wurde auch spiter beibehalten, siehe bspw. Programm fiir
die Herbstpilgergruppe vom 15. bis 29.10.1972; das Reiseprogramm fiir Flugreisen 1982 verzeichnet
immerhin 10 Pilgermessen fiir Reisen von je 15 Tagen, beides AEK DVHL 238.

56 Vgl. [0.V.], Heiliglandfahrt 1954, in: Das Heilige Land 86 (1954), H. 3/4, S. 71-75, S. 74; [0.V.],
Heilig-Land-Fahrt im Sommer 1956, in: Das Heilige Land 88 (1956), H. 3/4, S. 121-126, hier S. 123;
Walter KINKEL, Flugreise nach dem Heiligen Land, in: Das Heilige Land 89 (1957), H. 3/4, S. 93-95,
hier S. 94; Programmheft Heiliglandfahrt vom 10. April bis 11. Mai 1959 sowie Programmheft
Heiliglandfahrten 1965, beides AEK DVHL 238.

57 [O.V.], Heilig-Land-Fahrt 1955, in: Das Heilige Land 87 (1955), H. 1/2, S. 76-78, hier S. 77f.
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Auch wenn touristische Elemente auf den Pilgerreisen nicht im Vordergrund
standen, wurden sie zunehmend in die Programme integriert, wobei touristische
Sehenswiirdigkeiten oft mit religiosen Programmpunkten oder Inhalten verbunden
wurden. So besuchten Pilger:innen in Haifa zundchst die moderne Stadt und im
Anschluss das Karmeliterkloster Stella Maris auf dem Berg Karmel. In Akko besich-
tigten sie die historischen Sehenswiirdigkeiten der christlichen Kreuzfahrerstadt.
Damit wurde nicht nur ein Bezug zum christlichen »Heiligen Land« des Mittelalters
hergestellt, sondern auch zur europiischen Pilgertradition, welche die Kreuzfahrer
maf3geblich geprigt hatten. Pilgergruppen kehrten ab den spéten 1950er Jahren
auch in Kibbuzim ein, wie eine Gruppe 1957 am See Genezareth. Die Wahl konnte
pragmatischen Erwdgungen geschuldet sein, der Pilgerbericht zu der Reise be-
schreibt jedoch auch, dass die Pilger:innen »durch Vortrag und Rundgang in das
Wesen und in das Getriebe dieser eigenartigen Siedlungen eingefiihrt [wurden]«®.
1961 besichtigte eine Pilgergruppe israelische Entwicklungsprojekte. In diesem Fall
war es eine »Fahrt zur Besichtigung des im Bau befindlichen Jordanprojektes, zur
Bewisserung des Negew, des Wassertunnels bei Ejlabun, der zukiinftigen Talsperre
von Bejt-Netu-fah«*?. Badegelegenheiten am See Genezareth oder auch im Toten
Meer rundeten das Programm oft ab®. Auch auf den Schifffahrten wurden bei
Zwischenhalten in Neapel, Athen oder Alexandrien touristische Elemente mitein-
bezogen, ebenso wie an den Abreiseorten Genua und Venedig, wo die Pilger:innen
die Zeit bis zur Abfahrt fiir Besichtigungen nutzten®'. Die Anreise mit dem Schiff
implizierte eine langere Reise durch die umliegenden arabischen Lander, bevor das
»Heilige Land« erreicht wurde, zumal die Grenze zwischen Israel und Jordanien
nur auf einem Wege iiberquert werden durfte. Aufenthalte in Damaskus, Beirut
oder Kairo waren meist nur kurz, wurden aber genutzt, um die Hauptsehenswiir-
digkeiten zu sehen und auflerdem moglichst eine religiose Erfahrung vor Ort zu
ermoglichen. So wurden 1955 in Kairo neben dem Nationalmuseum, »das wohl zu
den grofiten Sehenswiirdigkeiten der Welt gehort«, auch religiose Stitten besucht,
die als Aufenthaltsorte der Heiligen Familie nach der Flucht nach Agypten galten.
Auflerdem nahm die Pilgergruppe an einer Messe in einer Franziskanerkirche teil®*.

58 Hugo KERLs, ... und wieder geht’s ins Heilige Land!, in: Das Heilige Land 89 (1957), H. 3/4, S. 81-92,
hier S. 91.

59 Reiseprogramm, DVHL, Heiliglandfahrt Jerusalem - Rom vom 24. April bis 15. Mai 1961, in AEK
DVHL 238.

60 Vgl. bspw. Programme fiir die Herbstpilgergruppe vom 15. bis 29.10.1972, Pilgerfahrten ins Hei-
lige Land 1977, Heiliglandfahrt Jerusalem — Rom vom 24. April bis 15. Mai 1961 jeweils AEK
DVHL 238.

61 Siehe verschiedene Reiseprogramme, wie z. B. zur Heiliglandfahrt vom 10. April bis 11. Mai 1959, zur
Heiliglandfahrt vom 26. April bis 27. Mai 1963 sowie zu Heiliglandfahrten 1967, in AEK DVHL 238.

62 [0O.V], Heilig-Land-Fahrt 1955, in: Das Heilige Land 87 (1955), H. 1/2, S. 76-78, hier S. 78. Auch
1956 schildert der Bericht, dass in Beirut, Baalbek, Damaskus sowohl historisch relevante Stitten
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Den Pilgern wurde trotz allem Fokus auf das religiose Erleben ein Gesamterlebnis
ermdglicht. Durch den Besuch von Gottesdiensten, religiosen Statten und christli-
chen Einrichtungen wurde wieder der Bogen zur Pilgerreise geschlagen. Auf diese
Weise wurde der religiose Anspruch gewahrt und gleichzeitig den touristischen
Wiinschen der Reisenden entsprochen. Im Hinblick auf moderne Sehenswiirdig-
keiten gilt das insbesondere ab den 1960er Jahren.

Dass religiose Praxis und religioses Erleben eindeutig im Vordergrund der Pil-
gerfahrten standen, zeigt auch die Berichterstattung tiber Besuche der heiligen
Stitten in der Mitgliederzeitschrift des DVHL. Hier wurde kommuniziert, wie der
Anspruch der Pilgerfahrt, religioses Erleben zu erméglichen, auf der jeweiligen Rei-
se umgesetzt worden war. Die konkreten Erlebnisse der Reise im »Heiligen Land«
und an den religiosen Stitten setzten einen Gegenpol zu den Abstraktionen und
Unsicherheiten innerhalb der Erfahrungswelt der Pilger:innen in ihrer Heimat. Das
Wiederankniipfen an jahrhundertealte Traditionen konnte in den 1950er Jahren,
nachdem Diktatur und Krieg tiberwunden galten, fiir Stabilisierung sorgen. Ab
den 1960er Jahren boten Pilgerreisen eine konservative Méglichkeit, sich zu den
Herausforderungen des modernen Lebens und den gesellschaftlichen Umbriichen
in der Bundesrepublik zu verhalten. Der Besuch der religiosen Stéitten und die
Moglichkeit des » Anfassens« stellt eine Vergewisserung des eigenen Glaubens und
der eigenen Traditionen dar. In Zeiten des Umbruchs, Zeiten der abnehmenden
Konfessionalitit und der Erosion eines katholischen Milieus in der Heimat ab den
1960er Jahren reagierten manche Katholiken mit einer Fokussierung auf Frommig-
keit, der sie mit einer Pilgerreise Ausdruck verleihen konnten. Der Entkirchlichung
in der Heimat ab den 1960er Jahren stand auf den Pilgerreisen eine Vergegenwarti-
gung des Evangeliums vor Ort gegeniiber. Zum Riickbezug auf Frommigkeit und
religiose Praxis in Umbruchzeiten und zum Bestreben, den katholischen Glauben
und seine Traditionen zu stabilisieren, passt die Tendenz des Vereins, im Laufe der
1960er Jahre den religiosen Charakter der Reisen nochmals stirker zu betonen und
sich von touristischen Reiseformaten abzugrenzen, auch wenn die Reiseprogramme
zugleich durch touristische Elemente ergédnzt wurden. Darin kénnen Zugestdndnis-
se an die Reisenden gesehen werden, die auf diese Weise ein umfassendes Erlebnis
erhielten und nicht das Gefiihl haben mussten, wesentliche Sehenswiirdigkeiten
nicht besucht zu haben - die eine Reise mit einem anderen Anbieter eventuell
inkludiert hatte.

Insbesondere in den Programmpunkten, in denen Pilgerreisende auch mit jii-
dischen Israeli in Kontakt kamen, beispielsweise in Kibbuzim, oder in ihrer Kon-
frontation mit den deutschen Nazi-Verbrechen in der Gedenkstitte Yad Vashem,

als auch explizit christliche Stitten besucht wurden, [0.V.], Heilig-Land-Fahrt im Sommer 1956, in:
Das Heilige Land 88 (1956), H. 3/4, S. 121-126, hier S. 121f.
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kann man Momente einer deutsch-israelischen Beziehungsgeschichte sehen. Die
Frage ist berechtigt, inwieweit das Pilgern auch als Volkerverstindigung aufgeladen
wurde und eventuell interkulturelle Problemhorizonte eréffnet wurden - beabsich-
tigt oder unbeabsichtigt. Die Reiseprogramme der Pilgerreisen in den 1960er und
1970er Jahren lieflen durchaus Spielraum fiir eine solche individuelle Interpretation
durch die Reisenden. Begegnungen mit Juden konnten eine Auseinandersetzung
mit dem Holocaust und eine Sensibilisierung fiir das deutsch-jidische Verhaltnis
zur Folge haben, sodass den Pilgerreisen zugleich eine Bedeutung als eine Art
praktizierter individueller Reisediplomatie zukdme. Die Intentionen des Vereins
selbst und damit auch ihre inhaltliche Ausrichtung, die er in Reisewerbung, Rund-
schreiben an Pilger:innen sowie Jahresberichten beschrieb, verfolgten aber eine
andere Linie: Pilgern als religioses Erleben in einer jahrhundertealten Tradition -
wenn auch behutsam modernisiert — stand durchgingig im Vordergrund.

1.1.2 Christliche Einrichtungen im »Heiligen Land«

Pilger:innen sollten auf den Reisen des DVHL das »Heilige Land« aber nicht nur
als Land der Bibel kennenlernen, sondern auch als Ort eines lebendigen Chris-
tentums. Ein bestidndiges Element aller Pilgerfahrten des Vereins war daher der
Besuch christlicher Einrichtungen vor Ort — vornehmlich die vereinseigenen In-
stitutionen, aber auch andere katholische Einrichtungen®. Wie schon mehrfach
erwihnt, entwickelte sich aus der Erfahrung der Arbeit des Vereins vor Ort bei
den Pilger:innen nicht selten der Wunsch, den Verein und seine Arbeit im »Heili-
gen Land« zu unterstiitzen.

Unter den besuchten Institutionen befindet sich unter anderem das Paulus-
Haus des Vereins in Jerusalem. Das Haus, das wie die meisten Einrichtungen des
Vereins um die Jahrhundertwende zum 20. Jahrhundert errichtet worden war,
befindet sich gegeniiber dem Damaskus-Tor, direkt aufSerhalb der Mauern der
Altstadt. Es war als Pilgerhospiz gebaut worden, ab 1950 zog zunéchst die Schmidt-
Schule, eine Madchenschule des DVHL, in das Haus, 1979 wurde das Hospiz
wieder fiir Pilgerreisende gedffnet®*. In Reiseberichten und Reiseprogrammen des
Vereins wird ein Besuch des Paulus-Hauses bzw. der Schmidt-Schule regelmiflig

63 Dieses Interesse, das die Pilgerreisen der 1950er, 1960er und 1970er Jahre gleichermaflen priagte,
wurde 1978 von Generalsekretir Herbert Michel in der Mitgliederzeitschrift des Vereins expliziert,
vgl. H.M. [Herbert MicHEL], Pilgerreisen 1979, in: Das Heilige Land 110 (1978), H. 2/3, S. 28f.,
hier S. 28.

64 Nachdem die Schule in einen Neubau umgezogen war, Mock/ScHABITZ, Das Heilige Land als
Auftrag 1855-2005, S. 46.
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genannt, von den 1950er bis zu den frithen 1980er Jahren®. Die Pilgergruppen
kehrten dort oft zu einer Kaffeepause ein und wurden von den Borroméaerinnen
bewirtet, die das Haus leiteten. Manche Gruppen wurden vom Leiter der Schule
empfangen und hatten Gelegenheit, vom Dach der Schule einen Ausblick auf die
Altstadt zu genieflen®®. Durch den Besuch der Schule und den Empfang durch
Mitarbeiter:innen wurde Néhe geschaffen und den Pilgerreisenden das Gefiihl
vermittelt, ein echter Gast im »Heiligen Land« zu sein und einen Einblick in das
Leben vor Ort zu bekommen, statt wie Touristen von Hotel zu Hotel zu reisen.

In einzelnen Berichten oder Reiseprogrammen wird ein noch intensiverer Kon-
takt beschrieben. 1954 nahm eine Pilgergruppe an »einer Feier teil, zur Grundstein-
legung einer Halle auf dem Geldnde des Paulushospiz [sic], da das Gebédude fiir
den Schulbetrieb der Schmidtschule nicht ausreichte«. Der Grundstein wurde bei
dieser Feier durch den Generalsekretir des Vereins geweiht®. Fiir die Pilgerreise
iber Weihnachten 1967 und den Jahreswechsel 1967/68 war vorgesehen, dass die
Pilger:innen am 25.12. zu einer Weihnachtsfeier in die Schmidt-Schule kommen
sollten, um dort gemeinsam mit »Direktor P. Kerls und den Schwestern [deutsche
Borromierinnen]« zu feiern®®. In einem anderen Dokument wird das als »Deutsche
Weihnacht gemeinsam in Schmidt-Schule [sic]« bezeichnet®. Der DVHL lief3 seine
Pilgergruppen regelmiflig bei verschiedenen Ordensschwestern einkehren, zum

65 [O.V.], Heiliglandfahrt 1954, in: Das Heilige Land 86 (1954), H. 3/4, S. 71-75, hier S. 75; [0.V.],
Heilig-Land-Fahrt im Sommer 1956, in: Das Heilige Land 88 (1956), H. 3/4, S. 121-126, S. 123;
Reiseprogramme zu Heiliglandfahrt vom 3. April bis 4. Mai 1959, Heiliglandfahrt vom 10. April bis
11. Mai 1959 und Heiliglandfahrten 1965 sowie zur elftdgigen Osterflugreise vom 7. bis 17. April 1966,
Programm unserer Osterflugreise vom 30.3. bis 15.4.1971, Programm fiir die Herbstpilgergruppe
vom 15. bis 29.10.1972, Reiseprogramm 1982: Ostern, Frithjahr I+II, Herbst I+I, jeweils in AEK
DVHL 238; Programmverlauf fiir die Zeit vom 23.12. bis 1.1.67 in AEK DVHL 297.

66 »Am Nachmittag des Karfreitags besuchen wir die deutsche Schmidt-Schule am Damaskustor. Der
Leiter, Pater Kerls, zeigt uns ein Relief, eine gute, formgetreue Nachbildung des Heiligen Landes.
Vom Dach der Schmidt-Schule aus ist ein guter Ausblick nach allen Richtungen iiber die Stadt
moglich«. [Anonymisiert], Pilgerfahrt ins Heilige Land vom 22.3 bis 3.4.1967, in AEK DVHL 291;
zu den »Kaffeestiindchen« vgl. [0.V.], Heilig-Land-Fahrt im Sommer 1956, in: Das Heilige Land 88
(1956), H. 3/4, S. 121-126, hier S. 123. In einem Pilgerbericht von 1957 berichtet der Gruppenleiter
auflerdem, dass die Pilger:innen im jordanischen Teil Jerusalems am Flughafen von Pater Sonnen
und zwei Borromderinnen von der Deutschen Schmidt-Schule empfangen wurden, Walter KINKEL,
Flugreise nach dem Heiligen Land, in: Das Heilige Land 89 (1957), H. 3/4, S. 93-95, hier S. 93f.

67 Laut Pilgerbericht habe er dabei den Wunsch ausgesprochen, »dafl sich die Schmidtschule zum Segen
der weiblichen Bevolkerung der Stadt und Umgebung, aber auch zu Ehren des deutschen Namens
im Heiligen Lande entwickeln moge«. Eine nationalistische Attitiide konnte der Verein demnach
auch in den 1950er Jahren nicht ganz ablegen. [O.V.], Heiliglandfahrt 1954, in: Das Heilige Land 86
(1954), H. 3/4, S. 71-75, hier S. 75.

68 Programmverlauf fiir die Zeit vom 23.12. bis 1.1.67, in AEK DVHL 297.

69 Programm Weihnachtsflugreise ins Heilige Land 23.12.66-5.1.67, AEK DVHL 297. Am 24. war die
Pilgergruppe bereits zu einem kurzen Besuch und einer Einfithrung von P. Kerls zu Bethlehem in
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Mittagessen oder Kaffeetrinken bei den Salvatorianerinnen in Beit Sahour und
zum Mittagessen oder Ubernachten bei den Borroméerinnen im Charles-Hospiz in
Jerusalem”. Neben dem Aspekt des Kennenlernens christlicher Einrichtungen und
der Forderung des religiosen Charakters der Pilgerfahrt durch ein Einkehren bei
Ordensschwestern statt in einem Restaurant freuten sich die deutschen Pilger:innen
offenbar, wenn auf den Pilgerfahrten ein »guter« Kaffee geboten wurde”!.
Dartiber hinaus besuchten die Pilgergruppen zwei Stétten, die Eigentum des
Vereins waren und gleichzeitig als religiose Stitten besucht wurden. Zum einen
handelt es sich um die Kirche und Benedektinerabtei Dormitio in Jerusalem und
zum anderen um Tabgha mit der Brotvermehrungskirche am See Genezareth. Auf
dem Berg Sion werden verschiedene Inhalte der christlichen Tradition verortet: Das
letzte Abendmabhl, die Erscheinung des auferstandenen Jesus, das Pfingstwunder
und der Tod Marias. Hier errichtete der DVHL zwischen 1900 und 1910 die Kirche
und das Benediktiner-Kloster Dormitio’2. Besuche der Dormitio waren nach dem
Zweiten Weltkrieg und dem Krieg von 1948 erst ab 1956 wieder moglich. Ab diesem
Zeitpunkt besuchten alle Pilgergruppen des Vereins die Dormitio. In der Regel
wurde in der Kirche eine Pilgermesse gehalten, es gibt auflerdem Hinweise auf einen
Empfang durch den Abt des Klosters”*. In Tabgha hatte der Verein schon Ende des
19. Jahrhunderts ein Pilgerhospiz errichtet. Bedeutung fiir christliche Pilger:innen
allgemein hatte der Ort, weil auf dem Grundstiick des DVHL in den 1930er Jahren
die Uberreste einer byzantinischen Kirche freigelegt worden waren, deren Mosaik
zeigt, dass an diesem Ort das Wunder der Brotvermehrung lokalisiert worden war.
Fiir die deutschen Benediktiner der Dormitio-Abtei, die seit den 1930er Jahren

der Schmidt-Schule gewesen, und auch am 26.12. kam sie noch einmal zu einem Konzert eines
»franz. Knabenchores« dorthin.

70 [O.V.], Heilig-Land-Fahrt im Sommer 1956, in: Das Heilige Land 88 (1956), H. 3/4, S. 121-126,

hier S. 123; Reiseprogramme 1964, 1965, 1966, 1972, 1982 aus AEK DVHL 238; [anonymisiert],

Pilgerfahrt ins Heilige Land vom 22.3. bis 3.4.1967, AEK DVHL 291. Ab Mitte der 1970er Jahre be-

suchten Pilger:innen in Nazareth auch die Ordensschwestern im Klarissenkloster, Reiseprogramme

Ostern 1976 und Pilgerfahrten ins Heilige Land 1977, AEK DVHL 238.

In Programmbheften wurden Einladungen zu »Kaffeestiindchen« teilweise besonders hervorgehoben.

Zumindest fir die frithen 1980er Jahre ist belegt, dass der Kaffee aus Deutschland mitgebracht

wurde, [Fr. Kreuels, DVHL] an Schwester Oberin Klara in Beit Emmaus, 11.3.1981, AEK DVHL 8.

Hinweise, dass die Pilgergruppen »den guten Kaffee zu rithmen wissen« finden sich in Jahresbericht

1981 des Generalsekretérs vor der GV des DVHL am 12. Nov. 1981, AEK DVHL 31.

72 Mock/ScHABITZ, Das Heilige Land als Auftrag 1855-2005, S. 40.

73 »Nach der heiligen Messe begriifit uns der Abt und lddt uns zu einem Imbif3 ein«. [Anonymisiert],
Pilgerfahrt ins Heilige Land vom 22.3. bis 3.4.1967, AEK DVHL 291; siehe auflerdem Programm fiir
die Herbstpilgergruppe vom 15. bis 29.10.1972 sowie Reiseprogramm 1982: Ostern, Frithjahr I+II,
Herbst I+1I, beides in AEK DVHL 238, auflerdem Hugo KERLs, ... und wieder geht’s ins Heili-
ge Land!, in: Das Heilige Land 89 (1957), H. 3/4, S. 81-92, hier S. 89.
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die Brotvermehrungskirche betreuen, wurden 1953 Gebédude neben der Kirche
errichtet, in denen sie sich unter anderem der Pilgerseelsorge widmeten”*.

Eine zentrale Anlaufstelle im »Heiligen Land« stellte iiber den gesamten Unter-
suchungszeitraum das Pilgerhospiz des Vereins in Emmaus-Kubeibe dar, dem Ort,
in dem der Pilgertradition nach das biblische Emmaus verortet wird, wo Jesus nach
der Auferstehung den Jiingern erschienen sein soll. Die Pilgergruppen verbanden
ihren Besuch meist mit einem Mittagessen, manche Gruppen iibernachteten dort”>.
Das Hospiz war 1902 auf einem groflen Grundstiick zunachst als Erholungsheim
fur deutsche Ordensleute errichtet worden, in den 1920er und 30er Jahren war
es auch fiir »Palédstina-Reisende« gedfinet worden. Der das Hospiz umgebende
Park, den Pilgerreisende zu Spaziergingen nutzten, war in dieser Zeit erweitert
worden’®. Nach 1967 verpachtete der Verein das Hospiz zunichst an Israel, 1973
wurde das Pilgerhaus vom Verein zusammen mit Salvatorianerinnen in ein Alten-
heim umgewandelt, in dem hauptséchlich arabische Frauen betreut und gepflegt
wurden und weiterhin werden”’. Auch als Altenheim stand die Einrichtung des
DVHL weiterhin regelmaflig auf dem Programm der Pilgerreisen.

Die Intention des Vereins im Rahmen dieser Begegnungen war es, den Pil-
ger:innen christliches Engagement im »Heiligen Land« zu présentieren. Die Rei-
senden sollten vor Ort erfahren kénnen, welche Aufgaben der Verein im »Hei-
ligen Land« leistete, unter welchen Bedingungen karitative und seelsorgerische
Einrichtungen tdtig waren und in welchem Zustand die christlichen Gemeinden
vor Ort waren. Pilger:innen erlebten auf ihren Reisen mit dem DVHL das »Heili-
ge Land« damit nicht nur als »Land der Bibel«, sondern auch als Ort eines aktiven
christlichen Engagements, dass es zu unterstiitzen galt. Sie sollten auf ihrer Reise an
die heiligen Statten, durch das »Land der Bibel« und zu christlichen Einrichtungen
fir das »Heilige Land« begeistert werden — und idealerweise diese Begeisterung in
praktische Unterstiitzung umsetzen.

Neben der Anbetung an den heiligen Stétten wollte der Verein seinen Pilger-
gruppen ein lebendiges »Heiliges Land« vermitteln. Deutsche Christen sollten
christliche Einrichtungen vor Ort und {iber sie autochthone Christen erleben. Das

74 Mock/ScHABITZ, Das Heilige Land als Auftrag 1855-2005, S. 70. Das Pilgerhospiz des Vereins war
1948 von Israel beschlagnahmt worden, erst 1993 erreichte der Verein, das Hospiz zuriickzuerhalten.
Die Pilger, die ab 1956 den See Genezareth besuchten, konnten daher nur die Kirche und die nach
Tabgha abgeordneten Benediktiner besuchen, nicht aber im Hospiz einkehren, vgl. ebd., S. 64.

75 Vgl. bspw. die Reiseprogramme der Jahre 1965, 1966, 1967, 1971, 1972, 1976 und 1982, alle in AEK
DVHL 238.

76 Mock/ScHABITZ, Das Heilige Land als Auftrag 1855-2005, S. 58. Zum Programm der Pilgergruppe
in Emmaus vgl. Weihnachtsflugreise ins Heilige Land 23.12.66-5.1.67 sowie Tatsachlicher Ablauf
des Programmes, AEK DVHL 297.

77 Mock/ScHABITZ, Das Heilige Land als Auftrag 1855-2005, S. 63.
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»Heilige Land« sollte nicht als Museum erscheinen, sondern als lebendige Gemein-
de, in der der Glaube an das Evangelium an den Stitten vor Ort gelebt wird. Die
Pilger:innen erlebten einheimische Christen allerdings selbst nur vermittelt iiber
europdisch-christliche Einrichtungen oder die Teilnahme an Messen fiir einheimi-
sche sowie auslindische Christen. Die autochthonen Christen als »Living Stones«’,
als lebendige Zeugen des Glaubens im Gegensatz zu den vielen steinernen Stétten,
wurden auf den Reisen nur mittelbar adressiert. In den Einrichtungen konnten die
Pilgerreisenden zwar mit arabischen Christen in Kontakt kommen - zum Beispiel
in der Midchenschule im Paulushaus in Jerusalem, aber dieser Kontakt sollte nicht
tiberbewertet werden, da unklar bleibt, wie intensiv die Besuche jeweils waren.
Oft ist nur von Kaffeepausen oder Mittagessen die Rede — ob das auch Gespriche
einschloss, bleibt offen. Bei intensiveren Begegnungen kann man davon ausgehen,
dass Gespriche zumindest mit den deutschen Mitarbeiter:innen, beispielsweise den
Ordensschwestern eines Pilgerhospizes, stattgefunden haben. Eine solche intensive
Begegnung stellt beispielsweise die schon erwihnte gemeinsame Weihnachtsfeier
in der Schmidt-Schule 1966 dar”®.

Ein weiterer Beweggrund fiir den Besuch christlicher Einrichtungen vor Ort
kann im Bestreben gesehen werden, sich mit den Christen im »Heiligen Land«
solidarisch zu zeigen. Die Situation arabischer Christen im Nahostkonflikt war
schwierig, und ausldndische Christen, die in kirchlichen Einrichtungen in Israel
oder der Westbank arbeiteten, taten das oft unter schwierigen Bedingungen. Um
die christlichen Einrichtungen und die einheimischen Christen zu stirken, war es
wichtig, ihnen neben finanzieller vor allem auch mentale Unterstiitzung zukom-
men zu lassen. Durch Besuche, durch Empfinge und Gespriche auf den Reisen
des DVHL wurde die Arbeit in den christlichen Einrichtungen gewiirdigt und
anerkannt, die Mitarbeiter:innen wurden so in ihrer Arbeit bestatigt und motiviert.
Dass das nicht alle Anbieter von Pilgerreisen immer umsetzten, zeigt ein Artikel
des Katholischen Nachrichtendienstes KNA von 1980, in dem beklagt wurde, »So-
lidaritat und Verbundenheit vermissen einheimische Christen auch bei den vielen
tausend ausldndischen Pilgern, die jédhrlich die hl. Stitten in Jerusalem, Bethlehem
oder Nazaret besichtigen«.

Die Pilger aus Westeuropa oder Ubersee seien nur an »hl. Steinen« interessiert;
fiir eine Begegnung mit einheimischen Christen bleibe bei den vollgestopften Reise-
programmen kaum Zeit; nur selten sei der Besuch in einer christlichen arabischen
Gemeinde, einer Sozialeinrichtung oder Bildungsstitte der Christen im hl. Land

vorgesehen, merkten arabische Kirchfiihrer an®.

78 Siehe PRIOR, Pilgrimage to the Holy Land, Yesterday and Today, v.a. S. 189-194.

79 Programm Weihnachtsflugreise ins Heilige Land 23.12.66-5.1.67, AEK DVHL 297.

80 [Hervorhebungen im Original], KNA, 24.4.1980, Titel: »Jerusalem: Auslandische Pilger haben
weniger Zeit«, AEK DVHL 149.
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Der Besuch der christlichen Einrichtungen im Rahmen der Pilgerreisen des
DVHL diente also einem dreifachen Zweck: der Verein konnte hoffen, auf diesem
Wege Mitglieder zu gewinnen, Pilger:innen konnten eine weitere Facette des »Heili-
gen Landes« erleben, und die Mitarbeiter:innen des Vereins vor Ort wurden in ihrer
Arbeit bestdrkt. In Ergidnzung zu der religiosen Praxis in Form von Gebeten, Lesun-
gen, Gesangen usw. an den heiligen Stitten auf einer Pilgerreise wurde Religiositat
hier als praktizierte Ndchstenliebe umgesetzt, durch Anteilnahme, Solidaritit und
finanzielle Unterstiitzung, welche die Pilger:innen (direkt oder indirekt) den christ-
lichen Einrichtungen und - vermittelt {iber sie — den christlichen Glaubensbriidern
im »Heiligen Land« zukommen lielen.

Aussagen von den Teilnehmer:innen zu den christlichen Einrichtungen liegen
nur wenige vor®!. Welchen Anteil deren Besuch am Gesamterlebnis der Pilgerreise
und an der Entscheidung, den DVHL und seine Arbeit vor Ort zu unterstiitzen,
hatte, kann daher nicht bewertet werden. Dass viele Pilger:innen das Christentum
im »Heiligen Land« férdern wollten, zeigt sich aber an den Mitgliederzahlen des
Vereins, die bis Ende der 1960er Jahre anstiegen und sich auch in den 1970er Jah-
ren noch konstant hielten - trotz abnehmender Kirchgianger- und zunehmender
Kirchenaustrittszahlen. Unter den wenigen schriftlichen Riickmeldungen von Pil-
ger:innen zu ihrer Reise, die im Quellenbestand des Vereins verzeichnet sind, findet
sich der Hinweis einer Pilgerin auf eine »hl. Verpflichtung, auch bei andern die
Begeisterung u. Hilfsbereitschaft fiirs HI. Land zu weckeng, die durch das Kennen-
lernen des »Heiligen Landes« ausgelost worden sei®”.

Da Riickmeldungen zu den Besuchen der Einrichtungen des Vereins und anderen
christlichen Einrichtungen durch die Pilger:innen fehlen, bleiben viele Fragen
offen. So kann nicht geklart werden, ob sie etwa interessiert waren, etwas iiber den
Alltag der Menschen, die im »Heiligen Land« lebten, zu erfahren, und ob sie sich
freuten, in den deutschen Benediktinern, Salvatorianerinnen und Borroméierinnen
Landsméanner und -frauen zu treffen. Ein Reisebericht von 1967 halt nur lapidar
fest: »Im Hospiz, das dem Verein vom Heiligen Lande gehort, essen wir zu Mittag.
Eine angenehme Unterbrechung der Verpflegung im Hotel«®.

81 Eine Aussage eines Pilgerfiihrers an Paul Honné 1967, dass er immer wieder Post von ehemaligen
Teilnehmern bekomme, legt die Vermutung nahe, dass viele Pilger:innen Riickmeldung an den
Pilgerfiihrer gaben, der zwar vom DVHL beauftragt wurde, aber kein Mitarbeiter des Vereins war,
sodass die Korrespondenz nicht in dem Quellenbestand des Vereins landete und kaum aufzufinden
ist, vgl. [anonymisiert, Pilgerreiseleiter] an Paul Honné, 25.1.1967, AEK DVHL 291.

82 Brief einer Teilnehmerin der Reise F 1965 [Lehrerin aus Andernach] an Marianne M. Honné,
17.12.1965, AEK DVHL 227.

83 [Anonymisiert], Pilgerfahrt ins Heilige Land vom 22.3 bis 3.4.1967, AEK DVHL 291. Auch beziiglich
anderer Einrichtungen des Vereins, die auf der Reise besucht wurden, dufiert sich der Bericht nicht
zu der Arbeit, die in den Einrichtungen geleistet wurde, oder der Situation der Christen vor Ort.
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Neben den Pilgerreisen schlug sich das Ziel des DVHL, die christlichen Ein-
richtungen im Land zu unterstiitzen, Anfang der 1970er Jahre auch in Ferienein-
sitzen nieder. Jeweils zwei Gruppen reisten nacheinander im Sommer 1972 und
im Sommer 1973 nach Israel, um die christlichen Einrichtungen durch freiwillige
Arbeitseinsétze zu unterstiitzen. Die Idee dazu beruhte auf der Annahme, dass
ein grofles Interesse junger Menschen darin bestand, das Land Israel und seine
Bewohner tiber Arbeitseinsitze kennenzulernen. Dies legte die grof3e Zahl Frei-
williger nahe, die seit den 1960er Jahren Arbeitseinsatze in israelischen Kibbuzim
durchgefiihrt hatten. Statt in den jiidischen Gemeinschaftssiedlungen zu arbeiten,
sollten die Freiwilligen des Arbeitseinsatzes, der vom DVHL und Kolpingwerk
Regensburg organisiert wurde, »den vielfiltigen Bediirfnissen der christlichen In-
stitute im Heiligen Land entgegenkommen«®. Mit dem Einsatz sollten zum einen
die christlichen Einrichtungen in Israel und der Westbank unterstiitzt werden. Au-
Berdem sollte gezeigt werden, »daf} junge Menschen nicht nur im Kibbuz arbeiten
brauchen, wenn sie sich im Lande Israel niitzlich machen wollen«®>. Die Resonanz
auf die ersten Arbeitseinsdtze war sehr positiv: Man habe ein Stiick guter Arbeit
geleistet, viel dazugelernt und manche Vorurteile abgebaut®. Zusammen mit dem
Kolpingwerk Regensburg war es dem DVHL gelungen, die Begeisterung fiir Ar-
beitseinsdtze in Israel fiir die eigene Sache zu nutzen: Christliche Einrichtungen in
Israel und der Westbank wurden unterstiitzt, junge Deutsche bauten einen Bezug
zum christlichen Engagement vor Ort auf und kamen in Kontakt mit Einheimi-
schen. Aus den Programmen wird deutlich, dass manche Themen gezielt an die
Teilnehmer:innen herangetragen wurden, andere hingegen nicht. So besuchten die
katholischen Freiwilligen 1972 etwa nicht Yad Vashem als Gedenkstitte des Holo-
caust, aber verbrachten Zeit mit einer »[besinnlichen] Stunde und Diskussion iiber
die Situation der Christen im HI. Land und in Jerusalem«. Durch Unterbringung

84 [O.V], Israel-Einsatz - einmal anders, (gekiirzte Fassung des Berichtes von A.E. Grabenstedt), in:
Das Heilige Land 104 (1972), H. 4, S. 56-60, hier S. 56.

85 Brief von H. Michel, Generalsekretir des DVHL an Mater Gerharda in Jerusalem, Israel, 26. Juni
1972, AEK DVHL 264; die Jugendlichen sollten zwei Wochen in verschiedenen Einrichtungen
arbeiten - bei Salvatorianerinnen im Kinderkrankenhaus in Ramallah, im Géstehaus des DVHL in
Emmaus-Kubebe, im German-Hospiz bei den Borroméerinnen in Jerusalem, bei Salvatorianerinnen
in Nazareth zur Unterstiitzung in Kindergarten und Schule und weitere. Eine weitere Woche sollte
dem »Erlebnis des Heiligen Landes« gewidmet sein, so der Bericht zum zweiten Arbeitseinsatz
1972. In Jerusalem wurden neben Pilgerstatten auch moderne Einrichtungen wie die Knesseth und
die Hebraische Universitat besucht. Religiose Statten und Sehenswiirdigkeiten in der Westbank
standen ebenso auf dem Programm wie solche in Galilda; [0.V.], Israel-Einsatz — einmal anders,
(gekiirzte Fassung des Berichtes von A.E. Grabenstedt), in: Das Heilige Land 104 (1972), H. 4,
S. 56-60, hier S. 57-59.

86 Ebd., S. 59f.
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und Mabhlzeiten konnten die jungen Deutschen 1972 auch wihrend ihrer Besichti-
gungszeit christliche Einrichtungen erleben. So erfolgte die Unterbringung zum
Teil im German Hospiz, zum Teil in der Schmidt-Schule des DVHL, Mahlzeiten
wurden oft in der Schmidt-Schule eingenommen, Nachmittagskaffee gab es auch
im Hospiz des Vereins in Emmaus Kubebe®’.

Die Jugendlichen sollten — einem werbenden Artikel in der Kélner Kirchen-
zeitung fiir die Einsdtze im zweiten Jahr, 1973, zufolge — mit den einheimischen
Jugendlichen in Kontakt treten, um sich ein eigenes Urteil zu verschaffen, »welchen
Problemen die Menschen in Israel gegeniiberstehen und wie man vielleicht - wenn
auch nur im Kleinen - durch eigene Initiative ein wenig Abhilfe schaffen kann«®®.
Der Einsatz sollte den Jugendlichen die Méglichkeit geben, Land und Leute kennen-
zulernen, sich mit aktuellen Konflikten und Problemen zu beschaftigen und dabei
nicht nur an die Auseinandersetzung zwischen Juden und (muslimischen) Arabern
zu denken, sondern auch an christliche Themen wie Okumene, christlich-jiidisches
Gesprich und die Unterstiitzung der christlichen Einrichtungen vor Ort®.

1.1.3 Studienreisende an heiligen Statten

Auch Teilnehmer:innen der Studienreisen der Gesellschaften fiir Christlich-
Judische Zusammenarbeit und ihres Koordinierungsrates zeigten sich interessiert
an religiosen Statten. Da den Studienreisen eine ganz andere Motivation zugrunde

87 Dokument Ferieneinsatz 1972, darin Veranstaltungen und Unterbringen in Jerusalem, AEK
DVHL 264.

88 Als Sinn des Ferieneinsatzes wird im Weiteren benannt, dass junge Menschen, deren Viter sich
»moglicherweise noch im Nichtverstehen oder gar im Haf3 gegeniibergestanden haben, [...] einander
naherkommen [sollen], [...] sich so verstehen lernen [sollen], dafl Haf§ niemals wiederaufkommen
kann, dafl Meinungsverschiedenheiten in Begegnungen und Gespréchen abgebaut werden kénnen«.
[O.V.], »Das Heilige Land kennenlerneng, in: Kélner Kirchenzeitung v. 5.1.1973, S. 11 und 14, AEK
DVHL 264. Diese Beschreibung klingt eher nach einem in den Verbrechen der Nazizeit griindenden
Bestreben zur Versohnung, das die Motivation vieler anderer Freiwilligendienste, die in Israel
téatig waren, darstellte. Holocaust und Sithne spielten im Einsatz aber selbst keine zentrale Rolle,
Yad Vashem besuchten die Teilnehmer nicht. Das Programm der Einsitze fiir das Jahr 1973 legte
jedoch einen stirkeren Schwerpunkt auf christlich-jiidisches Gesprach und den Austausch mit
einheimischen Jugendlichen (teilweise in Israel, teilweise in der Westbank). Die Teilnehmer hatten
so Gelegenheit, sowohl mit Juden als auch mit arabischen Christen ins Gesprich zu kommen.
DVHL und Kolpingwerk Bezirk Domgau, Regensburg: Programm fiir die vier Ferienarbeitseinsatze
in Israel 1973, AEK DVHL 264.

89 Siehe zum Feriendienst 1973 des Weiteren Walter BLUGGEL, Bericht iiber den Jugend-Ferieneinsatz
im Heiligen Lande 1973, K6ln den 12.11.1973, AEK DVHL 28. Da fiir diese Ferieneinsitze kein
Material vorliegt, das tiber die ersten Jahrginge hinausgeht, kann dieser katholische Freiwilligen-
dienst nicht ausfiihrlicher analysiert werden. Das Material des Kolpingverbandes war zum Zeitpunkt
meiner Recherchen nicht zuganglich.
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lag als den Pilgerreisen und in ihnen die Darstellung Israels als jiidischer Staat
vorherrschend war, stellte der Besuch der heiligen Stitten fiir die Reisenden der
G¢jZ im Programm nur einen Aspekt unter vielen dar. Die Teilnehmer:innen
der Studienfahrten reisten nach Israel als Mitglieder einer lokalen Gesellschatft,
als Padagog:innen, als Multiplikator:innen. Aber sie reisten auch als Christinnen
und Christen. Trotz der Absicht der Organisatoren, die den Staat Israel in den
Vordergrund stellten, hatten viele Studienreisende ebenso wie die Pilger:innen ein
starkes Interesse an den heiligen Stitten®. Sie nahmen das Land einerseits auf
einer politischen Ebene als Israel war, andererseits hatte es fiir sie auch auf einer
religiosen Ebene die Bedeutung des »Heiligen Lands«®!. Insbesondere die G¢jZ
Diisseldorf stellte an verschiedenen Stellen die Bedeutung des »Heiligen Landes«
und der heiligen Stitten fiir ihr Reiseprogramm heraus®2.

Dadurch, dass die Studienfahrten nur Israel bereisten, konnten sie bis 1967
nur wenige heilige Stétten in ihr Programm miteinbeziehen, namlich vor allem
diejenigen in Galilda und im israelischen Teil Jerusalems. Der Koordinierungsrat
besuchte grundsitzlich auf allen Studienreisen Nazareth und den See Genezareth
mit Tiberias und meistens auch Tabgha sowie in Jerusalem die Dormitio- Abtei, den
Abendmabhlsaal und das Grabmal Kénig Davids. Oft finden sich noch ein oder zwei
weitere Stitten im Programm, wie Ein Karem als Geburtsort Johannes des Taufers,
Kana oder der Berg der Seligsprechung®. Das Interesse der christlichen Reisenden

90 Deutliche Kritik am Reiseprogramm der Reise der G¢jZ Marburg und Géttingen 1966 duflert ein
Reiseteilnehmer, dem der Anteil der heiligen Stdtten auf der Fahrt zu gering ausfiel, in einem Brief
an die G¢jZ Marburg: »Wem dagegen das — oder auch nur eines der - Hauptanliegen der Besuch des
»Heiligen Landes« war, des Landes, in dem Christus gelebt und gewirkt hat, die Begegnung mit den
Stdtten dieses Wirkens, der musste manche Enttauschung hinnehmenc, Brief eines Reiseteilnehmers
[anonymisiert] an die Geschiftsleitung der G¢jZ Marburg, 13.5.66, G¢jZ Marburg Ordner: Israel
Reise d. GCJZ ab 1961.

91 Die Begriffe wurden von den Zeitgenossen nicht reflektiert. Die Quellen erwecken am ehesten den

—_

Eindruck, als handele es sich um zwei Ordnungsprinzipien auf unterschiedlichen Ebenen: 1975 lud
die G¢jZ Diisseldorf bspw. zu einer Reise »nach Israel und zu den HI. Stitten« ein, Einladung u.
Reiseprogramm zu einer 14-tidgigen Osterreise nach Israel und zu den Hl. Stitten 1975, G¢jZ DU
Mappe 1975.

92 Das Reiseprogramm 1960/61 betont neben der Absicht, das moderne Israel kennenzulernen, auch
das »Heilige Land«, Reiseprogamm »Israel. Der moderne Staat im Heiligen Land«, Sonderflugreise
Winter 1960/61, G¢jZ DU Mappe 1960. 1964 machte die G¢jZ in einem Schreiben an Reiseteil-
nehmer deutlich, dass es »wihrend der Reise bibelkundliche Erlduterungen der HI. Stétten des AT
und NT« durch einen Professor fiir Altes und Neues Testament geben werde, Anmeldebestitigung
20.7.1964, G¢jZ DU Mappe 1964.

93 Vgl. u. a. II. Padagogenreise des DKR vom 26.12.1961-9.1.1962, vorlaufiges Reiseprogramm, BArch
B 259/692; I11. Pidagogen-Reise des DKR der G¢jZ, 28.12.1962-10.1.1963, Programmflyer des DKR
der G¢jZ, BArch B 259/692; Broschiire des DKR fiir Israel-Reise 1963/64, 30.12.1963-13.1.1964,
BArch B 259/693; Reiseprogramm 6. Israel-Studienreise 27.12.65-10.1.66, DKR, BArch B 259/693;
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am »Heiligen Land« zeigt sich auch in Programmpunkten aller Organisationen, von
einem Aussichtspunkt in Israel einen Blick auf Ostjerusalem und Bethlehem in der
Westbank zu werfen®. Vor 1967 konnten die Teilnehmer:innen der Studienreisen
so zumindest aus der Ferne das »Heilige Land« sehen. Einige Reisende beschrieben
im Kontext dieses Programmpunkts explizit religitse Gefiihle®.

Nach dem Sechs-Tage-Krieg, in dem Israel unter anderem Ostjerusalem und die
Westbank besetzt hatte, bezogen die G¢jZ und der Koordinierungsrat der Gesell-
schaften auch diese Gebiete in das Programm ihrer Studienfahrten mit ein. Nun
konnten die zahlreichen religiosen Stitten in der Altstadt Jerusalems und diejeni-
gen in Bethlehem besucht werden®®. Uber den gesamten Untersuchungszeitraum
findet sich in den Programmen sowohl der Gesellschaften als auch des Koordi-
nierungsrates durchaus haufig der Hinweis auf die Moglichkeit zur Teilnahme an
einem Gottesdienst. Dadurch wurde der Tatsache Rechnung getragen, dass an den
Reisen viele praktizierende und kirchennahe Christen teilnahmen. Abgesehen von
Reisen zu Ostern handelt es sich dabei aber in der Regel nur um einen einzigen
Gottesdienst, dessen Besuch ermdglicht wurde. Der Unterschied zu Pilgerreisen ist
hier offensichtlich®.

Programm fiir die Israelreise 1966/67 des Koordinationsrats der Gesellschaft [sic] fiir christlich-
judische Zusammenarbeit und EI.C.E., BArch B 259/694.

94 Vgl. II. Padagogenreise des DKR vom 26.12.1961-9.1.1962, vorlidufiges Reiseprogramm, BArch
B 259/692; Programm Sonderflugreise zu Pfingsten 1961 nach Israel, G¢jZ DU Mappe 1961; Rei-
seprogramm Gg¢jZ Gottingen — Marburg/Lahn, Israelreise Frithjahr 1966, G¢jZ Marburg Ordner:
Israel Reise d. GCJZ ab 1961; Rahmenprogramm fuer den Besuch der Gruppe »Frankfurt koordi-
nierungsrat« in Israel in der Zeit vom 28.12.-11.1.1965 und Reiseprogramm 6. Israel-Studienreise
27.12.65-10.1.66, Deutscher Koordinierungsrat der Gesellschaften fiir christlich-juedische Zusam-
menarbeit, beides in BArch B 259/693.

95 In einem Bericht zu einer Marburger Reise schreibt ein Reiseteilnehmer sogar im Anschluss an die
Beschreibung der heiligen Stitten, die sie von dem Aussichtspunkt sehen oder erahnen konnten,
und einem Hinweis auf die Empfindungen, die der Anblick dieser Stitten ausgeldst hitte, dass die
Mitglieder der Reisegruppe bei der Riickfahrt die Pilgerplakette erhielten, [0.V.], Studienfahrt nach
Israel mit der Gesellschaft firr Christl. Jid. Zusammenarbeit, Marburg/L., 26.12.1966-9.1.1967,
GcjZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

96 Vgl. u.a. Programm einer Studienreise nach Israel fiir Pddagogen, veranstaltet vom Deutschen Koor-
dinierungsrat vom 26. Dezember 1967-8. Jan. 1968, Programmskizze, BArch B 259/695; Deutscher
Koordinierungsrat, Israelreise fiir 25 junge evangelische Theologen und Padagogen vom 12. bis
25.4.71, Reiseprogram, BArch B259/955; Programm Israelreise 27.12.69-4.1.1970 sowie Programm
Israelreise 27.12.71-8.1.72, jeweils G¢jZ DU Ordner: Korrespondenz; Reiseprogramm Studienrei-
se Silvester 1975/76, G¢jZ DU Mappe 1976; Programm Péadagogen-Studienreise nach Israel vom
1. bis 17. April 1971 der G¢jZ Marburg in Verbindung mit der Volkshochschule des Landkreises
Marburg/Lahn, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

97 Vgl. u.a. Broschiire des DKR fiir Israel-Reise 1963/64, 30.12.1963-13.1.1964, BArch B 259/693;
Programm fiir die Israelreise 1966/67 des Koordinationsrats der Gesellschaft [sic] fiir christlich-
judische Zusammenarbeit und EI.C.E., BArch B 259/694; Israelreise 1969/1970, Programm,
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Da die heiligen Statten einen deutlich geringeren Anteil an den Programmen
der Studienreisen aufweisen als bei den Pilgerreisen, fallt natiirlich auch der Anteil
ihrer Beschreibungen in den Reiseberichten deutlich geringer aus. Aber nicht nur
gemessen am gesamten Umfang der Berichte fillt auf, dass die Beschreibungen
zu den heiligen Stétten deutlich kiirzer formuliert sind, als diejenigen in Pilgerbe-
richten. Die Beziige zwischen Stétten und religioser Zuschreibung werden nicht so
ausfiihrlich hergestellt, Bibelerzihlungen werden meist nur kurz angesprochen®s.
Grundsitzlich weisen die Berichte zu den Studienfahrten zwei Arten auf, die hei-
ligen Stétten zu beschreiben, einmal die einfache Beschreibung von Orten und
Landschaften als »Land der Bibel« und zum anderen die distanzierte Bewertung
der Statten als Orte der Erinnerung. Viele Berichte mischen beide Prinzipien, in-
dem sie die Stitten, die sie besuchten, einerseits als Orte darstellten, an denen
sich Ereignisse der Bibel abgespielt hatten, und im néichsten Satz distanziertere
Formulierungen verwendeten.

Die Beschreibung von Orten und Stitten als diejenigen, an denen sich Bibel-
erzdhlungen tatsichlich abgespielt hatten, findet sich beispielsweise 1960 in einem
Bericht des Karlsruher Oberlehrers Walter Weckenmann. »Hier kann man verwei-
len und spiirt ganz nahe den predigenden Gottessohn im kleinen Boot, wahrend
das gldubige Volk am Ufer lagert«*® - liest man in seinem Bericht iiber eine Reise
des DKR iiber den Besuch des See Genezareth. Tabgha und Kana werden an anderer
Stelle als »Stitten der Wunder« bezeichnet!®. Tabgha ist in diesen Darstellungen
»die Stelle, da Jesus die Brote und Fische vermehrt hat«'°! und Reisende blicken an
verschiedenen Orten in »heilig[e] Landschaft«, »biblische Landschaft« und »sakrale

27.12.69-4.1.1970, G¢jZ DU Ordner: Korrespondenz; Reiseprogramm, Israel-Studienreise zu Pes-
sach und Ostern 1976, vom 6.-20. April, G¢jZ DU Mappe 1976; Reiseprogramm Israel-Studienreise
Ostern 1974, G¢jZ DU Mappe 1974; Reiseprogramm GgjZ Géttingen-Marburg/Lahn, Israelreise
Frithjahr 1966 sowie Programm Pidagogen-Studienreise nach Israel vom 1. bis 17. April 1971 der
G¢jZ Marburg in Verbindung mit der Volkshochschule des Landkreises Marburg/Lahn, beides
G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

98 Ein Gegenbeispiel ist der Reisebericht [anonymisiert], Jesus und Israel, Israel und Jesus. Nach einer
Israelreise, BArch B 259/692, der sich hinsichtlich der Beschreibungen des »Heiligen Landes« und
der heiligen Stitten kaum von Pilgerberichten unterscheidet.

99 Walter WECKENMANN, Israel, Land der Hoffnung und der Wunder. Gedanken und Erinnerungen
an eine Reise, in: BNN 199, 25. August 1960, S. 12, BArch B 259/692.

100 Wolfgang HALLWACHS, Jiidischer Staat im heiligen Land. Eindriicke und Beobachtungen von
einer Reise nach Israel, in: Die Wilhelmshohe. Blatter fiir Kultur, Wissenschaft und Unterhaltung
(Sonntagsbeilage der Kasseler Post), 17.2.1962, BArch B 259/692.

101 [O.V.], Willkommen in Israel! Bericht iiber die Israel-Reise der Erziehergruppe des DKR der
G¢jZ vom 27.12.1961 bis 9.1.1962, BArch B 259/692; dhnlich wird Tabgha bezeichnet in [0.V.],
Studienfahrt nach Israel mit der Gesellschaft fir Christl. Jid. Zusammenarbeit, Marburg/L.,
26.12.1966-9.1.1967, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.
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Landschaft«!?2. Wenn es in einem Bericht von 1965 angesichts des Besuches der
Oase Ein Gedi am Toten Meer heifit, dass »leider [...] die Zeit nicht [reichte], bis zu
der Hohle vorzudringen, in der sich David vor Saul versteckte (1. Sam. 24)«!%, wird
an der konkreten Stétte nicht nur eine religiose Erinnerung verortet, sondern sie als

t1%, In diesen und dhnlichen

authentischer Ort biblischer Geschehnisse dargestell
Formulierungen beschreiben die Reisenden nicht den Staat Israel, den sie besuch-
ten, sondern das »Heilige Land« oder das »Biblische Land«. Die Teilnehmer:innen
der Studienreisen stellen hier dhnlich wie die Pilgerreisenden eine Gleichsetzung
der besuchten Orte mit den Inhalten der Bibel her.

Vereinzelt lasst sich beobachten, dass Studienreisende Orten eine religiose Be-
deutung zuschrieben und sie als christliche Stitten betrachteten, obgleich die Rei-
seorganisatoren diese in einem anderen Sinn prasentieren wollten. Besonders ein-
driicklich ist das Beispiel des Jordans, an dem Reisende 1966 iiber ein israelisches
Bewisserungsprojekt informiert wurden. Wahrend dieser Programmpunkt dazu
gedacht war, den Reisenden die landwirtschaftlichen Aufbauleistungen des Staates
Israel zu prisentieren, wollten die Reisenden, oder zumindest einige von ihnen,
» — wenigstens fiir ein paar Minuten — am Ufer dieses Flusses stehen, der uns aus
den Geschichten des Alten und Neuen Testamentes wohlvertraut ist«!%. Ein an-
deres Beispiel ist Jerusalem, das in der Darstellung eines Reisenden vor allem als
»Heilige Stadt« charakterisiert wurde!%, wihrend die Organisatoren - vor allem
von israelischer Seite aus - betonten, dass es sich um die Hauptstadt Israels handele
und ihr modernes Geprage in Form staatlicher Institutionen in den Vordergrund

107

stellten'?’. Deutlich wird, dass Reisende trotz der vorherrschenden Prasentation

102 [O.V.], Willkommen in Israel! Bericht iiber die Israel-Reise der Erziehergruppe des DKR der G¢jZ
vom 27.12.1961 bis 9.1.1962, BArch B 259/692.

103 [Anonymisiert], Bericht vom 31. Dezember 1965 iiber die Fahrt von Beer Sheva nach Eilat, Ta-
gesberichte von verschiedenen Reiseteilnehmern, Reise vom 27.12.1965-10.1.1966, BArch B 259/
693.

104 Ein dhnliches Beispiel ist ein Bericht zu einer Marburger Reise 1974, in dem beschrieben wird,
dass Jona von Jaffa aus »zu seiner Ungliicksreise« aufbrach und Petrus am Mittelmeer in einem
Zeichen von Gott eine Weisung erhalten habe und dass der See Genezareth der Ort sei, »an
dem Jesus seine Jiinger vom Beruf des Fischers weggerufen hat in ein ganz neues Leben der
Nachfolge«, [anonymisiert], Israel - Land des Zusammenlebens fiir Juden und Araber? Eindriicke
von der 10. Israelreise der Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit, Marburg, vom 6.
bis 21. April 1974, im Juni 1974, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

105 [O.V.], Bericht tiber die Reise nach Israel, 7. Januar 1966, Tagesberichte von verschiedenen Teil-
nehmern, Reise vom 27.12.1965-10.1.1966, BArch B 259/693.

106 Walter WECKENMANN, Israel, Land der Hoffnung und der Wunder. Gedanken und Erinnerungen
an eine Reise, in: BNN 199, 25. August 1960, S. 12, BArch B 259/692.

107 Programmflyer des DKR der Gg¢jZ, »Gruppenreise nach Israel. Reiseprogramms,
28.12.1962-10.1.1963, BArch B 259/692 sowie Programm Sonderflugreise zu Pfingsten
1961 nach Israel, G¢jZ DU Mappe 1961.
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des bereisten Gebiets als jiidischer Staat Israel einzelne Elemente doch im Rahmen
des Deutungsmusters »Heiliges Land« interpretierten. Sie waren durch Bilder vom
»Heiligen Land« und den heiligen Stitten aus der Heimat vorgepragt und legten
diese Bilder bei der Deutung einzelner Reiseerlebnisse zugrunde.

Auf der anderen Seite finden sich in vielen Berichten niichterne Beziige zu den
heiligen Stitten, die sich deutlich von den Pilgerberichten unterscheiden'®. Die
heiligen Stitten der Altstadt Jerusalems, auf die die Reisenden vom Aussichtspunkt
schauten, fasste der Verfasser eines Berichts von 1962 zusammen als »gleichsam
sakrale Landschaft mit den aus der Bibel bekannten Ortlichkeiten«'%. In Nazareth
erinnerte ihn die »Grotte aus der Zeit der Geburt Jesu [...] an die heilsgeschichtliche
Bedeutung des Ortes«. Hier wurde nicht ein Ort beschrieben, an dem sich biblische
Ereignisse abgespielt hatten, sondern ein Ort, der lediglich an die Heilsgeschichte
erinnert. Die Stitte selbst ist in dieser Darstellung nicht sakral, sondern eben ein
Ort der Erinnerung. Auch wenn andere Formulierungen weniger Distanz aufzei-
gen''’, 50 ist die Gesamttendenz doch eher niichtern. Die Bedeutung der Stitten
als Heiligtiimer wurde anerkannt, es wurden aber - zumindest in der schriftlich
festgehaltenen Deutung - keine religiosen Empfindungen damit verbunden®!!.

Verbale Distanz zu den Authentizitatszuschreibungen der heiligen Statten wurde
durch verschiedene sprachliche Strategien hergestellt: Zum einen durch konjunk-
tivische Formulierungen, wie in der Vorstellung des Berg Zion als Ort, »auf dem
Jesus das letzte Abendmahl mit seinen Jiingern eingenommen haben soll«!'%; zum

108 Lediglich eine Auflistung der besuchten Stitten findet sich auch in [anonymisiert], Bericht Studien-
reise vom 18.-26.10.1975, G¢jZ DU Mappe 1976; hier werden die Stationen des Reiseprogramms
in wenigen Worten beschrieben, woraufhin dann vor allem auf verschiedene Themen und Referate
eingegangen wird, die fiir die Reise als wichtig erachtet wurden.

109 [0.V.], Willkommen in Israel! Bericht iiber die Israel-Reise der Erziehergruppe des DKR der G¢jZ
vom 27.12.1961 bis 9.1.1962, BArch B 259/692; zu den Stitten auf dem Zionsberg hilt der Verfasser
fest, welche Statte fiir welche Religion wichtig sei — das Grab Davids sei ein »dreifaches Heiligtums,
fiir die Juden aber doch am wichtigsten. Im Abendmahlsaal und der Dormitiokirche hingegen
»stehen wir auf christlichem Gebiet«.

110 Soz.B.zu Tabgha und der Karmeliterkirche in Haifa, [0.V.], Willkommen in Israel! Bericht iiber die
Israel-Reise der Erziehergruppe des DKR der G¢jZ vom 27.12.1961 bis 9.1.1962, BArch B 259/692.

111 An anderer Stelle wurde niichternen und zusammenfassenden Aufzahlungen der heiligen Stétten
aber durchaus auch der Hinweis auf Emotionen, die diese auslosten, gegeniibergestellt. »Es ist nicht
zu verallgemeinern, was der einzelne beim Anblick dieser Stitten empfindetc, [0.V.], Studienfahrt
nach Israel mit der Gesellschaft fiir Christl. Jiid. Zusammenarbeit, Marburg/L., 26.12.1966-9.1.1967,
GcjZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

112 [Anonymisiert], Israel - Land des Zusammenlebens fiir Juden und Araber? Eindriicke von der
10. Israelreise der Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit, Marburg, vom 6. bis
21. April 1974, im Juni 1974, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961. Im gleichen
Bericht wurde ein Stopp auf der Fahrt bezeichnet als Stelle, an dem »der alte Platz der Herberge
liegen [soll], die im Gleichnis vom barmherzigen Samariter erwéhnt wird«.
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anderen durch Anfithrungszeichen und das relativierende Adjektiv »sogenannt.
Auf diese Weise wurde beispielsweise »an der sogenannten Stitte »der Vermehrung
der Brote und der Fische«, die Zuschreibung Tabghas als Ort biblischer Handlung
deutlich eingeschrinkt''?. Am deutlichsten aber wird eine Distanz zu den heiligen
Stitten und eine Abgrenzung von den Zielen einer Pilgerreise in den Reiseberichten
derjenigen Studienfahrten, die keinerlei Interesse am »Heiligen Land« zeigen. Der
Besuch der heiligen Stétten wird in ihren Berichten gar nicht erwéhnt. Verschiedene
Berichte tiber Studienfahrten des DKR der 1960er Jahre beschreiben ausschlief3-
lich den vornehmlichen Reisezweck, Israel kennenzulernen und in Austausch mit
Israelis zu treten'!*. Fiir diese Verfasser:innen hatte der Besuch der heiligen Stitten
eine dhnliche Relevanz wie derjenige historischer Sehenswiirdigkeiten — zumindest
fiir die Verfassung ihrer Berichte!!>.

113 [O.V.], Bericht iiber die Reise nach Israel, 7. Januar 1966, in den Tagesberichten zur Reise vom
27.12.65-10.1.66, BArch B 259/693. Auf dhnliche Art und Weise baut der Hinweis Distanz auf,
dass sich in der Nihe der Synagoge in Kapernaum ein Mosaikfufiboden befindet, »der als zum
»Haus des Petrus« gehorig bezeichnet wird«, ebenso wie in dem Abschnitt zu Nazareth, in dem die
Rede ist von der »Grotte der Verkiindigung, in der nach der Uberlieferung das Haus der Maria
stand, und schliefSlich zu der alten Synagoge, in der Jesus gelehrt haben soll«.

114 [Anonymisiert], Dritte Pidagogen-Reise nach Israel zwischen dem 28.12.1962 und dem 10.1.1963
veranstaltet vom Deutschen Koordinierungsrat der Gesellschaften fiir christlich-jiidische Zusam-
menarbeit, BArch B 259/692; [anonymisiert], Vierte Pddagogen-Reise nach Israel zwischen dem
29. Dezember 1963 und dem 13. Januar 1964, veranstaltet vom Deutschen Koordinierungsrat der
Gesellschaften fiir Christlich-Judische Zusammenarbeit, BArch B 259/693; dieser Bericht geht
noch einen Schritt weiter und fordert, das Reiseprogramm sollte »noch klarer von Pilgerreisen
einerseits und Archdologenreisen andererseits unterschieden werden« zugunsten von mehr Be-
suchen pidagogischer Einrichtungen und mehr Gelegenheit zu Gesprichen. Dass Berichte des
DKR aus der zweiten Hilfte der 1960er Jahre nicht auf heilige Stétten eingehen, {iberrascht hin-
gegen nicht, angesichts der starken Ausrichtung der Reisen und demnach auch der Berichte auf
berufliche Fortbildung, [0.V.], Erfahrungsbericht einer Studienreise nach Israel vom 26.12.1966
bis 9.1.1967, veranstaltet vom DKR und der FICE (Fédération Internationale des Communautes
d’Enfants), BArch B 259/694, sowie [0.V.], Israel-Studienreise, veranstaltet vom Erzieherausschuss
des Deutschen Koordinierungsrates der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit
vom 26.12.1967 bis 8.1.1968, BArch B 259/695.

115 Die Berichte der G¢jZ in Diisseldorf und Marburg unterscheiden sich in der Hinsicht von denen
des DKR. Es findet sich nur ein einziger Bericht zu einer Marburger Reise 1970, der den Besuch der
heiligen Stdtten gar nicht thematisiert, und stattdessen einen starken Fokus auf die Beschreibung
aktueller Probleme des Staates Israel legt, [anonymisiert], Eindriicke und Gedanken von und iiber
Israel, im April 1970, Bericht tiber eine Reise vom 24.3. bis 9.4.1970, G¢jZ Marburg Ordner: Israel
Reise d. GCJZ ab 1961. Aktion Sithnezeichen wird in diesem Abschnitt nicht beriicksichtigt, da
die heiligen Stitten fiir ihre Reisen und Aufenthalte im Land kaum eine Rolle spielten. Angesichts
des protestantischen Charakters der Organisation gab es keine Pilgertradition. Die Teilnehmer
selbst waren in der Regel aktive oder passive Protestanten, ab den spéaten 1960er Jahren teilweise
auch explizit religionslos. Trotzdem gibt es einige wenige Ausnahmen, in denen Freiwillige sich zu
christlichen Stitten dauflern, bspw. im Zuge einer Fahrt nach Jerusalem oder an den See Genezareth
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1.2 ... als im Nahostkonflikt bedrohter christlicher Raum

Angesichts der religiosen Ausrichtung der Pilgerreisen und ihrer Préasentation als
vornehmlich religioses Erlebnis spielt der Nahostkonflikt in den Pilgerberichten des
DVHL kaum eine Rolle. Im Zusammenhang mit dem Besuch christlicher Einrich-
tungen und dem Engagement des Vereins fiir das Christentum vor Ort hielt er aber
doch Einzug in die inhaltliche Gestaltung der Pilgerfahrten. Da die Férderung des
Christentums vor Ort seit seiner Griindung eine der zentralen Aufgaben des Vereins
war, sah der DVHL die Abwanderung vieler einheimischer Christen im Zuge des
Nahostkonflikts als Gefahr fiir die Stellung des Christentums im »Heiligen Land«!1¢.
Im Rahmen seiner zentralen Aufgabe der Pflege der Gemeinden und christlichen
Einrichtungen vor Ort waren Pilgerfahrten eine Teilaufgabe. Herbert Michel, der
damalige Generalsekretar des DVHL, machte das Ende der 1970er Jahre deutlich:

Unser Verein ist kein Pilger-Reisebiiro. Die Durchfithrung von Pilgerfahrten ist nur eine
seiner Aufgaben. Daher sind die Pilgerfahrten im Zusammenhang mit der Gesamtaufga-
be des Vereins zu sehen. Den Teilnehmern an unseren Pilgerfahrten soll nicht nur ein
Reiseerlebnis vermittelt werden. Die Fahrten zielen vielmehr darauf ab, den Teilnehmern
das Heimatland unseres Herrn naher zu bringen, das Interesse an den aktuellen Gescheh-
nissen in jenem Lande zu wecken und auch den Kontakt mit den von uns unterstiitzten

Einrichtungen herzustellen'”.

Diese Aussage fligt sich in eine Praxis ein, welche die Pilgerreisen des DVHL durch-
zieht, ndmlich der Verbindung der Anbetung an heiligen Stitten mit dem Besuch
verschiedener christlicher Einrichtungen vor Ort. Inwiefern mit diesen Besuchen
eine politische Agenda verbunden wurde, kann nicht im Einzelnen rekonstruiert
werden. Es bleibt offen, ob die Pilgergruppen vor Ort mit politischen Ansichten ihrer
Gesprachspartner:innen in Kontakt kamen und zu einer eigenen Meinungsbildung
angeregt wurden oder ob sie nur implizit mit den Auswirkungen des politischen

1962, Tagebuch Israel-Gruppe I 1962, 26.6.1962 und 9.-11.7.1962, EZA 97/395, sowie einer Reise
nach Jordanien zu Weihnachten 1964, Tagebuch der Gruppe Israel V 1964/65, Do., 24.12. bis Sa.,
26.12.64, EZA 97/397. Neben Eintrégen, die ein Interesse der Freiwillige zeigen, dokumentiert
der Bericht zum Weihnachtsfest 1962 die Ignoranz der Freiwilligen in dieser Hinsicht: »Heute ist
Heiligabend. Fernab von unseren Familien zu Hause und fern auch aller christlichen Tradition
erwarten wir die Weihnacht«. Tagebuch Israel-Gruppe II 1962, 24.12. bis 30.12.1962, EZA 97/395.

116 In der Region waren arabische Christen (und sind es bis heute) als Minderheit in die komplexen
Zusammenhiénge des Nahostkonflikts verstrickt, vgl. dazu Kap. II.1 »Bedingungen und Formen
des Reisens«, Anm. 122 in diesem Band.

117 H.M. [Herbert MicHEL], Pilgerreisen 1979, in: Das Heilige Land 110 (1978), H. 2/3, S. 28f,,
hier S. 28.
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Konflikts auf die christlichen Einrichtungen und Gemeinden konfrontiert wurden.
Die Besuche der Einrichtungen verdeutlichten ihnen aber auf jeden Fall das Aus-
mafl der christlichen Abwanderung und die Bedeutsamkeit der Arbeit des Vereins
auf diesem Gebiet''®.

Die Darstellung dieser Besuche in der Reiseberichterstattung ist grundsatzlich
unpolitisch gehalten. Im Hinblick auf die Entwicklung des schrumpfenden einhei-
mischen Christentums benennt sie lediglich die Problematik, wie beispielsweise ein
Pilgerbericht von 1956, der anfiihrt, dass die Pilgergruppe in Bethanien »leider fest-
stellen [mussten], dafl Bethanien heute bis auf eine christliche Familie vollstindig
mohammedanisch ist«''®. Auch 1971 wurde anlésslich einer Dechantenkonferenz
mit Pilgerreise festgehalten, dass neben den innerchristlichen 6kumenischen Pro-
blemen die gemeinsame Sorge aller Christen im »Heiligen Land« sichtbar geworden
sei, dass

das Verhiltnis der Christen zu den Juden und die fortschreitende Auswanderung der
Christen aus dem Land des christlichen Ursprungs, eine bedrohliche Entwicklung [sei],
die in den letzten zwei Jahrzehnten die Zahl der Christen im HI. Land um ein Drittel, in

Jerusalem sogar um die Hilfte vermindert hat'?’,

Die Berichte beziehen keine offene Position im Nahostkonflikt und halten sich aus
politischen Kontroversen heraus, indem der negative Einfluss des Konflikts auf das
autochthone Christentum deutlich gemacht wird, ohne auf den Konflikt und seine
Hintergriinde naher einzugehen. Die Lage der Christen im »Heiligen Land« wurde
als beklagenswert und unterstiitzenswert beschrieben — vor allem die der einheimi-
schen Christen, aber auch der auslindischen, die in verschiedenen Einrichtungen
sowohl in Israel als auch der Westbank tdtig waren, ohne dies zu politisieren.
Deutlich héufiger als Aussagen zur Situation autochthoner Christen finden sich
in den Berichten Auflerungen zur Lage der konkreten besuchten Einrichtungen
und seiner meist deutschen oder europdischen Mitarbeiter:innen. Der Zugang
zur Dormitio-Abtei in Jerusalem wurde 1956 als »leider noch sehr beschwerlich«

118 Der Reiseleiter einer Pilgerfahrt 1967 berichtet in einem Schreiben an den DVHL von Gesprichen
mit den »Patres« und den Ordensschwestern sowie, dass es die Pilger »manches Mal schmerz-
lich beriihrte, wie wenig eigentlich die katholische Christenheit lebendig vertreten ist in Christi
Heimatland«. Gerade diese Feststellung habe ihnen aber offenbart, »welch grofle und wichtige
Aufgabe« der DVHL zu erfiillen habe, [anonymisiert, Leiter der Pilgergruppe] (im Namen der
Pilgergruppe B 67) an Prélat Boos und Geschiftsfithrer Honné, 12.5.1967, AEK DVHL 290.

119 [O.V.], Heilig-Land-Fahrt im Sommer 1956, in: Das Heilige Land 88 (1956), H. 3/4, S. 121-126,
S. 122.

120 [Herbert MicHEL], Zuriick zu den Urspriingen, in: Das Heilige Land 103 (1971), H. 2, S. 17-25,
hier S. 23.
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charakterisiert. Die Benediktiner seien zu bewundern, die »trotz mancher Unan-
nehmlichkeiten und vieler Beschwerden dort unentwegt das deutsche Eigentum
betreuen«!?!. Nicht ausgesprochen wurde, worin die Erschwernisse genau begriin-
det lagen. Es bleibt offen, ob der Zugang zur Abtei, die in Israel direkt an der Grenze
zum jordanischen Teil Jerusalems lag, eventuell durch jordanische Militdrs oder
durch israelische Soldaten erschwert wurde oder ob die Arbeit der Ménche viel-
leicht durch israelische Vorgaben eingeschriankt wurden, und falls ja, wie diese
bewertet wurden. Aussagen zu solchen politischen Fragen hatten in den Pilger-
berichten keinen Platz. Ziel der Aussagen zur Situation der Benediktiner war vor
allem Werbung fiir die eigene Sache; in den Pilgerberichten wurde entsprechend
betont, dass die Benediktiner in der Abtei des DVHL trotz widriger Umstinde
einen wichtigen Dienst im »Heiligen Landx« leisteten, den es zu unterstiitzen galt.

Auch im Hinblick auf Tabgha wurde der Fleif§ der Monche und ihr wichtiger Bei-
trag betont'?2. Der Pilgerbericht von 1957 schildert weiterhin lediglich den Besuch
der Brotvermehrungskirche, verbunden mit einer Beschreibung der Landschaft und
einem Bezug zu biblischen Ereignissen, der tiber eine kurze Evangeliums-Lesung
hergestellt worden war!*
Pilgerhospiz gehorte, dass fiir die Pilgergruppen nicht mehr zur Verfiigung stand,
weil es im Zuge des Krieges von 1948 von Israel beschlagnahmt worden war. Israel
hatte 1949 durch ein Gesetz deutsches Eigentum auf israelischem Gebiet beschlag-
nahmt, als Pfand fiir spatere Entschadigungsforderungen israelischer Biirger gegen
Deutschland!?*. Der Verein erhielt einen Grofiteil seiner Besitzungen 1953 unter
bestimmten Auflagen zuriick, einen anderen Teil musste er an Israel verkaufen. Das
Hospiz in Tabgha wurde von den Israelis zunachst als Verwaltungsgebdude, dann
als Jugendherberge genutzt. 1993 erhielt der Verein das Gebaude im Gegenzug fiir
eine neue israelische Jugendherberge zuriick, die »mit deutscher Unterstiitzung auf

. Nicht thematisiert wurde, dass zur Abtei Tabgha ein

121 [O.V.], Heilig-Land-Fahrt im Sommer 1956, in: Das Heilige Land 88 (1956), H. 3/4, S. 121-126,
S. 123f.

122 Zum Besuch in Tabgha heifit es, »wo deutsche Benediktinerpatres die Brotvermehrungskirche mit
ihren wertvollen Mosaiken hiiten. Die neuerrichteten Kloster- und Wirtschaftsgebaude und die gut
bestellten Felder zeugen von dem Fleifl der wenigen dort lebenden Benediktiner«. Ebd., S. 124f.

123 Hugo KERLS, ... und wieder geht’s ins Heilige Land!, in: Das Heilige Land 89 (1957), H. 3/4,
S.81-92,S.91.

124 Yeshayahu JELINEK, Die Griindung des Staates Israel und das Aufkommen von Reparationsforde-
rungen in Eretz Israel, in: EDER/GORSCHENEK (Hg.), Israel und Deutschland, S. 63-72, hier S. 70.
Jelinek weist an anderer Stelle darauf hin, dass dieses Gesetz »in der Bundesrepublik Deutschland
grofle Emporung ausloste, da es dort — zu Unrecht - als Beschlagnahme deutschen Besitzes im
Heiligen Land interpretiert wurde«. Tatsdchlich sei der deutsche Besitz nur zum Pfand erklart
worden; JELINEK, Deutschland und Israel, S. 42.
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verpachtetem Vereinsgelinde gebaut« wurde!?

. Vielleicht waren die Pilgergruppen
vor Ort tiber den Status des Hospizes informiert worden.

Eine Konfrontation mit dem Nahostkonflikt allgemein erlebten die Pilger:innen
auch durch Flichtlingslager, welche sie in Syrien und Jordanien in den 1950er Jah-
ren sahen. Verschiedene Berichte nahmen eine Schilderung des Leids der Araber
in diesen Lagern in ihre Darstellung auf. So beschreibt der Verfasser eines Pilger-
berichts von 1954 die Situation in den »vielen Fliichtlingslager[n]« deutlich. In den
Lagern wiirden »mehr als eine Million Araber unter duflerst primitiven Verhéltnis-
sen hausen, nachdem sie in Paldstina Grund und Boden und ihr gesamtes Eigentum
verloren haben«!?®. Ahnlich schildert auch ein weiterer Bericht zur Pilgerreise 1957
im Vereinsmagazin die Fliichtlingslager:

Ein trauriges Bild boten die im Jordantal und bei Jericho gelegenen Zelt- und Lehmbuden-
lager der arabischen Fliichtlinge, von denen jedes Tausende von Menschen beherbergte,
die sich mit den Almosen der Welt kiimmerlich erndhren und immer noch hoffen, eines

Tages in ihre Dorfer zuriickkehren zu konnen'?’.

Mit der Flucht und Vertreibung vieler Paldstinenser aus ihren Dorfern und ihre
Hoffnung auf Riickkehr werden in den Pilgerberichten zentrale Punkte des Nah-
ostkonflikts angesprochen. Eine offene Kritik an Israel wird von den Verfassern der
Berichte aber vermieden. Die Ausfithrungen bleiben stattdessen bei der Benennung
des menschlichen Leids stehen'?®. Neben dem Umstand, dass offene Kritik an Israel
in Deutschland den 1950er Jahren ein Tabu darstellte, hat das Genre Pilgerbericht
einen unpolitischen Charakter, indem es auf religiose Inhalte abzielt. Dariiber hin-
aus waren die Autoren hinter diesen Berichten gewohnt, die Welt im Hinblick

125 Mock/ScHABITZ, Das Heilige Land als Auftrag 1855-2005, S. 64.

126 [O.V.], Heiliglandfahrt 1954, in: Das Heilige Land 86 (1954), H. 3/4, S. 71-75, hier S. 72.

127 Hugo KERLs, ... und wieder geht’s ins Heilige Land!, in: Das Heilige Land 89 (1957), H. 3/4,
S. 81-92, hier S. 86.

128 Zum entpolitisierten Umgang mit Leid und Ungerechtigkeit vgl. Didier FassiN, Humanitarian
Reason. A Moral History of the Present, Berkeley 2011; zum Umgang mit medial vermitteltem Leid
vgl. Lilie CHOULIARAKI, The Spectatorship of Suffering, London u. a. 2006 sowie Luc BOLTANSKI,
Distant Suffering. Morality, Media and Politics, Cambridge 1999. Zu geschichtswissenschaftlichen
Perspektiven zum Humanitarismus vgl. auflerdem Johannes PAuLMANN, The Dilemmas of Huma-
nitarian Aid. Historical Perspectives, in: Ders. (Hg.), Dilemmas of International Humanitarian
Aid in the Twentieth Century, Oxford 2016, S. 1-31; Fabian KLose/Mirjam THULIN, Introduction.
European Concepts and Pracitices of Humanity in Historical Perspective, in: Dies. (Hg.), Humanity.
A History of European Concepts in Practice from the Sixteenth Century to the Present, Géttingen
2016 (VIEG Beiheft 110), S. 9-25; vgl. auch den Blog von Johannes PAuLMANN/Fabian KLOSE
(Hg.), Humanitarianism & Human Rights, URL: <http://hhr.hypotheses.org/>.
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auf christliche Werte wahrzunehmen. Barmherzigkeit und Mitleid waren fiir sie
Formen, sich mit dem leidenden Anderen in Bezug zu setzen.

Das galt auch noch fiir die Berichterstattung Ende der 1960er. Johannes Diising,
der die Pilgerreise Kardinal Hoffners, des damaligen Prisidenten des DVHL, im Jahr
1969 begleitete, schilderte in seinem Bericht zu dieser Reise in der Vereinszeitschrift:

Links und rechts vom Hiigel des alten Jericho liegen zwei grofle Fliichtlingslager in der
Sonne, beredte Zeugen und Anklager der grofien Not unserer Tage. Die Bewohner sind im
letzten Krieg fast alle weiter gefliichtet auf die andere Seite des Jordans, wo ihre Wohn- und
Lebensbedingungen, besonders im Winter, noch schlechter und menschenunwiirdiger

geworden sind, als sie es schon seit fast zwanzig Jahren waren'?’.

Auch dieser Bericht blieb bei der entpolitisierten Benennung des Leids stehen.
Inhaltlich bezog Diising aber insofern Position, als er die Not der Fliichtlinge
tiberhaupt benannte, darauf verwies, wie schlecht ihre Lebensbedingungen in den
letzten Jahrzehnten waren, und Annahmen zur Verschlechterung ihrer Situation
formulierte - in einer Zeit, in der der letzte Krieg zwischen Israel und den seinen
arabischen Nachbarstaaten gerade einmal zwei Jahre her war und der israelische
Umgang mit besetzten Gebieten und Fliichtlingen in der Bundesrepublik kontrovers
diskutiert wurde.

Angesichts der religiésen Motivation der Pilgerreisen und der damit verbunde-
nen Absicht von Pilgerberichten, das religiose Erlebnis auf den Fahrten hervorzu-
heben, ist die grundsétzlich unpolitische Ausrichtung der Reisebeschreibungen
plausibel. Betrachtet man lediglich den Auftrag der Stirkung der einheimischen
christlichen Gemeinden vor Ort sowie der eigenen seelsorgerischen und karita-
tiven Arbeit im »Heiligen Lands, hitte man eine ausfithrlichere Darstellung der
schlechten Lage der Christen vor Ort und nachdriickliche Hinweise auf den Zusam-
menhang mit dem Nahostkonflikt erwarten konnen. Angesichts des Universalismus
der katholischen Kirche ist es aber konsequent, dass der DVHL in seinen Berichten
keine subjektive Meinung zu einem brisanten politischen Konflikt vertrat.

Spitere Berichte aus der Feder von Pilgerfithrern beziehen zwar ebenso wenig
Position, gehen aber doch ausfiihrlicher auf Aspekte des Nahostkonflikts ein. Jo-
hannes A. Diising, der zu dem Zeitpunkt schon einige Jahre in Jerusalem lebte und
unter anderem als Reisefiihrer der Pilgergruppen vor Ort fungierte, bezog 1969

129 Johannes A. DUSING, Kardinal Hoffner als Pilger im Heiligen Land, in: Das Heilige Land 101 (1969),
H. 2, S. 35-51, hier S. 48. Ein anderes Beispiel fiir die Betonung des unpolitischen Charakters
einer Pilgerreise stammt aus dem Jahr 1957. Hugo Kerls schrieb anlasslich der Fahrt vorbei am
Suezkanal: »Da wir zur Lsung der Krise nicht beitragen konnten, sagten wir Afrika und Agypten
Lebewohl und wandten uns [...] energisch dem HI. Lande zu«. Hugo KERLs, ... und wieder geht’s
ins Heilige Land!, in: Das Heilige Land 89 (1957), H. 3/4, S. 81-92, hier S. 85.
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Hinweise auf den Konflikt in seinen Bericht ein, in dem er zu einer Stitte, in der
Abraham verehrt werde und die seit dem 7. Jahrhundert muslimisch sei, festhielt:

Die Juden reklamieren ihren Anspruch auf diesen hl. Ort, der ihnen so lange vorenthalten
wurde. Darum sind die israelischen Eingriffe in den moslemischen Bereich hier schwerer
als in den Moscheen in Jerusalem auf dem fritheren Tempelplatz. Das geht vorerst nicht

ohne schmerzliche ZusammenstéRe [...]"°.

Diising bemiihte sich, beide Perspektiven zu beriicksichtigen. Die Vertreter des
Konflikts werden im weiteren Verlauf des Berichts noch einmal erwédhnt: Die Israe-
lis als Gesprachspartner:innen in Césarea, die »uns von der harten und sie innerlich
mit Stolz erfiillenden Pionier- und Aufbauarbeit in ihrem jungen Heimatland erzih-
len«'*!, und die Palistinenser durch den Hinweis auf »zwei grof3e Fliichtlingslager«
nahe Jericho'*2. Diese Gegeniiberstellung war wahrscheinlich nicht intendiert,
vermochte bei den Leser:innen aber doch gewisse Bilder und Vorstellungen von
den beiden Konfliktparteien zu erzeugen: Ein stolzes, hart arbeitendes Volk der
Pioniere auf der einen Seite und durch Krieg ins Elend vertriebene, passive und
hilfebediirftige Palastinenser auf der anderen.

Dass sich in den 1970er Jahren Pilger:innen durchaus fiir die politischen Ver-
hiltnisse vor Ort interessierten, zeigt ein Kommentar zur Schmidt-Schule im Jah-
resbericht des Vereins von 1971/72. Dem Bericht zufolge hatten Pilger, welche
die Schule besucht hatten, verschiedentlich die Frage gestellt, warum dort kein
Hebriisch gelehrt werde. Wahrend sie die Notwendigkeit sahen, dass arabische
Kinder im bereits seit mehreren Jahren israelisch besetzten Ostjerusalem auch
hebriisch lernten, beurteilten die Verantwortlichen vor Ort die Situation anders.
Der Jahresbericht kommentiert, dass es sich »bei dieser Frage um ein sehr hei-
Les Eisen« handle. Das Anliegen erscheine nicht unberechtigt. »Man muf jedoch
dem Lehrkorper tiberlassen, die padagogische Ausrichtung der Schule nach den
ortlichen Gegebenheiten zu beurteilen und entsprechend zu handeln«!*.

Auch wenn, wie mehrfach deutlich gemacht wurde, der Fokus der Reisen stark
auf religiosen Inhalten lag und dementsprechend auch die Darstellung in der of-
fiziellen Berichterstattung ausgerichtet war, konnte bereits bei den ersten Reisen
des DVHL nach dem Zweiten Weltkrieg eine Konfrontation mit dem Nahostkon-
flikt, der den Alltag in der Region bestimmte, doch nicht vermieden werden. Die

130 Johannes A. DUSING, Kardinal Hoffner als Pilger im Heiligen Land, in: Das Heilige Land 101
(1969), H. 2, S. 35-51, hier S. 41.

131 Ebd,, S. 44f.

132 Ebd.,, S. 48.

133 Jahresbericht 1971/72, Generalsekretar H[erbert] Michel, vor der Generalversammlung des
DVHL am 25.4.1972, AEK DVHL 245.
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Omniprisenz des andauernden Konflikts veranderte dessen Stellenwert auf den
Pilgerreisen. Zwar betonte der Verein auch in den 1960er und 1970er Jahren nach
wie vor den starken religiosen Anspruch und die Abgrenzung von Studienreisen.
Das Interesse, das Pilger:innen aus der Bundesrepublik mitbrachten, und die Ver-
kniipfung von Interessen des Vereins vor Ort mit dem politischen Konflikt wurden
aber, vor allem in den 1970er Jahren, zunehmend offensichtlich.

2. Israel
2.1 ... als Partner in der Aufarbeitung des Holocaust
2.1.1 Yad Vashem - die Gedenkstatte flir den Holocaust

Yad Vashem ist die zentrale Gedenkstitte fiir den Holocaust in Israel und nimmt
eine bedeutende Stellung unter den Holocaust-Museen und -Mahnmalen welt-
weit ein. Um beurteilen zu kdnnen, welchen Stellenwert Yad Vashem fiir deutsche
Reisende von den 1950er bis in die frithen 1980er Jahre hatte, ist ein Blick in die
Geschichte der Gedenkstitte nétig'**. Yad Vashem wurde 1953 in Israel als Ge-
denkstitte fiir die jiidischen Opfer der Verfolgung durch die Nationalsozialisten ins
Leben gerufen. Die Griindungsinitiative geht jedoch bereits auf die 1940er Jahre
zuriick. Yad Vashem sollte als nationale zionistische und spéter israelische Gedenk-
stitte die Erinnerung zentralisieren, die innerhalb Israels bis dahin auf verschiedene
Einrichtungen verteilt war, und der Staat Israel dabei als Trager der Erinnerung
implementiert werden. Neben den Opfern des Holocaust, im Griindungstext als
Martyrer bezeichnet, war die Absicht zunéchst, vor allem den »Helden« des jidi-
schen Widerstands zu gedenken'**. Yad Vashem sollte also ein Ort des Gedenkens

134 Der Name »Yad Vashem« kann mit »ein Denkmal und ein Name« iibersetzt werden. Mit ihm war
laut Matthias Hass die Intention verkniipft, »den Opfern ihren Namen und damit ihre Geschichte
und ihre Wiirde wiederzugeben und auflerdem einen Ort zu schaffen, an dem ihrer gedacht
und erinnert werden kann«. Dariiber hinaus sollte mit dem Namen, der auf das Alte Testament
zuriickgeht, auch eine Verbindung zur jiidischen Geschichte gezogen werden. Der offizielle Name
wurde mit dem Zusatz »Martyrs’ and Heroes' Remembrance Authority« versehen. Aktuell lautet
der Untertitel »The Holocaust Martyrs’ and Heroes’ Remembrance Authority«, bzw. im Deutschen
»Gedenkstitte fiir Holocaust und Heldentum«. Wann der Namenszusatz geindert wurde, ist unklar.
Siehe Hass, Gestaltetes Gedenken, S. 71f. Auch die folgenden Ausfiihrungen basieren auf ebd.,
v.a.S.71-76. Vgl. zur Enstehung Yad Vashems auch Tom SEGEV, The Seventh Million. The Israelis
and the Holocaust, New York 1991, S. 421-439.

135 Aufgefithrt wurden dariiber hinaus die jiidischen Gemeinden, Synagogen und Einrichtungen,
die vernichtet worden waren, die »Bedrohtenc, die versucht hatten, Israel gegen alle Widerstidnde
zu erreichen, sowie die »Edlen der Vélker, die ihr eigenes Leben aufs Spiel setzten, um Juden zu
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fiir diese Gruppen sein, dariiber hinaus sollte es aber auch eine umfangreichere
Erinnerungsarbeit leisten, und zwar durch die Errichtung eines zentralen Archivs,
in dem sowohl Dokumente der jiidischen Opfer des Nationalsozialismus wie auch
iiber diese gesammelt und archiviert wurden'*. Die Pline sahen vor, in Jerusalem
einen »Berg des Gedenkens« (Har Ha-Zikaron) zu gestalten, der neben Archiv mit
Bibliothek eine Synagoge, eine Gedenkhalle, eine Halle des Heldentums und ein
ewig wihrendes Denkmal umfassen sollte. Beabsichtigt war dabei, den verschie-
denen Gruppen an unterschiedlichen Gedenkorten zu erinnern'*’. Yad Vashem
wurde schliefSlich auf dem Herzl-Berg, im Westen Jerusalems, errichtet!*®.

In den 1950er Jahren, als iiber den Holocaust auch in Israel mehrheitlich ge-
schwiegen wurde, hatte Yad Vashem zunichst vor allem die Funktion eines Archivs
und einer Forschungsstelle'*. In den spiten 1950er und 1960er Jahren wurde der
Komplex dann weiter ausgebaut. Eine kleine historische Ausstellung entstand 1958
und eine Gedenkhalle 1961. Die Ausstellung widmete sich zunéchst vor allem
dem jiidischen Widerstand und verfolgte noch keine padagogischen Ziele, sondern
sollte in erster Linie dem Gedenken einen Rahmen geben. Ende der 1950er Jahre
richtete sich Yad Vashem noch nicht an eine breite Offentlichkeit'*. Innerhalb
Israels stieg ihr Stellenwert in der zweiten Hélfte der 1960er Jahre an, als im Zuge
des Sechs-Tage-Krieges 1967 die Erinnerung an den Holocaust mit der Existenz
des Staates Israel verkniipft wurde. Dem Holocaust wurde eine »identitatsstiftende
Funktion« zugewiesen, die darin bestand, der israelischen Bevolkerung zu zeigen,

retten«. Gesetz zum Andenken an die Mértyrer und Helden, Jad Waschem, S. 1, zitiert nach Hass,
Gestaltetes Gedenken, S. 73. Hass weist darauf hin, dass das Gesetz Juden, die in andere Linder
immigrierten, ausklammert. Die zionistische Ausrichtung des Gesetzes werde an dieser Stelle
offenbar, ebd., S. 74.

136 Ab Ende der 1950er Jahre wurde das Archiv Grundlage fiir historische Forschung, seit 1957 werden
jahrlich die Yad Vashem Studies herausgegeben, Hass, Gestaltetes Gedenken, S. 75.

137 Ebd., S. 71 und 75.

138 Vgl. zur geographischen Lage Yad Vashems ebd., S. 85-88.

139 Natan SZNAIDER, Israel, in: Volkhard KN1GGE/Norbert FrRer (Hg.), Verbrechen erinnern. Die
Auseinandersetzung mit Holocaust und Volkermord, Miinchen 2002, S. 185-198, zu Yad Vashem
siehe S. 187.

140 Das Yad Washem Bulletin fihrt fiir diese Zeit allerdings eine Reihe von offiziellen Besuchern auf,
darunter auch den Sohn Konrad Adenauers und eine deutsche Studentengruppe, Hass, Gestaltetes
Gedenken, S. 89 und 92; Dominique Trimbur fithrt Besuche Yad Vashems durch verschiedene
deutscher Politiker ab 1960 an und zeigt auf, dass diese in den frithen 1960er Jahren nur wenig
Niederschlag in Akten fanden, Dominique TRIMBUR, Yad Vashem. Die Shoa und die historische
Verantwortung Deutschlands, in: DEFRANCE/PFEIL (Hg.), Verstindigung und Verséhnung nach
dem »Zivilisationsbruch«?, S. 227-244, hier S. 229-233. Jenny Hestermann geht in ihrer ausfiihrli-
chen Analyse der Reisen deutscher Politiker nach Israel auch auf die Besuche Yad Vashems ein,
HESTERMANN, Inszenierte Versohnung.
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dass sie kimpfen sollte, um einen neuen Holocaust zu verhindern!#!. »Nachdem
es jahrelang kaum offentliche Beachtung der Gedenkstitte gegeben hatte, war ein
Besuch in Yad Vashem nun unabdingbar, um Israel verstehen zu kénnen«!'*2, Im
Verlauf der 1960er Jahre stiegen die Besucherzahlen an und in den 1970er Jahren
wurde Yad Vashem stérker ausgebaut. Fiir die touristische Bedeutung zentral war
die Entwicklung einer neuen historischen Ausstellung im Jahr 197343
die Perspektive der von den Nationalsozialisten verfolgten europdischen Juden

. Diese nahm

zwischen 1933 und 1948 ein. Sie konzentrierte sich auf den Holocaust, allein aus
dieser Perspektive, und endete mit der Staatsgriindung Israels. 1978 wurde sie um
einen Teil erweitert, der sich der Geschichte der Uberlebenden widmete!*. Fiir das
Verstindnis Yad Vashems als Holocaust-Mahnmal ist es wichtig zu beachten, dass
es einem anderen Verstandnis des Konzepts »Holocaust« folgt, als Gedenkstitten
in den USA und der BRD. Das Yad Vashem zugrundeliegende Konzept versteht
laut Matthias Hass den Holocaust als die Vernichtung der européischen Juden.
Auch wenn das Gedenken an andere Opfergruppen nicht geschmailert werden
solle, wird die Zerstérung jiidischen Lebens und jiidischer Kultur hier als etwas
Einzigartiges angesehen'*.

Trotz der zu Beginn geringen Stellung Yad Vashems in der israelischen Erin-
nerungslandschaft war die Gedenkstitte bereits ab 1960 fester Bestandteil der
Studienreisen des Deutschen Koordinierungsrates der Gesellschaften fiir Christlich-
Jiidische Zusammenarbeit!#®. Damit wurde Yad Vashem sehr frith in das Programm
der Studienfahrten aufgenommen. Der erste Besuch Yad Vashems durch Studi-
enreisende des DKR fillt in das gleiche Jahr wie der Besuch der Gedenkstitte

141 Hass, Gestaltetes Gedenken, S. 97.

142 Ebd., S. 98.

143 Ebd., S. 120-127.

144 Grundlegend iiberarbeitet wurde die Ausstellung Anfang der 1990er Jahre, ebd., S. 120-124.

145 Ebd., S. 126.

146 Im Reiseprogramm der ersten »Erzieherreise nach Israel« von 1960 wird der Besuch der »Doku-
mentenzentrale« aufgefiihrt, im Programm der II. Padagogenreise des DKR 1961/62 lautet der
Programmpunkt »Besuch im Institut fiir Zeitgeschichte »Yad Wa-Shem, siehe Reiseprogramm
der »Erzieherreise nach Israel, veranstaltet vom DKR« sowie Reiseprogramm der »II. Padago-
genreise des DKR vom 26.12.1961-9.1.1962«, BArch B 259/692. Vgl. auch den Programmflyer
des DKR der G¢jZ, »Gruppenreise nach Israel. Reiseprogramms, 28.12.1962-10.1.1963, BArch
B 259/692 sowie das Rahmenprogramm fiir die Reise vom 28.12.-11.1.1965 vom Reisebiiro Ophir,
BArch B 259/693, Israelreise 1967/68 — Programmskizze, BArch B 259/695 und Programm der
Studienreise nach Israel vom 12. April bis 25. April 1971, Deutscher Koordinierungsrat, BArch
B 259/955. Im Reiseprogramm zur Israelreise des DKR 1963/64 und 1966/67 ist Yad Vashem
hingegen nicht aufgefiihrt, Broschiire des DKR fiir Israel-Reise 1963/64, 30.12.1963-13.1.1964,
BArch B 259/693 und Programm fiir die Israelreise 1966/67 des Koordinationsrats der Gesellschaft
[sic] fiir christlich-jidische Zusammenarbeit und EI.C.E., BArch B 259/694.
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durch Theodor Heuss. Jenny Hestermann hat in ihrer Arbeit zu deutschen Politi-
kerreisen nach Israel festgehalten, dass ein Besuch Yad Vashems seit Heuss’ Reise
fester Bestandteil aller Reisen deutscher Politiker wurde. Der Besuch Yad Vashems
sei zur »symbolischen Eintrittskarte auf israelischem Boden und zum politischen
Statement« geworden. Deutsche Politiker hétten durch diesen Besuch das Narrativ
der israelischen Politik anerkannt, aus historischen Griinden der militdrischen
Verteidigung und Sicherheitspolitik absolute Prioritit einzuraumen'*.

Als zivilgesellschaftliches Statement und als Riickversicherung an Israel kann
der Besuch von Yad Vashem auch bei den Reisen des Koordinierungsrates gesehen
werden. Angesichts der Ziele und Absichten der Organisation war es zentral, ei-
ne Anerkennung des Holocaust, eine Konfrontation mit der Geschichte und ein
Gedenken an die Opfer in die Reise zu integrieren.

Durch den Besuch der Gedenkstitte wurde die Auseinandersetzung mit den
NS-Verbrechen strukturell im Reiseprogramm verankert. Auch bei den Studienrei-
sen der Gesellschaften in Marburg und Diisseldorf in den 1960er Jahren war Yad
Vashem meist im Programm enthalten'*®.

Obgleich Yad Vashem in den frithen 1960er Jahren noch eine kleine und relativ
unbedeutende Einrichtung war, bot sie sich fiir deutsche Reisende als Ort an, um
die belastete deutsch-jlidische Geschichte zu thematisieren und ins Bewusstsein
49 Gleichzeitig gewann Yad Vashem durch den Besuch deutscher Studi-
enreisegruppen oder auch deutscher Politiker, Freiwilligengruppen und anderer
Reisender an Bedeutung in ihrer Entwicklung als zentrale Gedenkstitte.

Fiir die ersten Freiwilligengruppen, die 1961 und 1962 mit Aktion Sithnezeichen
nach Israel kamen, spielte Yad Vashem noch keine Rolle. Auf ihren Ausfliigen
aus den Kibbuzim nach Jerusalem besuchten sie die Gedenkstitte nicht!*’. Da

zu rufen

147 HESTERMANN, Inszenierte Versohnung, S. 76.

148 Die Diisseldorfer G¢jZ besuchte Yad Vashem bereits 1964, Programm, Israelreise der Gesellschaft
fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit, 18. Oktober-2. November 64, G¢jZ DU Ordner: Korre-
spondenz; ein Besuch Yad Vashems findet sich bei der G¢jZ in Marburg schon im Programm der
ersten Reise, die sie 1966 zusammen mit der Géttinger Gesellschaft unternahm, Reiseprogramm
G¢jZ Gottingen — Marburg/Lahn, Israelreise Frithjahr 1966, G¢jZ Marburg Ordner, beschriftet:
»Israel Reise d. GCJZ ab 1961«.

149 Aus einem Bericht geht hervor, dass auch ein anderer Gedenkort auf dem Zionsberg besucht
wurde, [anonymisiert], Vierte Paddagogen-Reise nach Israel zwischen dem 29. Dezember 1963
und dem 13. Januar 1964, veranstaltet vom Deutschen Koordinierungsrat der Gesellschaften fiir
Christlich-Jiidische Zusammenarbeit, BArch B 259/693.

150 Bei einem Ausflug der Gruppe I nach Jerusalem wird ausschlieSlich von anderen Interessen be-
richtet, Tagebuch der Israel-Gruppe I 1961/62, Fr. 16.-18.2.1962, EZA 97/395; eine Freiwillige,
die alleine nach Jerusalem reiste, um eine junge Israelin zu besuchen, besuchte die Grabstitte
Theodor Herzls, die ebenso wie Yad Vashem auf dem Herzlberg lag, ohne die Gedenkstitte selbst zu
besuchen, Tagebuch der Israel-Gruppe I 1961/62, Mo., 15.1.1962, EZA 97/395; fiir die zweite Israel-
gruppe sind grundsitzlich nicht viele Aufenthalte in Jerusalem belegt, Tagebuch Israel-Gruppe II
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Yad Vashem sich Anfang der 1960er Jahre noch nicht an eine breite Offentlichkeit
richtete, kann man davon ausgehen, dass die jungen Deutschen die Gedenkstitte
nicht kannten. Im Gegensatz zu den Reisen der G¢jZ und ihres DKR wurden ihre
Fahrten nicht von einheimischen Reisebiiros mitgeplant, es brachte ihnen also kein
israelischer Reisefithrer die Gedenkstitte nahe. ASZ organisierte zu diesem Zeit-
punkt noch kein Begleitprogramm fiir die jungen Deutschen, sodass auch seitens
der Organisation, trotz deren Fokus auf »Sithne fiir den Holocaust, ein Besuch
Yad Vashems noch nicht stattfand. Ein erster Besuch der Gedenkstitte ist fiir einen
Teil einer Freiwilligengruppe belegt, die 1964/65 bei einem Bauprojekt in Jerusalem
eingesetzt wurde. Sie besuchten Yad Vashem im Rahmen erster Besichtigungen
der Stadt zu Beginn ihres Aufenthaltes'>!. Bedenkt man, dass Yad Vashem erst
im Laufe der 1960er Jahre an Bedeutung gewann, insbesondere nach 1967, muss
man hier von einem relativ frithen Interesse fiir die Gedenkstitte sprechen. Die
Freiwilligen hatten sich offensichtlich mit dem Hintergrund ihres Auftrags und
ihrem Einsatzort in Israel bzw. Jerusalem beschiftigt und waren vorbereitet. Die
gesamte Gruppe fuhr einen Monat spéter gemeinsam nach Yad Vashem. Freiwillige
der nachfolgenden Jahrgénge, die meist wieder Einsatzorte auf3erhalb Jerusalems
hatten, besuchten Yad Vashem dann im Zusammenhang ihrer Wochenendseminare
in der Pax, dem Begegnungszentrum von ASZ bzw. ASF in Jerusalem!*?. Aktion
Sithnezeichen organisierte nun ein Begleitprogramm fiir die Freiwilligen, um diese
tiber verschiedene Aspekte ihres Einsatzlandes zu informieren, bei dem ein Besuch
von Yad Vashem zentral war'>*.

Untersucht man die verschiedenen Reisebeschreibungen der Studienreisenden
und Freiwilligen, wird deutlich, dass Reisende sich in den 1960er Jahren ange-
sichts des Besuchs von Yad Vashem in der Regel bewegt zeigten und Betroffenheit
auflerten. Insgesamt herrschte in den frithen 1960er Jahren unter den deutschen
Besuchern und Besucherinnen von Yad Vashem vielfach Unsicherheit und Be-
fangenheit beziiglich des sprachlichen Umgangs mit der NS-Vergangenheit und
dem Volkermord an den Juden. Dass das Thema nicht ignoriert wurde, sondern
man sich ihm stellte, war in der bundesrepublikanischen Gesellschaft der frithen
1960er Jahre etwas Neues und galt nicht fiir alle Bevolkerungsschichten. In ihren
Auflerungen zum Gegenstand des Gedenkens waren manche Reisende deutlich,

1962, EZA 97/395, ein Beispiel fiir einen Besuch bei Israelis und deutschen Marienschwestern ist
der Eintrag vom 26.6.1962.

151 Tagebuch der Gruppe Israel V 1964/65, Sa., 7.11.1964, EZA 97/397.

152 Programm »Zuriistungstage fiir die X. Israelgruppe der Aktion Sithnezeichen in ISRAEL«, Haus
»PAX«, Fr., 5.1.-Do., 11.1.68, unterzeichnet von Otto [Schenk], EZA 97/728.

153 Fir die 1970er Jahre sind Besuche Yad Vashems in den Berichten der Freiwilligen zwar kaum
belegt, das ist allerdings eher auf das neue Genre (Projektberichte statt Gruppentagebiicher) zu-
riickzufiihren, als dass man annehmen miisste, Yad Vashem habe keine Rolle mehr gespielt.
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andere distanzierter. Insbesondere mit Aussagen zu Verantwortung und Schuld
taten sich manche Reisende schwer. Angesichts dessen, dass in der Bundesrepublik
insgesamt nur zogerlich iiber die NS-Vergangenheit und den Holocaust gesprochen
wurde, hatten verschiedene Verfasser:innen Schwierigkeiten beim Finden passen-
der Begriffe. Sie waren von der emotionalen Wucht der Eindriicke erschiittert und
fanden keine Worte. Manche blieben bei Bekundungen von Betroffenheit stehen,
andere versuchten, Konsequenzen fiir die eigene Arbeit zu ziehen.

Da sich in den G¢jZ Menschen engagierten, denen deutsch-jiidische Beziehun-
gen nach dem Holocaust ein Anliegen war, findet man bei Thnen grundsatzlich eine
groflere Bereitschaft, sich mit der NS-Vergangenheit auseinanderzusetzen. Den-
noch hatten auch Reisende des DKR in den frithen 1960er Jahren Schwierigkeiten,
die Konfrontation mit dem Gedenken an die jiidischen Opfer des Holocaust in Yad
Vashem in Worte zu fassen. In einem Reisebericht von 1962 heift es: »Die Worte
des Wirters prigen sich unverlierbar deutlich ein: »Die Aufgabe wiirdigen Geden-
kens ist zu grof} fiir menschliche Begriffe. Alles erklart sich von selbst« — in diesen
Namen, Daten und Zahlen, die das Thema der Vernichtung umgreifen«'>*. Die
Abwandlung des Unsagbarkeitstopos aus der Ansprache des Gedenkstittenfithrers
wird hier aufgegriffen. Worte, das Gedenken zu beschreiben, hat auch der Verfasser
bzw. die Verfasserin nicht; der Ort miisse fiir sich selbst sprechen.

Die Unfihigkeit, die Verbrechen in Worte zu fassen, dufern auch Berichte der
Marburger G¢jZ. Ein Bericht zur Reise von 1966 erwahnt den Besuch Yad Vashems
ganz kurz. »Das dokumentierte Leid ist zu grof3, als dafl man es als Tourist auf-
nehmen kénnte«!'>, konstatiert der Verfasser des Berichtes. Mit diesem Hinweis
wird die unfassbare Dimension des Leids ausgedriickt und die Betroffenheit der
Reisenden kommuniziert. Auch 1974 findet sich diese Sprachlosigkeit in einem
Reisebericht zu einer Marburger Reise. Hier folgt auf eine Beschreibung der »Ge-
déchtnishalle« in Yad Vashem eine »chassidische Weisheit«: »Im Gedenken liegt die
Wurzel der Erlésung«. Die Verfasserin kommentiert das nicht ndher und ordnet den
Spruch nicht ein. Mit dem Hinweis auf die Bedeutung von Gedenken hat sie sich
in keiner Weise dazu geauflert, wie die Reisenden die Gedenkstitte wahrnahmen;
offenbar hatten auch sie Schwierigkeiten, das Erlebte in Worte zu fassen.

Ahnliches zeigt sich bei Freiwilligen von ASZ, die ebenfalls vielfach mit sprach-
losen Bekundungen von Betroffenheit auf den Besuch von Yad Vashem reagierten.
Die starken Eindriicke der Gedenkstitte, die Konfrontation mit dem unfassbaren
Leid und dem unbegreiflichen Ausmafd der Verfolgung und des Vélkermords fithrte
bei vielen jungen Deutschen zu einer emotionalen Uberforderung, die sie nicht in

154 [O.V.], Willkommen in Israel! Bericht tiber die Israel-Reise der Erziehergruppe des DKR der G¢jZ
vom 27.12.1961 bis 9.1.1962, BArch B 259/692.

155 [O.V.], Studienfahrt nach Israel mit der Gesellschaft fiir Christl. Jid. Zusammenarbeit, Marburg/L.,
26.12.1966-9.1.1967, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.
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Worte fassen konnten. Freiwillige der Gruppe V 1964/65 beschrieben anldsslich ih-
res Besuchs von Yad Vashem die Gedenkstitte als »grofie[s] Bauwerk, in dem »alle
KZ-Namen auf dem Fuflboden zu sehen [sind]«. Zudem erwihnten sie die Ausstel-
lung und verwiesen auf das Archiv, dessen Dokumente auch Eichmann tiberfiihrt
hatten. »Vor der Ausstellung kann man nur geschlagen stehen und sich fragen, wie
konnte so etwas geschehen. Recht bedriickt machten wir uns auf den Heimweg«'>®.

Trotz der in den 1960er Jahren in der Bundesrepublik verbreiteten Hemmungen
tiber den Holocaust zu sprechen und das damit verbundene Ringen um Worte,
wenn man es doch tat, finden sich in Reiseberichten aus den frithen und mittleren
1960er Jahre aber doch auch einige sehr deutliche Aussagen zum Gegenstand
des Gedenkens. Hier wird das besondere Engagement der jeweiligen Reisenden
fiir dieses Thema deutlich. So heifit es in einem Reisebericht eines unbekannten
Verfassers zur zweiten Padagogenreise des DKR 1961/62 im Zuge eines Besuches
von Yad Vashem

»Forgetfulness prolongs the exile, remembrance is the secret of redemption.« Dies Wort
des Baal-Schem steht {iber dem Yad Washem [sic], dem »ewigen Denkmal« zur Erinne-
rung an die vom nationalsozialistischen Deutschland ermordeten sechs Millionen Juden
Mittel- und Osteuropas. Wir stehen vor den geschichtlichen Ereignissen, die zugleich
tragische Beweggriinde fiir unsere christlich-jiidische Zusammenarbeit sind. Wiirdig und

still wird der deutsche Besucher vor und in das riesige Steinzelt gefiihrt'*’.

Das Verbrechen wird hier beim Namen genannt, der Grund des Gedenkens wird
nicht vage gehalten, sondern explizit benannt: Es war der Mord an sechs Millio-
nen Juden, dem gedacht wird. Der Verfasser bzw. die Verfasserin war informiert
und fand in der Beschreibung der Gedenkstitte deutliche Worte'*® - Anfang der
1960er Jahre war das in der Bundesrepublik nicht selbstverstindlich.

Hinsichtlich einer Zuschreibung von Schuld und Verantwortung auflert sich der
Bericht ambivalent. Einerseits weist er eine personliche Verantwortung von sich,
indem er formuliert, dass die sechs Millionen Juden »vom nationalsozialistischen
Deutschland« ermordet wurden. Andererseits macht der Bericht nicht alleinig das

156 Tagebuch der Gruppe Israel V 1964/65, Di., den 15. Dez. 1964, EZA 97/397.

157 [0.V.], Willkommen in Israel! Bericht iiber die Israel-Reise der Erziehergruppe des DKR der G¢jZ
vom 27.12.1961 bis 9.1.1962, BArch B 259/692.

158 Walter Weckenmann fithrt den Besuch Yad Vashems, das im Programm zur ersten Reise des
DKR 1960 als »Dokumentenzentrale« angegeben ist, in seinem Artikel hingegen gar nicht an. Das
fallt vor allem deshalb auf, weil Weckenmann sich in anderen Kontexten besonders deutlich zu
den NS-Verbrechen und dem Ausmaf3 des jiidischen Leids duf3ert, Walter WECKENMANN, Israel,
Land der Hoffnung und der Wunder. Gedanken und Erinnerungen an eine Reise, in: BNN 199,
25. August 1960, S. 12, BArch B 259/692.
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vergangene Regime verantwortlich, sondern Deutschland allgemein. Damit wider-
spricht er der in der Nachkriegszeit weit verbreiteten Ansicht, dass allein die Nazis
verantwortlich waren fiir die Ermordung, Vertreibung und Verfolgung von Juden
und anderen Bevolkerungsgruppen und die restlichen Deutschen keine Schuld
trugen. Mit Fragen nach der Verantwortung der bundesdeutschen Gesellschaft in
den 1960er Jahren befasst sich der Bericht aber nicht weiter, stattdessen wendet er
sich Aufgaben fir die Zukunft zu.

Neben diesem unpublizierten Reisebericht liegt im Archivbestand des DKR
zur gleichen Reise ein weiterer Bericht vor, der als Zeitungsartikel veroffentlicht
wurde. Angesichts sehr ahnlicher und teilweise identischer Formulierungen liegt die
Vermutung nahe, dass es sich um denselben Verfasser handelt. Autor des Artikels
ist Wolfgang Hallwachs, Geschéftsfithrer der 1953 gegriindeten G¢jZ Kassel, der
sich in seinem Artikel informiert iiber die israelische Gedenklandschaft duflerte!’.
Der Bericht zeigt einen Zusammenhang zwischen der Geschichte des Judentums,
des modernen zionistischen Staates Israel und des Holocaust auf, indem er zeitliche
(Entwicklungs-)linien von Konig David zu Theodor Herzl und zu Yad Vashem zieht.
Auch hier wird Yad Vashem, das »ewige [...] Denkmal« zur Erinnerung an die
vom nationalsozialistischen Deutschland ermordeten 6 Millionen Juden aus ganz
Europa« genannt. Und auch hier heifit es, dass »der Besucher aus Deutschland«
»wiirdig und still« in das Denkmal gefiihrt werde!®.

Tagebucheintrige von Sithnezeichen-Freiwilligen aus der ersten Hilfte der
1960er Jahre weisen einen dhnlichen Umgang mit den Themen Verbrechen und
Schuld auf. In der Beschreibung eines ersten Besuch Yad Vashems, den eine
Teilgruppe 1964 auf eigene Faust unternahm, bezeichnen sie Yad Vashem als
»Gedenkstitte fir die sechs Millionen von der nationalsozialistischen Gewalt-
diktatur ermordeten Juden«!'®!. Hinsichtlich des Verbrechens duflern sie sich
sehr deutlich, hinsichtlich der Verantwortung hingegen rekurrieren sie auf das

159 Wolfgang Hallwachs findet bisher wenig Erwahnung in der Forschungsliteratur, eine Nennung
gibt es in Andreas EICHMULLER, Die SS in der Bundesrepublik. Debatten und Diskurse iiber
ehemalige SS-Angehorige 1949-1985, Berlin/Boston 2018, S. 186, DOI: <https://doi.org/10.1515/
9783110572841-004> (24.05.2022).

160 »Vom Grabmahl Theodor Herzls, dem Begriinder des Zionismus, gehen die Linien zuriick zu
Konig Davids Grab auf dem Berge Zion, verehrt von Christen und Moslems, an erster Stelle aber
von den Juden aller Glaubensrichtungen. Von Herzls Grab fithren die Linien zeitlich nach vorne
zum Yad Washem, dem >ewigen Denkmal< zur Erinnerung an die vom nationalsozialistischen
Deutschland ermordeten 6 Millionen Juden aus ganz Europa. Wiirdig und still wird der Besucher
aus Deutschland vor und in das riesige Steinzelt gefiihrt«. Wolfgang HALLwACHS, Jiidischer Staat im
heiligen Land. Eindriicke und Beobachtungen von einer Reise nach Israel, in: Die Wilhelmshohe.
Blatter fiir Kultur, Wissenschaft und Unterhaltung (Sonntagsbeilage der Kasseler Post), 17.2.1962,
BArch B 259/692.

161 Tagebuch der Gruppe Israel V 1964/65, Sa., 7.11.1964, EZA 97/397.
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in der Bundesrepublik noch verbreitete Narrativ, nur die Nazis seien fiir den
Holocaust verantwortlich. Das vergangene Regime wird als Tater ausgemacht und
die Frage nach einer Kollektivschuld damit indirekt negiert. Deutlich offener ist
die Formulierung in einem anderen Eintrag dieses Tagebuchs zu einem Besuch
der gesamten Gruppe einen Monat spater. Hier wurde festgehalten, man habe
vom Herzlberg aus »schon das gewaltige Bauwerk der Gedenkstitte fiir die 6 Mill.
Juden [gesehen], die durch die deutsche Hand umgebracht wurden.« Hier wird die
Frage nach der Verantwortung fiir den Vélkermord eindeutig beantwortet: Nicht
einzelne Nazis, nicht das Nazi-Regime, sondern die »deutsche Hand« hatte die
6 Mio. Juden umgebracht. Damit wird eine Verantwortung zumindest derjenigen
Deutschen, die den Nationalsozialismus miterlebt und die Judenverfolgung nicht
zu verhindern versucht hatten, impliziert.

In den 1970er Jahren hatte sich in weiteren Teilen der bundesdeutschen Ge-
sellschaft, insbesondere in den am Thema Holocaust-Aufarbeitung interessierten
Gruppen zu denen die Studienreisenden und ASF-Freiwilligen gehorten, ein Spre-
chen iiber den Holocaust etabliert. Es lag demnach grundsatzlich eine deutlich
geringere diskursive Befangenheit dem Thema gegeniiber vor, als noch in den
1960er Jahren. Dennoch spiegeln sich in den wenigen Berichten, die aus dieser
Zeit vorliegen, Unsicherheiten in der Begriffswahl. Auch Aussagen zu Schuld und
Verantwortung wurden weiterhin vage gehalten. In einem Bericht zu einer Mar-
burger Reise 1974 wird Yad Vashem als »Gedéchtnisstitte fiir 6 Millionen unter
Hitler ermordeter Juden und zugleich wissenschaftliche Dokumentationsstelle fiir
die Geschichte der Juden im 3. Reich« bezeichnet!%2. Der Mord an den Juden wird
deutlich benannt; mit dem Hinweis, dass sie »unter Hitler« ermordet worden seien,
navigiert die Verfasserin jedoch um Fragen nach Verantwortung herum. Der Be-
richt schliefit eine Verantwortung aller Deutscher zwar nicht aus, bleibt in dieser
Hinsicht aber unbestimmt und baut eine Distanz zwischen den zeitgendssischen
Leser:innen und den Verantwortlichen am Holocaust auf'®*. Die Judenverfolgung
wird verharmlosend als »Geschichte der Juden im 3. Reich« bezeichnet. Fiir die
GcjZ Marburg liegen keine weiteren Berichte vor, sodass nur ein einzelner Ein-
druck entsteht. Dieser Bericht geht in der Deutlichkeit seiner Formulierungen stark
hinter Aussagen von Reisenden des DKR aus den frithen 1960er Jahren zuriick.

162 [Anonymisiert], Israel - Land des Zusammenlebens fiir Juden und Araber? Eindriicke von der
10. Israelreise der Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit, Marburg, vom 6. bis
21. April 1974, im Juni 1974, G¢jZ Marburg Ordner: Israel Reise d. GCJZ ab 1961.

163 Heidrun Kidmper zeigt auf, dass der Name »Hitler« im Schulddiskurs unter Tétern eine Funktion
als Deutungsmuster der Entlastung erhilt, Heidrun KAMPER, Art. »Hitler, in: Dies., Opfer -
Téter — Nichttéter. Ein Worterbuch zum Schulddiskurs 1945-1955, Berlin u. a. 2007, S. 133-140,
hier v.a. S. 133.
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Beriicksichtigt werden muss allerdings, dass sich die Zusammensetzung der Rei-
senden sowie der Anspruch an die Reise bei DKR und den lokalen G¢jZ durchaus
unterschieden. Wihrend beim DKR Multiplikatoren reisten, meist Lehrer oder
andere Beamte, die sich intensiv mit den Themen Holocaust sowie Schuld und
Verantwortung auseinandersetzten, reisten bei den lokalen G¢jZ meist Mitglie-
der der Gesellschaften, die sich vor allem fiir Verstandigung zwischen Juden und
Deutschen einsetzen wollten.

Ein Bericht zu einer Reise der G¢jZ Diisseldorf 1976, die diese zusammen mit
dem Padagogischen Institut der Landeshauptstadt Diisseldorf organisierte, unterlag
vermutlich dhnlichen Anspriichen wie diejenigen des DKR der spéten 1960er und
1970er Jahre. Der Bericht wurde wahrscheinlich verfasst, um Zuschiisse zur Reise
zu rechtfertigen und zielte inhaltlich vor allem auf aktuelle Erziehungsfragen ab.
Der Besuch von Yad Vashem selbst wird zwar nicht erwéhnt, aber in einer Auf-
zahlung von Gesprachspartnern wird der Leiter der Gedenkstitte, Herr Dr. B. Ar-
mon, genannt, der »die Forschungs- und Gedachtnisaufgabe dieser erschiitternden
Dokumentensammlung iiber das jiidische Volk und die Nazizeit« erlduterte!®*.
Betroffenheit wird angedeutet, ansonsten spielen der Holocaust und seine Bedeu-
tung fiir Deutsche und Juden aber keine Rolle. Der Bericht bleibt distanziert und
nennt das Verbrechen nicht beim Namen. Auch wenn man beriicksichtigt, dass
die Intention des Berichts keine allgemeine Schilderung der Reise, sondern eine
Rechtfertigung von Zuschiissen gewesen sein diirfte, fillt auf, dass der Holocaust
kaum einen Eingang in den Bericht und die Erwahnung Yad Vashems gefunden hat.

Bei denjenigen Zeugnissen die aus dieser Zeit fiir Aufenthalte von Freiwilli-
gen in Yad Vashem vorliegen, zeichnet sich ein anderes Bild. Die meist politisch
interessierten und reflektierten Freiwilligen setzten sich angesichts des Besuchs
von Yad Vashem intensiv mit der deutschen Vergangenheit und dem Auftrag, mit
dem sie ins Land gekommen waren, auseinander. In einem Bericht, der sich 1971
unter dem Titel »Konfrontiert mit der Vergangenheit« unter anderem mit einem
Besuch der Gedenkstitte durch die Freiwilligengruppe befasst, meinte der Verfas-
ser, dass die Freiwilligen erst an diesem Ort verstanden hitten, was Sithnezeichen
wolle. Die Freiwilligen waren als deutsche Gruppe aufgefallen und von anderen
Besuchern angesprochen worden. Die Auseinandersetzung mit interessierten Ge-
spriachspartner:innen half ihnen, sich mit ihrem Auftrag zu identifizieren. Und
die unmittelbare Konfrontation mit Informationen {iber den Holocaust, in einem
Land, in dem viele Uberlebende lebten, fithrte dem Verfasser des Berichts den
Hintergrund seines Auftrags vor Augen. Der Sithneauftrag war ihm bis dahin zu

164 [Anonymisiert], Israel-Studienreise vom 18.-26.10.1975 mit zweitdgigem padagogischem Seminar
in der Universitat Haifa, veranstaltet vom Padagogischen Institut der Landeshauptstadt Diisseldorf
und der Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit Diisseldorf, G¢jZ DU Mappe 1976.
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abstrakt erschienen, zu »phrasenhaft«. Die Erfahrungen in Yad Vashem halfen ihm,
den Auftrag nachzuvollziehen!®>.

Auch Freiwillige, die einen Teil ihres Arbeitseinsatzes in der Gedenkstitte ver-
bracht hatten, formulierten Schlussfolgerungen fiir ihren Einsatz aus dem Erleben
Yad Vashems. Ein Freiwilliger hatte beispielsweise 1972 in den Archiven von Yad
Vashem gearbeitet. In seinem riickblickenden Bericht stellte er seinen Einsatzort
allgemein vor, erlauterte den Aufbau und die verschiedenen Elemente der Gedenk-
statte und verwies darauf, dass Yad Vashem »Mahnmal und Forschungsinstitut
zugleich« sei'®. Seine Aufgabe hatte im Katalogisieren verschiedener Dokumente
bestanden. Die Arbeit sei ihm nicht leichtgefallen, weil der Inhalt der Dokumente
»zu grauenhaft« gewesen sei. Er habe aber auch die Gelegenheit gehabt, mit »vielen
Kampfern gegen das Dritte Reich« zu sprechen, die aus verschiedenen Landern
nach Israel gekommen seien. Der Freiwillige, ein Kriegsdienstverweigerer, leite-
te iiber zu einer Kritik an der Situation in Deutschland, an der unzureichenden
Entnazifizierung, an dem aktuellen Umgang mit Gastarbeitern, usw.

In wenigen Monaten ein Land und seine Probleme kennenlernen zu wollen, ist ein
schwieriges, fast aussichtsloses Unterfangen. In dieser Zeit aber tiber sich und sein eigenes
Land mehr nachdenken zu miissen, ist eine der Friedensdienstaufgaben, vor die sich die

jungen Freiwilligen der Aktion Siihnezeichen gestellt sehen. Eine sinnvolle Aufgabe!'®’”

Der Einsatz in Yad Vashem fiihrte unausweichlich zu einer Auseinandersetzung mit
dem Holocaust. Angesichts der Beschiftigung mit Dokumenten tiber die Konzen-
trationslager und den V6lkermord war das unumgénglich. Der Freiwillige duflerte
sich hinsichtlich der Dimensionen der Judenverfolgung und des Volkermordes
an Juden allerdings nur hinsichtlich der Wertung, dass die Dokumente teilweise
»zu grauenhaft« gewesen seien. In seinen weiteren Ausfithrungen reflektierte er
tiber die Bedeutung seiner Erfahrungen fiir seine Arbeit mit Aktion Sithnezeichen.
Dabei legte er nicht den Anspruch von ASZ zugrunde, Sithne zu leisten, sondern
die Idee vom einem Friedensdienst, die er darin sah, iiber sich und sein eigenes
Land nachzudenken. Einen besonderen Wert seines Einsatzes in Yad Vashem sah er
im Hinblick auf die Riickkehr nach Deutschland und die Frage, welchen Problemen
sich die deutsche Gesellschaft stellen sollte.

In den 1970er Jahren spielte zudem eine ganz andere Perspektive eine Rolle
bei der Interpretation von Yad Vashem. Sowohl von Studienreisenden als auch
Freiwilligen liegen Deutungen vor dem Hintergrund des Nahostkonflikts vor. Hier

165 [Anonymisiert], Bericht, Projekt: Israel, im Juli 1971, Bericht Nr. 23/71, EZA 97/1840.
166 [Anonymisiert], Bericht, im Januar 1972, EZA 97/1840.
167 Ebd.
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spiegeln sich die kritischen Auseinandersetzungen in der Bundesrepublik mit der
israelischen Politik im Nahostkonflikt, insbesondere den Besetzungen arabischer
Gebiete nach dem Krieg 1967. Eine Auseinandersetzung mit dem Holocaust ge-
schah in diesem Kontext nicht mehr hauptsichlich vor dem Hintergrund der Frage
nach deutscher Schuld und Verantwortung, sondern der Begriindung israelischer
Politik. So wurde in einem Bericht zur DKR-Reise von 1971, in dem die gesamte
Reise vor allem vor dem Hintergrund des Konflikts zwischen Israelis und Arabern
interpretiert wurde, geschildert, dass der Besuch Yad Vashems den Reisenden deut-
lich gemacht habe, »welche Bedeutung die nur so kurz zuriickliegende Leidens-
(und Widerstands-)zeit wihrend des >Dritten Reiches« fiir die Selbstfindung des
jidischen Volkes, fiir das jiidische Selbstverstindnis hat«!®. Der Verfasser bzw. die
Verfasserin betont, dass er bzw. sie nachvollziehen kénne, dass die Gedenkstitte
ihren Auftrag nach innen, an die Bevolkerung Israels richtet und nur »indirekt,
vor allem fiir unser Volk, Anstof$ zu einem Umdenken sein will«!%°. Eventuelle
Gedanken zu diesem Umdenken werden hier nicht weiter vertieft. Stattdessen stellt
der Bericht einen Zusammenhang zwischen Holocaust und dem Umgang mit den
Minderheiten in Israel her, indem er Unverstidndnis dariiber ausdriickt, dass die
israelische Politik unfahig scheine, aus der eigenen Geschichte Konsequenzen zu
ziehen und Minderheiten »in rechter Weise anzuerkennen und zu behandeln«'7°.
Der Besuch Yad Vashems wird in dieser Deutung in den politischen Konflikt vor Ort
eingebunden. Der Bericht erkennt das Leid von Juden an, fordert aber gleichzeitig,
dass sie aus der eigenen Leidensgeschichte lernen miissten'”!.

Den Nahostkonflikt zogen vor allem diejenigen Freiwillige von ASF zur Deutung
heran, die ihren Auftrag nicht nur in einer deutsch-jiidischen Verséhnung sahen,
sondern vielmehr in einem Friedensdienst mit dem Ziel, zur Losung des Nahost-
konflikts beizutragen. Eine Auseinandersetzung mit Faschismus und Holocaust
war fiir sie dafiir essentiell. Im Mittelpunkt dieses Ansatzes standen nicht mehr
die Opfer des Holocaust, an denen Freiwillige Sithne leisten oder bei denen sie
sich fiir eine Versohnung mit Deutschen engagieren wollten. Der Holocaust und
seine Folgen fiir Uberlebende und Gefliichtete wurde vielmehr als ein Faktor im
politischen Konflikt zwischen Israel, den Paldstinensern und Israels arabischen
Nachbarstaaten gesehen — wie im Bericht eines Freiwilligen von 1977 deutlich

168 Deutscher Koordinierungsrat, Israelreise fiir 25 junge evangelische Theologen und Padagogen vom
12. bis 25.4.71, Bericht »Israel und die Araber«, ohne Namen und Datum, BArch B 259/955.

169 Ebd.

170 Ebd.

171 In den meisten Berichten werden unter Israelis ganz selbstverstindlich Juden verstanden. Eine
Differenzierung, dass in Israel auch Angehorige von Minderheiten die israelische Staatsbiirgerschaft
haben und demnach als Israelis gelten, findet nicht statt. In diesem Bericht werden dariiber hinaus
Israelis mit den Opfern des Nationalsozialismus gleichgesetzt.
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wird; der junge Deutsche stellte den Zusammenhang zwischen Holocaust und
aktueller politischer Lage Israels ins Zentrum des Berichts {iber seine Arbeit in
Yad Vashem!”2. Er vertrat die Ansicht, dass Freiwillige iiber verschiedene Themen
nicht ausreichend informiert seien und ein Engagement eines Freiwilligen in Yad
Vashem dem abhelfen kénne. Dabei stand fiir ihn aber weniger der Holocaust an
sich im Vordergrund als aktuelle Probleme des Staates Israel, die er unter ande-
rem im » Auschwitz-Trauma« begriindet sah!”®. Den Freiwilligen interessierten in
dem Zusammenhang in Yad Vashem unter anderem Kontinuititen zwischen dem
jidischen Widerstand im Faschismus und der Staatsgriindung Israels sowie die
»arabisch/paléstinensische« Perspektive auf die Judenverfolgung, als Vorbereitung
fiir ein Engagement in »arabischen Projekten«. Er stellte seine Arbeit in Yad Vas-
hem in den Dienst einer politischen Arbeit im Sinne des Friedensdienstes. Obwohl
die Archivalien, mit denen er arbeitete, sich mit dem Horror und dem Leid von
Juden unter den Nationalsozialisten befassten, lag fiir ihn der Fokus nicht auf einer
»Bewiltigung« dieser deutsch-jiidischen Vergangenheit, sondern dem aktuellen
judisch-arabischen Konflikt.

Wiahrend Yad Vashem von Beginn an ein zentraler Bestandteil der Studienreisen
der G¢jZ sowie des begleitenden Seminarprogramms der Freiwilligen von Aktion
Stthnezeichen war, bezog der DVHL die Gedenkstitte erst in den 1970er Jahren
in sein Reiseprogramm ein. Vor dem Hintergrund des Fokus des Vereins auf ein
religiésen Programm ist der Schwerpunkt auf nichtpolitische Elemente in den
1960er Jahren konsequent. Nachdem Yad Vashem 1971 erstmals in einem Pil-
gerreiseprogramm aufgetaucht war, wurde es dann allerdings regelmaflig in das
Programm der reguliren Pilgerreisen aufgenommen'”%. In den 1970er Jahren war
Yad Vashem als Gedenkstitte einerseits bedeutsam und touristisch interessant
geworden, zum anderen hatte sich das gesellschaftliche Klima in der BRD dahinge-
hend gewandelt, dass man als deutscher Reisender in Israel das Thema Holocaust
nicht mehr ausblenden konnte. Offenbar hatte sich der moralische Anspruch an
deutsche Reisende nach Israel im Zuge der gesellschaftlichen Umbruchzeit der
spiten 1960er und frithen 1970er Jahre gewandelt!”°. Yad Vashem wurde in den

172 [Anonymisiert], an den Freiwilligenrat der ASF-Israel und die Israel- Abteilung im ASF-Biiro Berlin,
Begriindung fiir das »halbe« Projekt Yad Vashem, Jerusalem, 1. Okt. 1977, EZA 97/789.

173 Anfithrungszeichen auch im Original, ebd.

174 Yad Vashem wird mit Ausnahme von 1973 in allen Programmflyern der folgenden Jahre genannt.
Daten liegen vor fiir Reisen bis in die frithen 1980er Jahre; vgl. die Reiseprogramme dieses Zeit-
raums in AEK DVHL 238.

175 Alois Leenen, der Pilgerfiihrer einer Gruppe vom DVHL, nannte 1969 in einem Brief an Paul Honné
eine Reihe von Ratschldgen fiir kiinftige Reisen. Unter anderem empfahl er »fiir kiinftige Reisen
[...] sehr, in Jerusalem die Gedachtnisstitte Yat-Waschem [sic] zu besuchen (zur Erinnerung an die
Opfer des Nationalsozialismus). Wir waren dort«. Leenen an Honné, 11.4.1969, AEK DVHL 290.
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Pilgerreisen des Vereins in den 1970er Jahren im Zuge eines meist ganztigigen
Ausflugs in die Jerusalemer Neustadt besucht, der im Anschluss an eine Pilgermes-
se unternommen wurde'’%. Teilweise wurde in diesem Zusammenhang auch der
Ort Ein Kerem besucht, welcher der christlichen Tradition nach der Geburtsort
Johannes des Téufers ist, und so wieder der Bogen zur Pilgerfahrt gespannt'”’.

2.1.2 Einsatzort: Kibbuz - Aktion Sthnezeichen zwischen Suhne und Verséhnung

Wie erwihnt, war es der zentrale Auftrag von Aktion Sithnezeichen e.V., dass jun-
ge Deutsche in Arbeitseinsitzen an den Opfern des Nationalsozialismus Stithne
fiir die Schuld der Elterngeneration leisten sollten. Der Holocaust und die Frage
nach einer deutschen Schuld und Verantwortung waren seitens der ausrichten-
den Organisation entsprechend zentrale Deutungsmuster fiir die Gestaltung der
Einsdtze. Hinzu kommt die religiose Grundausrichtung des Freiwilligendienstes,
der — dem Griindungsgedanken zufolge —christlich motivierte Sithne anstrebte!”®.
Wie dargestellt, bestand das von Lothar Kreyssig in den Griindungstexten formu-
lierte Ziel darin, durch ein Buflopfer eine Verséhnung nicht nur mit den Opfern,
sondern auch mit Gott zu erreichen. Wichtig fiir die Ausgestaltung der Projekte
war dabei das Verstindnis, dass ein Bulopfer eine titige Handlung voraussetzt'”®.
Im Folgenden soll zunichst der religiose Hintergrund des Auftrags von Aktion
Sithnezeichen betrachtet werden und dann der Holocaust als Motivation fiir einen
Freiwilligendienst in den Mittelpunkt gestellt werden.

Im Gegensatz zu Studienreisenden und Pilgern wurden die Freiwilligen von
Aktion Stithnezeichen nicht wihrend ihrer gesamten Zeit im Land intensiv von der
ausrichtenden Organisation betreut. Sie hatten — durch den Zuschnitt und die Dauer
ihres Aufenthaltes — deutlich mehr Freirdume. Dadurch, dass sie angehalten waren,
Gruppentagebiicher bzw. spiter (Projekt-)Berichte zu schreiben, sind deutlich
mehr Auflerungen iiber ihre Tétigkeiten und ihre Wahrnehmung Israels iiberliefert,
als im Falle der anderen Reisen. Bei den Freiwilligen findet sich aufSerdem eine
deutlich stirkere Auseinandersetzung mit und teilweise auch Abgrenzung von den

176 Das Programm umfasste neben Yad Vashem meist auch die »berithmten Chagallfenster« in der
Synagoge der Hadassah-Klinik, das Kennedy Memorial, das Modell des Tempels, das Israel Museum
mit den »Schriftrollen vom Toten Meer« sowie Mea Shearim.

177 Bsp. im Programm unserer Osterflugreise vom 30.3. bis 15.4.1971 sowie im Programm fiir die
Herbstpilgergruppe vom 15. bis 29.10.1972, jeweils AEK DVHL 238; mit Einbezug Ein Karems: Pro-
gramm Ostern im Heiligen Land 1974, AEK DVHL 238, Programm Weihnachtsflugreise Nr. 756
vom 23.12.1975-6.1.1976, AEK DVHL 239, Programm der Osterflugreise Nr. 752 vom 25.3. bis
8.4.1975, AEK DVHL 240.

178 Zum Begriff der Sithne vgl. Heidrun KAMPER, Art. »Siihne, in: Dies., Opfer - Titer — Nichttiter,
S. 320-322.

179 Vgl. Kap. I1.4.1 »Griindung und Motivation von Aktion Sithnezeichen« in diesem Band.
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Pramissen, die Aktion Stihnezeichen zufolge ihrem Einsatz zugrunde liegen und ihn
prégen sollten. Manche Teilnehmer:innen wollten zwar einen Freiwilligendienst
in Israel leisten, aber konnten das religios motivierte Ziel nicht nachvollziehen
oder wollten es nicht teilen und begannen ihren Dienst vor Ort teilweise mit ganz
eigenen Interessen und Erwartungen.

In der praktischen Umsetzung des Sithnegedankens bedeutete der Auftrag, Bufle
durch tatige Handlungen zu leisten, fiir die Freiwilligenarbeit von ASZ in Israel
vor allem harte Arbeit, zu Beginn in Kibbuzim, dann in Bauprojekten und spiter
in Sozialprojekten. Die theoretischen Grundlagen Aktion Sithnezeichens und ihr
theologischer Gehalt wurden in den Jahren nach ihrer Griindung nur wenig reflek-
tiert, die religiose Begriindung des Auftrags aber weiterhin vorausgesetzt, was vor
allem ab den spaten 1960er Jahren zu Unstimmigkeiten zwischen der Organisation
und teilnehmenden nichtreligiésen Freiwilligen fithrte!®°.

Die Freiwilligen der ersten Jahrginge waren sehr engagiert, was ihren Einsatz
anbelangt. Sie waren mehrheitlich personlich religios eingestellt und ihre Einsét-
ze vor Ort wurden religios begleitet, durch die Gruppenleiter, die in den ersten
Jahren Pfarrer waren, durch Abendandachten, Gottesdienstbesuche und andere
religiose Praktiken'®!
schiedenen Landern durch regelméflige Rundschreiben mit religioser Erbauung
und Mahnung. Da Kreyssig in der DDR lebte und nach 1961 nur eingeschrankte
Handlungsoptionen besaf3'®?, engagierte er sich vor allem in Form von Briefen,
die in den Gruppen vorgelesen wurden. Die erste Gruppe, die einen Dienst in
Israel verrichtete, begleitete er unmittelbar nach ihrer Abreise mit Ratschldgen und
Auslegungen dariiber, welche Art der Religiositit fiir ihren Aufenthalt in Israel
angemessen sei. Im Gegensatz zu einer Kreuzfahrerfrommigkeit, die dem »Glauben
etwas mit Macht und Waffen erstreiten« wollte, sollten die jungen Deutschen »dem
tiber tausend Jahre lang verachteten und misshandelten alteren Bruder in Liebe und
Hingabe dienen«'®?. Diese Gedanken iiberfiihrte er in konkrete Ermahnungen, wie
sich die Freiwilligen verhalten und welchen Maximen sie folgen sollten: »taglicher,

. AufSerdem versorgte Lothar Kreyssig Freiwillige in den ver-

180 Vgl. LEGERER, Tatort: Verschnung, S. 218-224.

181 Vgl. Tagebuch der Israel-Gruppe I 1961/62, bspw. Eintrag von So., 8.10., EZA 97/735; auch die
Tagebiicher der Gruppen ITund V in den Jahren 1962 und 1964/65 verzeichnen Elemente religioser
Praxis, wie Andachten und Bibellesungen oder Auseinandersetzungen mit der religiosen Begriin-
dung ihres Auftrags in Gesprachsrunden, wenn auch in geringerem Ausmaf3 als bei der ersten
Gruppe, Tagebuch Israel-Gruppe II 1962, Eintrége 4. bis 7. Juni, 18.6.,23.6., 6.10.1962, EZA 97/395;
Tagebuch Israel-Gruppe V 1964/65, Eintrége So., 8. Nov., So., 22. Nov. 1964, Mo., 1.3., Mi,, 23.6.,
Di., 10.8.1965, EZA 97/397.

182 Und die Leitung von ASZ daher 1961 zwangsldufig hatte abgeben miissen, siche Kap. I.1 »Bedin-
gungen und Formen des Reisens«, Anm. 289 in diesem Band.

183 Kreyssig an den Leiter und die Teilnehmer unserer ersten Israel-Mannschaft, 28. September 1961,
EZA 97/735.
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schlichter Pflichttreue in der Arbeit«, »Beugung unter das Wort«, »bescheidener,
aufmerksamer Hinwendung zu denen, die Euch aufnehmen« sowie »geduldiger,
einfithlsamer Kameradschaft«. Sie sollten alles, was sie tun, »im Namen unseres
Herrn Jesu Christi« tun und tiglich auch fiir »uns und unser Volk« beten'®*. Trotz
dieser Ermahnung und Begleitung geriet die religiose Dimension des Auftrags in
der alltaglichen Arbeit vor Ort aber oft in Vergessenheit. Auch wenn Freiwillige in
Gesprichen anderen Gegentiber ihren Auftrag erklarten und mit ihnen iiber ihren
Einsatz diskutierten, stand eher die historische Schuld an den Nazi-Verbrechen
und ihre Bemithung um Verséhnung durch einen Arbeitsdienst im Vordergrund,
als der religiose Aspekt der Sithne'®.

Der Einsatz der ersten Freiwilligengruppe von ASZ in Israel im Kibbuz Urim im
Negev entsprach voll und ganz dem Ziel der Organisation, durch harte Arbeit ein
Sithneopfer zu erbringen'®. Der Alltag der jungen Deutschen war von kérperli-
chen Anstrengungen geprigt, die ihnen angesichts des ungewohnten Klimas in der
Wiiste und der damit einhergehenden ungewohnten Arbeitszeit, die oft schon in
den frithen Morgenstunden begann, viel abverlangte. In ihrem Gruppentagebuch
beschrieben sie hauptsdchlich ihr Alltagserleben, dass aus wiederkehrenden Ab-
laufen, Beschreibung der Arbeit und Banalititen des Freizeitverhaltens bestand.
Gedanken zu jhrem Auftrag duflerten sie in den ersten Monaten ihres Einsatzes
nicht. Nur durch die Eigenbezeichnung als »Stthner« und die Bezeichnung der
Arbeit als »siihnen« wird der Auftrag gelegentlich aufgegriffen. Die Historikerin
Jenny Hestermann weist darauf hin, dass diesen Bezeichnungen vor allem selbstiro-
nische Funktion zukommt'®’. In manchen Formulierungen, die im Manuskript des
Tagebuchs teilweise herausgekiirzt wurden, gehen die Freiwilligen so flapsig mit
dem Begrift der Stthne um, dass der Eindruck erweckt wird, sie hitten ihn nicht
immer ernst genommen: So wurden etwa die Anstrengungen der Kartoffelernte, bei
der die Freiwilligen bis zu zehn Stunden arbeiteten und schon sehr bald Schmerzen
im ganzen Korper hatten, als etwas beschrieben, das sich aber mit Humor und

184 Kreyssig an den Leiter unserer ersten Israel-Mannschaft, 28. September 1961, EZA 97/735.

185 So bspw. im Rahmen der Gespriche, die Freiwillige wahrend der mehrtégigen Anreise per Schiff
mit jiidischen Mitreisenden fithrten, Tagebuch der Israel-Gruppe I 1961/62, Fr., 29. Sept. 1961,
EZA 97/735.

186 Der Einsatz unterlag damit einer ganz bestimmten Semantik von Arbeit, die sich in Grundlagen
des christlichen Glaubens verortete; zu historischen Semantiken von Arbeit vgl. Jorn LEONHARD/
Willibald STEINMETZ (Hg.), Semantiken von Arbeit. Diachrone und vergleichende Perspektiven,
Koln u. a. 2016.

187 HESTERMANN, Atonement or Self-Experience?, S. 18f. Johannes Becke meint aufSerdem, dass der
sarkastische Humor der Sithnezeichen-Freiwilligen entstanden sei, um die Kluft zwischen dem
sublimen religiosen Anspruch und der banalen Realitét der Arbeit vor Ort zu tiberbriicken, siche
BECKE, German Guilt and Hebrew Redemption, v. a. S. 243f.
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