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Anti-Genderismus in Europa - Zur Einfiihrung

Seit Beginn der 2000er Jahre erfahren antifeministische, gegen Geschlech-
tergerechtigkeit und Antidiskriminierung gerichtete Agitationen eine immer
groflere Verbreitung, sowohl innerhalb der politischen Rechten als auch inner-
halb bestimmter christlicher Strémungen — ein Phinomen, fiir das Sabine Hark
und Paula-Irene Villa 2015 den Begriff Anti-Genderismus prigten, der durch das
gleichnamige Buch des transcript Verlags bekannt wurde. Das Umsichgreifen
rechtspopulistischer Einstellungen und Politiken, die — derzeit insbesondere in ei-
nigen Lindern Ostmitteleuropas — auf die Umwandlung menschenrechtsbasierter
Demokratien in illiberale bzw. volkisch-identitir geschlossene Gesellschaftsfor-
men zielen, geht mafRgeblich mit aggressiven Attacken auf sexuelle Minderheiten,
emanzipatorisch-menschenrechtsorientierte Bewegungen sowie wissenschaftli-
che Gender Studies einher. Anti-Genderismus fungiert als symbolisches Binde-
glied (»symbolic glue«; vgl. Kovats/Pdim 2015) innerhalb des rechten Spektrums
ebenso wie als deren strategisches Mittel der >Selbstverharmlosung:, milieu-
iibergreifenden Vernetzung und Emotionalisierung im Kontext einer »Politik mit
der Angst« (vgl. Mayer in diesem Band). Er ist zentrales Thema virtuell agierender
antifeministischer Maskulinisten bzw. >Minnerrechtsbewegungen« ebenso wie
einer im Entstehen begriffenen europiischen Religidsen Rechten. Er greift gerade
auch in seinen politisch rechtspopulistischen Spielarten auf bestimmte religiése
Denk- und Argumentationsfiguren zuriick, um mittels dieser einen autoritiren
Absolutheitsanspruch fiir sich zu begriinden. All dies vollzieht sich — mal mehr,
mal weniger offensichtlich - in vielen sich bislang demokratisch und liberal
verstehenden Gesellschaften Europas und prigt derzeit das Regierungshandeln
etwa der EU-Staaten Polen und Ungarn.

Der vorliegende Band Anti-Genderismus in Europa bearbeitet die vielfiltigen As-
pekte des Anti-Genderismus daher interdisziplinir und in internationaler Perspek-
tive im Schnittfeld von Vorurteils-, Rechtspopulismus- und Fundamentalismus-
forschung. Sein Fokus richtet sich verstirkt — aber nicht ausschliefilich — auf die
besonders zugespitzte politische Situation in einigen ostmitteleuropiischen Staa-
ten. Entstehen konnte der Band als Teil des Forschungsprojekts Widerstand erfor-
derlich? - Identitits- und Geschlechterkdmpfe im Horizont von Rechtspopulismus und christ-
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lichem Fundamentalismus in Europa heute des Elisabeth-List-Fellowship-Programms
fiir Geschlechterforschung an der Universitit Graz, flankiert von einem gleichna-
migen Symposion. Coronabedingt entstand der Tagungsband jedoch nicht, wie ur-
spriinglich geplant, nach der Durchfithrung des fir den 25.-27. Mirz 2020 geplan-
ten Symposions, sondern zeitlich parallel zur Planung der in den Oktober 2020
verschobenen, nun digitalen Konferenz. Buch wie Symposion folgen einem Span-
nungsbogen, der linderiibergreifende Analysen antigenderistischer Vernetzung,
Emotionalisierung und Mobilisierung im Schnittfeld von Religion und Politik mit
vielfiltigen Beobachtungen und Berichten verkniipft, die einen vertieften Einblick
in die speziellen Problemlagen verschiedener Linder Ost-Mitteleuropas (Ungarn,
Polen, Serbien, Kroatien) geben, um schlieflich Perspektiven fiir Offnungen und
Ansatzpunkte fiir gesellschaftliche Transformationsprozesse aufzuzeigen.'

Dynamiken der Vernetzung, Emotionalisierung, Mobilisierung

Die Vehemenz, mit der der Anti-Gender-Aktivismus das Aktionsfeld rechtsradi-
kaler und rechtsextremer Stromungen seit geraumer Zeit besetzt, nimmt Oliver
Hidalgo zum Anlass, dessen grundlegende Relevanz als »letzte Bastion« >natiirli-
cher« Differenz fiir ein auf Ungleichheit angelegtes Denken zu reflektieren und
dabei auch das geschickte Changieren rechtspopulistischer Akteur*innen darzu-
stellen, durch das diese den Anschein des Demokratischen wahren wollen. Stefanie
Mayer analysiert in ihrem Beitrag mittels des rechtspopulistische Dynamiken ver-
anschaulichenden strategischen Vierecks die diskursimmanenten Griinde fir die
zentrale Bedeutung der Anti-Gender-Diskurse innerhalb des rechten Spektrums.
Wihrend die Naturalisierung des Sozialen als basale Gemeinsamkeit und direktes
Scharnier in Richtung eines >gesunden Menschenverstands« und eines >common
sense« in weiten Teilen der Bevolkerung fungiere, ermogliche die Konstruktion
verschiedener miteinander verschrinkter Antagonismen, Bedrohungsgefiihle zu
erzeugen, um eine >Politik mit der Angst« zu betreiben. Den Blick auf rechtsintel-
lektuelle Strategien der »Selbstverharmlosung< und des milieu-iibergreifenden Ver-
netzens vertieft Sonja Angelika Strube, die — auf der Basis des sozialpsychologischen
Modells zum Syndrom Gruppenbezogener Menschenfeindlichkeit des Bielefelder
Instituts fiir interdisziplinire Konflikt- und Gewaltforschung — Anti-Genderismus
in Hinblick auf die von ihm entfesselten enormen emotionalen Dynamiken als ge-
schickt arrangiertes, breitenwirksames Vorurteilskonglomerat analysiert. Erzsébet
Barat interpretiert die jiingsten Ereignisse in der ungarischen Politik als Manifesta-
tionen einer Rhetorik von Angst und vermutet in der antigenderistischen Rhetorik

1 Fur die Richtigkeit der Inhalte und Zitationen sind, trotz sorgfiltigen Gegenlesens durch die
Herausgeberinnen, die Autorfinnen verantwortlich.
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das Potenzial feministischer Politiken. Im Anschluss an Ernesto Laclau und Chantal
Mouffe begreift sie die mit einer bestimmten Idee von Minnlichkeit einhergehen-
de Stigmatisierung von >Genderideologie« als leeren Signifikanten, schligt jedoch
wegweisende Korrekturen fiir Mouffes Konzept von agonistischer Hegemonie vor,
die ein Abgehen von einem hegemonialen Politikmodell nahelegen. Am Beispiel
antigenderistischer Rhetorik des Schutzes von Familie und Gemeinwesen, die vor
allem seit Beginn der Corona-Pandemie von epidemiologischem Vokabular, patho-
logisierender Terminologie, Reinheitsinteressen und Heilversprechen durchzogen
wird, geht Cicek Sahbaz der Frage nach, inwiefern der Versuch, das Phantasma einer
einheitlichen, reinen und identitiren Gemeinschaft durch ein Immunisierungs-
prinzip lebendig zu halten, nicht tatsichlich einer Opferung der Méglichkeit von
Gemeinschaft gleichkommt. Raphaela Hemet stellt in ihrem Beitrag Uberlegungen
zur rechtspopulistischen Instrumentalisierung von Folklore an u.a. anhand ausge-
wihlter Beispiele der Rekurrenz auf die dsterreichische Folklore durch die Freiheit-
liche Partei Osterreichs. Zentral sind dabei die Begriffe >Volk« und >Heimat« sowie
die Fragen nach deren Konstruktion und Emotionalisierung innerhalb rechtspopu-
listischer Diskurse, deren Verbindung zum Meta-Narrativ der >Wir<-Gruppe und
weiterer Narrative wie dem der >guten alten Zeit.

Anti-Genderismus in Ost-Mitteleuropa - Analysen und Berichte

Andris Bozoki und Sarah Cueva identifizieren das aktuell vorherrschende politische
System Ungarns unter Viktor Orbdn als »hybrid regimex, einer Mischung aus ur-
springlich demokratischen Inhalten sowie autokratischen Elementen, die mit Or-
bans Fidesz-Partei Eingang in die ungarische Regierung gefunden haben. Dabei
zeigen die Autor*innen gingige rechtsextreme Tendenzen wie Xenophobie, Natio-
nalismus und Fundamentalismus in Handlungen und Inhalten der Parteien Fidesz
und Jobbik auf und zeichnen damit zugleich die einzelnen Entwicklungsschritte in
Richtung eines politischen Autoritarismus in Ungarn nach. Nicole Navratil beleuch-
tet die Bedeutung von Homophobie und mit ihr verwobenen antiwestlichen Dis-
kursen als Mittel nationaler Identititskonstruktionen durch Abgrenzung in einem
Land, das sich im Wartemodus des EU-Beitritts befindet. Minderheitenrechte, die
anzuerkennen Voraussetzung fiir den EU-Beitritt ist, kdnnen von ihren Gegner*in-
nen leicht als >unserbisch« delegitimiert werden. Was Navratil fiir die serbisch-or-
thodoxe Kirche in Serbien beschreibt, dass diese nimlich als Garantin nationaler
Identitit fungiere, zeigen Adamiak und Chotyj dhnlich fiir die rémisch-katholi-
sche Kirche in Polen auf. Elzbieta Adamiak analysiert (unter Rekurs auf Paternot-
te/Kuhar 2018) die »ideologische Matrix« des Anti-Gender-Diskurses in Polen, der
nahezu gleichlautend in PiS-Regierung, katholischer Kirche und weiten Teilen der
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Gesellschaft nicht nur LGBTIQ**-Positionen als westlich-neomarxistischer Import
und >Ideologie« deutet, sondern auch LGBTIQ"-Personen rhetorisch de-humani-
siert. Da die ideologische Matrix des Anti-Genderismus rational-argumentative
und diskursive Auseinandersetzungen kaum zulasse, sei der Weg tiber kiinstle-
risch-performative Provokationen und Auseinandersetzungen, insbesondere mit
religioser Symbolik erfolgversprechender. Unter anderem die Unbekanntheit der
Begriffe Gender und LGBTIQ* und die geringe Verbreitung sachlicher polnisch-
sprachiger Informationen zu diesen Themen ermdoglichen, so Bozena Chotuj, de-
ren Gebrauch als Machtinstrumente in Polen. Als Feindbilder kénnen beide gegen-
einander ausgetauscht oder auch miteinander verbunden werden, nicht zuletzt,
um Bedrohungsgefithle zu potenzieren. Frauen- wie Menschenrechtsorganisatio-
nen miissten hart um den Erhalt der wenigen erreichten Rechte kimpfen, doch
nimmt Chotuj einen differenzierter werdenden Geschlechterdiskurs wahr, in dem
die »kritische[n] Stimmen [...] horbarer denn je« seien. Fiir Kroatien, 2013 der EU
beigetreten, beobachtet Rebeka Jadranka Anié bereits seit 2008 — anlisslich der Ver-
abschiedung des Gesetzes zur Bekimpfung von Diskriminierung — den Beginn ei-
ner »Angstmacherei vor einer sogenannten Gender-Ideologie«. Eine zentrale Rolle
als Identititsmarker spiele auch hier die rémisch-katholische Kirche, die in Kroa-
tien kollektivistisch ausgeprigt sei und das Zweite Vatikanische Konzil kaum rezi-
piert habe. Als Hauptakteur*innen des Anti-Gender-Aktivismus in Kroatien macht
Ani¢ kleine Gruppen neurechts orientierter Riickkehrer*innen aus, die vor allem
mittels virtuellen Vortiuschens von Masse (Astroturfing) politischen und kirchen-
politischen Einfluss ausiiben.

Rita Perintfalvi zeigt am Beispiel Ungarns auf, wie die Anti-Gender-Debatte in
Ost-Mitteleuropa mit dem systematischen Abbau des demokratischen Rechtsstaa-
tes Hand in Hand geht, sodass umgekehrt der Kampf um Geschlechtergerechtig-
keit gleichzeitig zu einem Kampf um die Demokratie wird. Der Aufsatz analysiert
die Zusammenhinge von Religion und Rechtspopulismus in Ungarn und erklirt
als deren Folge, was die politische Fusion von Nationalismus und Christentum in
diesem Kontext bedeutet. Indem Viktor Orban die Rolle eines >messianischen Fiih-
rertyps<annimmt, zugleich aber die Kirchen ihrer Freiheiten beraubt, »wird die Po-
litik sakralisiert und die Religion dementsprechend entsakralisiert« (Gdbor 2019).
Larissza Hrotko skizziert die derzeit durch die ungarische Regierung forcierte Ma-
nipulation der kollektiven Erinnerung durch verfilschende Geschichtsschreibung
und einer dementsprechenden Gestaltung offentlicher Denkmiler, durch die das

2 Zur Verwendung geschlechtergerechter Schreibweisen: Als Herausgeber*innen haben wir
unseren Autor¥innen freigestellt, welche Formen geschlechtergerechter Schreibweisen sie
wahlen. Daher variieren diese in den Artikeln. Insbesondere haben die Autor*innen sich zu-
meist fiir die in ihrem Land jeweils gingige Variante von LGBT/I/Q/* entschieden.



Anti-Genderismus in Europa - Zur Einfiihrung

antisemitische, autoritire und nationalistische Horthy-Regime (1920-1944) ideali-
siert und Ungarn pauschal jeder Mitverantwortung fiir die Verbrechen gegen un-
garische Juden enthoben werde. Wihrend antisemitische Ressentiments stirker
werden und die Konstruktion eines Gegensatzes von >Jidischem« und >Ungari-
schem« den ungarischen Ethnonationalismus und Rechtspopulismus prigen, wer-
den gleichzeitig nicht nur die Kirchen in die moralische Rechtfertigung autori-
tarer Politik eingebunden, sondern auch die ungarisch-jiidische Neo-Orthodoxie
(als eine von mehreren jidischen Gruppen/Strémungen in Ungarn) zur Aufrecht-
erhaltung eines sauberen Images instrumentalisiert. Andrea Petd schildert in ihrem
Beitrag zum einen personliche und personenbezogene Bedrohungslagen, denen
Genderforscher*innen in Ungarn aktuell ausgesetzt sind, zum anderen analysiert
sie die Methoden, mit denen illiberale Staaten akademisch anerkannte Wissen-
schaftler*innen und Institutionen der Wissenschaft, insbesondere im Bereich der
Sozialwissenschaften, verdringen, indem sie mit staatstreuen Personen besetzte
Parallelstrukturen installieren.

Die Zusammenschau der einzelnen Linderportrits ldsst Parallelen erkennen,
die zum einen das Ringen um eine klar von anderen abgegrenzte nationale Iden-
titit betreffen, zum anderen die jeweils zentrale Rolle dominanter Kirchen inner-
halb dieses Ringens. Ersichtlich werden des weiteren die durch rechtsorientier-
te politische Krifte vollzogene »Sakralisierung des Politischen« (vgl. Perintfalvi in
diesem Band) sowie internationale Vernetzungen unter christlichen Anti-Gender-
Aktivist“innen. Als Garanten antigenderistischer Inhalte fungieren immer wie-
der Hirtenworte, insbesondere romisch-katholischer Bischéfe, sowie das 2003 vom
Pipstlichen Rat fur die Familie unter Federfithrung von Alfonso Kardinal Lépez
Trujillo herausgegebene Lexikon Familie: Mehrdeutige und umstrittene Begriffe zu Fami-
lie, Leben und ethischen Fragen (2007)°.

3 DerSoziologe und Journalist Frédéric Martel stelltin seinem Buch Sodom. Macht, Homosexuali-
tit und Doppelmoral im Vatikan (2019) die These auf, dass Homophobie, LGBTIQ*-Feindlichkeit
und Anti-Gender-Aktivismus einerseits sowie sexuelles Fehlverhalten bei gleichzeitig be-
stehenden, extrem rigiden Moralvorstellungen innerhalb von Klerus und Kurie andererseits
in einem Bedingungsgefiige zueinander stiinden, und deckte in diesem Kontext zahlrei-
che Fille von Doppelleben, Promiskuitit und sexueller Ubergriffigkeit auf; u.a. erhebt er
Vorwiirfe gegen den Herausgeber des Lexikons Familie, Kardinal Trujillo (Martel 2019: 349-
361). Der von Martels Untersuchungen aufgeworfenen Frage, in welchem systemischen Zu-
sammenhang extrem rigide Moralvorstellungen einer Institution oder Gruppe und ihr Anti-
Genderismus mit Doppelleben stehen und wie solche Zusammenhange konstruktiv auf-
zubrechen sind, wird im Rahmen weiterer Forschungen zum Themenbereich nachzugehen
sein.
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Fokus: Anti-Genderismus im Schnittfeld von Religion und Politik

Mit dem World Congress of Families (WCF) stellt Kristina Stoeckl einen Haupt-
akteur der transnationalen Lobby-Arbeit christlich motivierter Anti-Gender-
Aktivist*innen vor, dessen Wurzeln in den USA liegen, der jedoch bereits in seiner
Griindungsphase in den 1990er Jahren den Schulterschluss mit der Russischen
Orthodoxen Kirche anbahnte und in einer Art »konservativer Okumene« neben
den grofen rémisch-katholischen, evangelikalen und orthodoxen Playern zahl-
reiche weitere Gruppen vereint. Da speziell die vatikanischen Interventionen der
1990er Jahre im Kontext der UN-Bevolkerungskonferenz 1994 in Kairo und der UN-
Frauenkonferenz 1995 in Beijing sowie verschiedene vatikanische Dokumente eine
wesentliche argumentative Basis christlich konnotierten Anti-Gender-Aktivismus
darstellen, widmen sich zwei Beitrige speziell diesem Themenbereich. Gunda
Werner analysiert im Umfeld der genannten UN-Konferenzen entstandene lehr-
amtliche Texte der Zeitspanne 1988-2019 zur Wiirde der Frau mittels eines Close
Readings und deckt ihnen inhidrente Marginalisierungsstrategien ebenso auf wie
ihre selbstreferenziell bleibenden, dem 19. Jahrhundert verhafteten und dadurch
aktuellen Erkenntnissen gegeniiber hermetisch verschlossenen Argumentationsfi-
guren. Gerhard Marschiitz analysiert, in welchen Formen sich aktuelle vatikanische
Dokumente, insbesondere das Schreiben der Bildungskongregation Als Mann und
Frau schuf er sie von 2019, dem selbst eingeforderten hérenden und nachdenkenden
Dialog verschlieRen, indem sie sich selbstreferenziell allein auf wissenschaftlich
unzuverlissige Quellen (Lexikon der Familie, Schriften Gabriele Kubys) beziehen,
welche zentrale Aussagen Judith Butlers missinterpretieren. Theologisch zeuge
diese Haltung vom Fortbestehen eines neuscholastisch verkiirzten Naturrechts-
denkens, das hinter die Einsichten des Zweiten Vatikanischen Konzils zuriickfalle,
wodurch die romisch-katholische Kirche weiterhin »vom kritischen Anspruch
menschenrechtlicher Diskurse« herausgefordert bleibe.

Um weitere Missinterpretationen von Texten geht es im folgenden dialogischen
Beitrag von Rita Perintfalvi und Irmtraud Fischer. In diesem gibt Rita Perintfalvi zu-
nichst eine Einfithrung in die Argumentationslinien rechter Ideologien, die sich
auf biblische Texte beziehen. Darauf antwortet Irmtraud Fischer anschliefRend aus
Perspektive der alttestamentlichen Exegese, indem sie zentrale, in der antigende-
ristischen Bibeldeutung >beliebte« Texte aus den Biichern Genesis und Levitikus
(Erstes bzw. Drittes Buch Mose) kritisch reflektiert sowie dem antigenderistischen
Argument, die Bibel bezeuge eine durchgehende und eindeutige Ablehnung von
Homosexualitit und Transgender, einige die gleichgeschlechtliche Liebe positiv
wahrnehmende Bibeltexte gegeniiberstellt.
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Perspektiven fiir Offnungen und Transformationsprozesse

Katharina Scherke stellt auf der Grundlage emotionssoziologischer Konzepte die
Wirkweise von Scham-Wut-Spiralen dar, die von Rechtspopulist®innen gerade
auch im Kontext antigenderistischer Agitation bewusst bedient, verstirke, oft
sogar erst erzeugt werden, um diese starken Emotionen politisch zu instru-
mentalisieren. Einen Ausweg aus dem Scham-Wut-Mechanismus béte allein das
Eingestindnis der Scham, das wiederum das Aushalten-Kénnen dieses Gefiihls
sowie ein entsprechendes Selbstbewusstsein voraussetze. Als Gegenstrategien
gegen rechtspopulistische und antigenderistische Rhetoriken béten sich demge-
geniiber Diskurse, die das Eingestehen von Scham erméglichen, an. Miriam Metze
geht dann der Frage nach, was wir unter Widerstand und Kritik eigentlich verste-
hen. Ausgehend von der These, dass in den Begriffen des Widerstandes und der
Kritik bereits Losungs- und Transformationspotenziale impliziert sind, bemitht
sie sich um ein Verstindnis von widerstindig-kritischem Denken, das nicht auf
ein blofRes >Gegen-Denken« hinausliuft, sondern, im Gegenteil, die Instanz des
Gegeniibers als sein maf3gebliches Moment aufgreift. In der Auseinandersetzung
mit Hannah Arendts frithen Uberlegungen zur Urteilskraft umreif3t sie das tradi-
tionell schwierige Verhiltnis zwischen Philosophie und politischem Denken und
pléddiert fiir eine Erneuerung des Wahrheitsbegriffs unter Einbeziehung der Ebene
der Alteritit. Vor dem Hintergrund der die Situation vieler LGBTIQ*-Personen
in ostmitteleuropiischen Lindern prigenden Kooperationen zwischen (katholi-
scher) Kirche und nationalpopulistischer Regierung skizziert Michael Brinkschrider
zunichst konkrete Schritte zum Aufbau einer nihrenden, das Selbstwertgefiihl
stabilisierenden Spiritualitit, die Solidaritit ermdglicht. In einem weiteren Schritt
analysiert er neoliberale Bedingungsfaktoren nationalpopulistischer Politikstile,
um vor diesem Hintergrund Auswege aus dem konstruierten Antagonismus von
Familie und LGBTIQ*-Community aufzuzeigen. Das Potenzial feministisch-theo-
logischen Aktivismus im virtuellen Raum steht im Zentrum des Beitrags von Irene
Klissenbauer. Nachdem die Einsicht, dass Geschlechtergerechtigkeit eine zentrale
Dimension der Menschenrechte ist, zunichst mithsam errungen werden musste,
inzwischen jedoch seit Jahrzehnten auf internationaler Ebene thematisiert wird,
treten religios-fundamentalistische Akteur*innen als Stimmungsmacher*innen
gegen Geschlechtergerechtigkeit auf. Gleichwohl sind, wie Klissenbauer aufzeigt,
Religion und Religiositit nicht per se mit riickwirtsgewandten Ehe-, Familien- und
Weltbildern verbunden, sondern in allen grofien Religionen finden und verbinden
sich ebenso auch emanzipations- und menschenrechtsorientierte Strémungen
und Verfechter*innen von Geschlechtergerechtigkeit. Am Beispiel des Blogs Femi-
nism & Religion stellt Klissenbauer feministisch-theologischen Online-Aktivismus



Anti-Genderismus in Europa

und dessen Potenzial fiir mehr Geschlechtergerechtigkeit in der Praxis vor, auch als
Impulse fiir religios-theologische und gesellschaftliche Transformationsprozesse.
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Autoritat und (Un-)Gleichheit
Die >natirliche« Geschlechterdifferenz als pseudo-
demokratisches Stereotyp im aktuellen Rechtspopulismus

Oliver Hidalgo

1. Einleitende Bemerkungen

Dass rechtsradikale Akteure und Strémungen unabhingig von ihrer populis-
tischen, extremistischen oder terroristischen Ausrichtung zumeist auch einer
>Anti-Gender-Agendac fronen, ist seit Lingerem dokumentiert (z.B. Kemper 2011;
Lang 2015; Hennig 2018). Und doch hat die Vehemenz, mit der sich Rechtsradi-
kale, Anti-Feministen und Anti-Genderisten inszenieren und wechselseitig ein
konstantes Forum bieten (vgl. Leber 2020), mittlerweile ein Ausmaf erreicht,
das schlichtweg besorgniserregend ist. Viele rechtsextremistische Attentiter der
letzten Jahre, Anders Breivik nicht anders als Stephan Balliet und Tobias Rath-
jen, die Mehrfachmoérder von Halle und Hanau, oder auch Brenton Tarrant und
Patrick Wood Crusius, die in Christchurch und El Paso vor allem Muslime bzw.
Menschen mexikanischer Herkunft tdteten, stellten in ihren Auflerungen und
Pamphleten neben rassistischen, antisemitischen, islamophoben und verschwo-
rungstheoretischen Uberzeugungen ebenso eine krankhaft anmutende Misogynie
und Frauenverachtung zur Schau. In den Stellungnahmen und Programmatiken
rechtsradikaler Parteien und Bewegungen gehoren antifeministische Entgleisun-
gen mittlerweile iiberdies zur Tagesordnung. Woraus aber speist sich solcher
Hass und entstehen derart krude Feindbilder? Und warum herrscht innerhalb des
rechtsradikalen Diskurses iiber alle sonstigen Divergenzen hinweg gerade in der
Bekimpfung und Diffamierung des Feminismus und >Genderismus< weitgehend
Einigkeit?

Dass die mit dem Begriff des >Genderismus«< assoziierte Geschlechterfor-
schung, die neben der Gleichstellung von Minnern und Frauen auch der An-
erkennung sexueller Diversitit Vorschub leistet, dermaflen ins Fadenkreuz von
Rechtspopulist*innen und Rechtsextremist*innen geraten konnte, hat allem An-
schein nach nur oberflichlich mit dem parallel stattfindenden >Othering« von
Feminist*innen, Gender-Forscher*innen und Migrant*innen zu tun. Mit anderen
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Worten, das vordergriindige Symptom sollte an dieser Stelle nicht mit den da-
hinterstehenden, komplexeren Zusammenhingen und Korrelationen verwechselt
werden. Stattdessen ist zu erhellen, warum die Genderfrage rechte Ideologien
unterschiedlicher Couleur nicht weniger als in ihren Grundfesten erschiittert.
Umso mehr verdient sie es, ins Zentrum der eigentlichen (sozialpsychologischen)
Ursachenforschung geriickt zu werden.

Auf diesem Weg in Erinnerung zu rufen ist der Essay Unterscheiden und Herrschen
von Sabine Hark und Paula-Irene Villa (2017), in dem die Autorinnen Sexismus,
Rassismus und Heteronormativitit als eng miteinander verwobene Denkmuster
entlarven, die sich erst im Verbund zu einer geschlossen srechtsradikalen< Auffas-
sung des Politischen erginzen. Hieran ankniipfend will der vorliegende Beitrag
die Behandlung der Geschlechter- und Genderfrage aus der internen Perspekti-
ve des Rechtsradikalismus heraus als eine Art >Siindenfall< rekonstruieren, der die
Infragestellung und gegebenenfalls intellektuelle wie rechtliche Auflosung weite-
rer traditioneller Hierarchien nach sich zieht. Der daraus abzuleitende Fokus auf
eine Autorititsvorstellung, die sich zwischen Hierarchie und Gleichheit ansiedelt,
ist hier umso relevanter, als dadurch eine paradoxe Beziehung innerhalb der De-
mokratie selbst ins Visier gerdt. Fiir das Verstindnis des populistischen Zweigs
der Anti-Gender-Agenda, der sich durch seinen formalen Respekt gegeniiber de-
mokratischen Institutionen von extremistischen und terroristischen Ablegern ab-
hebt, dabei aber gleichwohl nur eine spseudodemokratische« Attitiide an den Tag
legt, dient dieser Fokus als tauglicher Schliissel.

2. Der »linke« Egalitarismus als iibergreifendes Feindbild
rechtsradikaler Einstellungen und die Besonderheit
des >kleinen Unterschieds:«

Den Ausgangspunkt unserer theoriegeleiteten Uberlegungen bildet in der Folge die
grundsitzliche Unterscheidung, die einst Norberto Bobbio (1994) zwischen rech-
ten und linken politischen Ideologien auf Basis seiner jahrelangen Sichtung und
Analyse einschligiger Zeitungs- und Zeitschriftenartikel titigte. Demnach sei die
Haltung zum Ideal der Gleichheit ausschlaggebend fiir die Ausbildung einer poli-
tisch >rechten< oder slinken< Gesinnung, argumentiere die politische Linke in ihrer
Tendenz doch stets egalitaristisch, wihrend das rechte Lager umgekehrt bevorzugt
antiegalitaristische Positionen vertrete. Idealtypisch wirkt sich dies dahingehend
aus, dass sich >Linke« vor allem fiir sozialen Ausgleich, die Stirkung der Rechte
von Minderheiten sowie fiir all das einsetzen, was (noch) bestehende Ungleichbe-
handlungen von Menschen und Biirger*innen verringert oder zur Ginze abbaut,
wohingegen >Rechte« anhand vorhandener Unterschiede hinsichtlich der sNaturs,
Herkunft, kulturellen Identitit oder Leistungsfihigkeit von Menschen fiir gewohn-
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lich ableiten, dass sich solche Ungleichheiten auch in einer divergenten Auf- und
Zuteilung von Rechten und Vorteilen niederschlagen sollen (ebd.: 77{f.).!

»Rechtes« Denken steht und fillt insofern mit der Vorstellung der Existenz un-
aufhebbarer Differenzen zwischen den Menschen, welche die einschligigen Ex-
ponenten und Akteur*innen etwa an den Kriterien der Ethnie, Kultur und Natio-
nalitit, aber auch des Geschlechts, Alters oder des dkonomischen Status festma-
chen. >Linkes< Denken bezieht solche vorhandenen Unterschiede zwar ebenfalls
in die eigenen Uberlegungen mit ein, will sie jedoch - etwa mithilfe von Quo-
tenregelungen, einer Politik der Umverteilung u. 4. — so weit wie moglich ab-
bauen und sie eben nicht als Rechtfertigung fir divergente soziale Rollenmuster
oder gar faktische Diskriminierungen gelten lassen. Das heif3t, in wesentlichen
Fragen der Wirtschafts-, Sozial- oder Familienpolitik sowie insbesondere in der
Einwanderungs-, Migrations- und Fliichtlingspolitik messen >Linke< im Normalfall
dem entscheidende Bedeutung zu, was Menschen unabhingig von ihrer Herkunft,
Kultur, Sprache oder ihren sonstigen Identititsmerkmalen eher sgleich« statt >un-
gleich« macht. Hingegen heben >Rechte« nahezu spiegelbildlich das sUnterschiedli-
che« gegeniiber dem >Gemeinsamenc im Vergleich zu den Angehérigen der ansis-
sigen Mehrheitsgesellschaft hervor, wenn es darum geht, Rechte und Leistungen
an Zuwanderer, Fliichtlinge, Asylbewerber*innen und/oder andere Minderheiten
einzurdumen.

Zwei Aspekte, die im derzeitigen Kontext noch keine grofie Rolle spielen, im
Verlauf der Argumentation aber wichtig werden, sind an dieser Stelle zumindest
kurz zu erwihnen. Zum einen betrifft dies den Umstand, dass sich >rechte< und
>linke« Positionen durchaus vermischen kénnen, wenn parallel Gleiches und Unglei-
ches unterstrichen wird. Dies wire z.B. der Fall, wenn eine >rechte< Position den
(angeblich) unaufhebbaren Unterschied zwischen Christ*innen und Muslim*innen
daran festmachen will, dass patriarchalisch orientierte Migrant*innen aus musli-
misch gepragten Herkunftslindern als unfihig eingestuft werden, die (linke) Po-
sition einer emanzipatorischen Egalitit zwischen Frauen und Minnern zu goutie-
ren. Auch in der Ideologie des >Ethnopluralismus« (vgl. de Benoist 2011), wonach
sich in ethnisch-kultureller Hinsicht homogen gedachte >Vlker< auf >gleicher< Ebe-
ne feindlich und mit inkommensurablen Wertvorstellungen gegeniiberstehen (was

1 Ideengeschichtlich erkennt Bobbio folglich im Diskurs iiber die Ungleichheit (1755) das pro-
grammatische Manifestslinken< Denkens, weil Rousseau dort von der natirlichen Gleichheit
aller Menschen ausgehe, um im Gegenzug alle sozialen Ungleichheiten und Hierarchien als
kiinstliche, kulturell ausgebildete und ihrem Grund nach illegitime Produkte des politischen
Zusammenlebens zu kritisieren. Den Antipoden und Ahnherrn aller srechten« politischen
Ideologien vermutet Bobbio hingegen in Nietzsche, der in seinem Werk gerade umgekehrt
die Nivellierung der Unterschiede zwischen Herren- und Sklavenmenschen als eigentliche
Korruption der Gesellschaft begreift.
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eine multikulturell ausgerichtete Integrationspolitik von vornherein zum Schei-
tern verurteilt), amalgamiert sich offenkundig >rechtes< mit slinkem« Gedanken-
gut.” Zum anderen zeigt sich anhand des Kriteriums von Bobbio (1994: 83ff.), dass
sich die politische Auseinandersetzung zwischen >Rechts< und sLinks« iiber Ausmaf3
und Grenzen von Gleichheit und Ungleichheit entweder in einer demokratischen
(d.h. gewaltlosen, nach rechtsstaatlichen Regeln ablaufenden und mit Respekt vor
der Freiheit der anderen ausgestatteten) Weise abspielt oder aber in einer extremis-
tischen Version, die eine solche Kanalisierung des politischen Kampfes nicht ein-
hilt. Die Kontroverse der >Linken< und >Rechtenc kann also zwar im Rahmen der
Demokratie stattfinden, letzteren gegebenenfalls aber auch sprengen.

Doch kehren wir nach diesem Intermezzo zur Ausgangsiiberlegung zuriick,
namlich, dass eine >rechte« Grundgesinnung auf einem als unaufléslich angenom-
menen Unterschied formlich aufsattelt. In dieser Hinsicht ist schwerlich zu iiber-
sehen, dass aktuell in Zeiten der Globalisierung und Digitalisierung die meisten
althergebrachten >Ungleichheitens, aus denen sich >rechte« Einstellungen und Ideo-
logien seit jeher gespeist haben, an Bedeutung einbiifen. Wo jemand geboren und
aufgewachsen ist, welche Muttersprache er oder sie hat, welche lokalen kulturellen
Prigungen wirksam sind, ist in der heutigen mobilen Ara der digitalisierten Kom-
munikation, in der die klassischen Grenzen von Zeit und Raum stindig obsoleter
werden, niichtern betrachtet immer weniger relevant. Mgen die genannten Punk-
te subjektiv fur die eigene Identitit nach wie vor zentral sein, so entscheiden sie
intersubjektiv doch nicht mehr auf eine Weise iiber sozialen Erfolg und Misserfolg,
wie dies — wenigstens gefithlt — in fritheren Phasen der Menschheitsgeschichte der
Fall war, im Gegenteil: Nach der vielzitierten Studie von Goodhart (2017) ist es dies-
beziiglich mittlerweile auschlaggebend geworden, sich von seinen sozialen >Wur-
zeln<16sen und dem kosmopolitischen, polyglotten Trend der Gegenwart anpassen
zu konnen.? Und obwohl die diesbeziigliche Unterscheidung zwischen den >Some-
wheres<und den >Anywheres< sicherlich zu holzschnittartig ist, um die komplexen

2 Zu dieser neuen Art dessethnopluralistischen< Rassismus, der zumindest vordergriindig oh-
ne die Einteilung von tberlegenen und unterlegenen >sRassen< auskommt, siehe auch Spek-
torowski 2003.

3 Dass gerade der rechtskonservative Rickbezug auf diese >Wurzeln<in einer Zeit zunimmt, in
der die Bedeutung der kulturellen sHeimatcals solche in Frage gestelltist (vgl. Bettini 2018),
ist bei naherem Hinsehen weit weniger paradox, als es zunichst vielleicht wirkt. Vielmehr
sollte auf der Hand liegen, dass die infolge globaler Migrationsbewegungen wachsende Be-
obachtbarkeit von Alteritat zum Nachdenken liber dieeigene«Identitat sowie zu einem kul-
turkonservativen >Backlash<animiert (ebd.: 12). Ausfiihrlich dazu Norris/Inglehart 2019.

4 Mithilfe dieses Begriffspaares differenziert Goodhart zwischen den »>Irgendwo-Menscheng,
die aufgrund ihrer lokalen oder regionalen Orientierung in der Regel weniger gebildet und
finanziell schlechter ausgestattet sind (und Zuwanderer deshalb haufig als Bedrohung fir
die eigenen Identititen und Besitzstinde perzipieren), und den hochgebildeten >Uberall-
Menschens, die sich durch Mobilitat, Flexibilitat, hohere Einkommen sowie ihre generelle
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Hintergriinde des Aufschwungs rechtsradikaler Bewegungen in Europa in den letz-
ten Jahrzehnten plausibel zu machen, leuchtet immerhin ein, warum traditionell
>rechtes, anti-egalitaristische und anti-universale Uberzeugungen dadurch in die
Defensive geraten. Hinzu kommt, dass sich die Existenz eines Kriteriums, ent-
lang dem sich rechte Ideologien hiufig genug konstituiert und entziindet haben,
namlich die »Rasse«, wenigstens von einem wissenschaftlichen Standpunkt aus
erledigt hat. Dass die vorhandenen genetischen und phinotypischen Unterschiede
zwischen den Menschen viel zu klein sind, um sie nach Rassengruppen einzuteilen,
steht biologisch inzwischen aufler Zweifel.” Und selbst wenn diese Erkenntnis von
rechtsradikaler Seite nach wie vor geleugnet wird bzw. sich eine kulturalistische
Wende des Rassismus abzeichnet (Balibar 2007), von der vorhin im Zusammen-
hang mit dem >Ethnopluralismus« bereits die Rede war, ist dennoch evident, dass
das srechte< Pochen auf die natiirliche Ungleichheit der Menschen durch weltweit
angelegte molekularbiologische und populationsgenetische Studien an Uberzeu-
gungskraft verloren hat.

Im Vergleich dazu ist der biologische Unterschied der Geschlechter eine der
wenigen Kategorien (wenn nicht sogar die einzige), auf die sich >rechte« Ideolo-
gien trotz der soeben kursorisch skizzierten Entwicklungen in den Bereichen von
Wissenschaft, Technik, Geographie und Kultur relativ ungestért und zumindest
in der Binnenperspektive iiberzeugend berufen kénnen. Zwar hat es bekanntlich
auch schon Versuche gegeben, nicht nur die sozialen Geschlechterrollen (gender),
sondern auch das biologische Geschlecht (sex) als sozial konstruiert darzustellen,®
gleichwohl ist die >natiirliche« Differenz zwischen Mann und Frau wenigstens ei-
nem populdren (Vor-)Urteil nach unverindert intakt und sogar genetisch evident
nachweisbar. Es kann daher kaum iiberraschen, wenn sich Anhinger*innen von
srechten«< Doktrinen und Programmen in den letzten Jahren und Jahrzehnten ver-
stirkt auf die scheinbar so unmissverstindliche biologische Geschlechterdifferenz
konzentrierten. Von diesem intellektuellen Ankerpunkt aus lie? sich nicht weni-
ger als die >rechte« Position der >Ungleichheit< im Ganzen aufrechterhalten, konnte
doch den >Linken, die im Sinne ihres egalitiren Ideals Diskriminierungen wegen
Herkunft und Abstammung ebenso bekimpften wie Benachteiligungen wegen der
geschlechtlichen Identitit, vorgeworfen werden, es mit der >Gleichmachereic zu
iibertreiben und gar keinen Sinn fiir die Unaufhebbarkeit von Unterschieden zwi-
schen den Menschen ausgebildet zu haben. Wenn daher seit Lingerem moniert

Offenheit fiir Veranderungen auszeichnen, was sie weniger anfillig fiir rechtspopulistische
Botschaften macht.

5 Hierzu etwa Lewontin et al. 1988 und Cavalli-Sforza/Cavalli-Sforza1996. Siehe auch die Jenaer
Erkldrung. Das Konzept der Rasse ist das Ergebnis von Rassismus und nicht dessen Voraussetzung der
Deutschen Zoologischen Gesellschaft (2019).

6 Hierfiir sei nach wie vor an die bahnbrechende Neuformulierung des (Post-) Feminismus er-
innert, die Judith Butler in Gender Trouble (1990) geleistet hat.
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wird, dass Rassismus und Antifeminismus letztlich derselben >rechten< Denkungs-
art entspringen (Dietze 2017), weshalb slinke« Identititspolitik umgekehrt im Nor-
malfall antirassistische und feministische Perspektiven miteinander vereint (Hi-
dalgo 2019 und 2020a), dann liegt dies in erster Linie daran, dass Anti-Gender-
Kampagnen als genereller Ausdruck der srechten< Abwehrstellung gegen die Gleich-
heit als solche verstanden werden kénnen und miissen (Kuhar/Paternotte 2017). In
der Arena des >Geschlechterkampfes< vermochte es die >rechte« Gesinnung dem ei-
genen Selbstverstindnis nach, argumentatives Terrain zu kompensieren, das an-
derenorts wie geschildert gegeniiber den >Linken« in gesellschaftspolitischer Hin-
sicht >verloren< gegangen war. Die Dringlichkeit, welche die Geschlechterfrage so-
wie das Insistieren auf ihre biniren Codierung fiir die programmatisch eigentlich
unter Druck geratene politische >Rechte« in der jiingeren Vergangenheit entfaltete
- zumindest in einigen groben Ziigen sollte sie nunmehr umrissen sein.

3. Autoritat und >natiirliche« (Un-)Gleichheit:
Die Geschlechterdifferenz als Identitatsmarkierung
des heutigen Rechtspopulismus

Vor dem Hintergrund der in Abschnitt 2 angestrengten Uberlegungen leuchtet es
unmittelbar ein, warum die Genderforschung zielsicher zum erklirten Feindbild
von rechtsradikalen und rechtspopulistischen Akteur*innen avancieren konnte. In-
dem der Begriff sGender« fiir eine nicht-natiirliche, d.h. post-essentialistische Fas-
sung von Geschlecht und Sexualitit steht (Hark/Villa 2015: 6), werden jene Kate-
gorien durch die entsprechende Forschungsrichtung sowie die damit engmaschig
verkniipfte politische Agenda nicht mehr als zuvorderst naturwissenschaftlich zu
erklirendes biologisches Phinomen veranschlagt, sondern in erster Linie als sozio-
kulturell bedingt. Damit richten sich Genderstudien prinzipiell gegen jede wissen-
schaftliche und/oder politische Auffassung, die aus dem biologischen Unterschied
zwischen den Geschlechtern ebenso vorgezeichnete, im Zweifelsfall hierarchisch
strukturierte gesellschaftliche Rollenbilder ableiten wollen. Etwas salopp kann man
daraus folgern, dass die Gender Studies performativ exakt das verinnerlicht ha-
ben, was den diskursiven Kerngehalt des (linken) Gleichheitsideals iiberhaupt aus-
macht: Da menschliche Individuen und ihre Identititen grundsitzlich durch ih-
re Einzigartigkeit und Unverwechselbarkeit, d.h. mithin durch ihre >Ungleichheit«
gekennzeichnet sind,” haftet der Idee der Gleichheit — wie vor allem Cornelius Cas-
toriadis (2006) unterstrichen hat — a priori etwas >Imaginires< an. Wie es ideen-

7 Folgerichtig besteht die rechtliche >ldentitatsfeststellung« eines Individuums eben darin,
mithilfe registrierter sPersonalien< dessen Einzigartigkeit und Unverwechselbarkeit zu be-
kraftigen.
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geschichtlich bereits Alexis de Tocqueville (1987: 270) pointierte, ist die Gleichheit
daher als eine Art Einbildung zu verstehen, die alle real existierenden physischen,
psychischen und charakterlichen Divergenzen zwischen den Menschen nivelliert,
indem sie ihnen innerhalb ihres staatlich und gesellschaftlich organisierten Zu-
sammenlebens schlicht keine politische, rechtliche und bisweilen nicht einmal ei-
ne soziale Relevanz zubilligt. Der Tocqueville-Interpret Marcel Gauchet (1990: 180)
hob darum itberzeugend hervor, dass die (soziale Organisation der) Gleichheit un-
bedingt an den individuellen und kollektiven »Willen« gebunden ist, die phinoty-
pischen Hindernisse respektive sUngleichheitenc der Natur zu itberwinden, »unge-
achtet der oberflichlichen Merkmale, ja sogar in striktem Gegensatz zu den offen-
kundigen Begebenheiten«. Angesichts dessen lisst sich die oben mit Bobbio reka-
pitulierte politische Auseinandersetzung zwischen >Rechten< und >Linken< ebenso
als Uneinigkeit dariiber verstehen, welchen >natiirlichen< Unterschieden zwischen
den Menschen auch soziokulturelle (oder sogar rechtliche) Bedeutung erwachsen
soll und welchen nicht.

Innerhalb dieser Konstellation ist nun der Blickwinkel des >Genderismus« als
prototypisch fir eine slinke« politische Positionierung anzusehen, die das soziale Zu-
sammenleben nicht von naturgegebenen Unveranderlichkeiten gepragt annimmt,
sondern als offenen Raum begreift, in dem sich geschlechtliche und soziale Iden-
tititen frei und unabhingig von biologisch determinierten Mustern herausbilden
(sollen). So wie demnach der biologische Geschlechterunterschied in idealtypischer
Weise das fundamental antiegalitire, autoritire politische Denken der >Rechtens
anleitet, so impliziert der Gender-Fokus auf das sozial konstruierte Geschlecht eine
Perspektive, die das egalitire, antiautoritire Prinzip intellektuell gewissermafien
auf die Spitze treibt und dabei anscheinend bestehende >natiirliche« Grenzen der
Gleichheit aushebelt.

Dass sich >Rechte« und >Linke« deswegen bevorzugt an der Frage von sex und
gender entzweien und sich von der jeweiligen Sichtweise des anderen oftmals im-
mens provoziert fithlen, liegt auf der Hand. Vor allem aber wird daran nur umso
deutlicher, warum gerade die Genderkategorie von srechter« Seite als Bedrohung
wahrgenommen wird: Mit ihr artikuliert und manifestiert sich nicht weniger als
eine Haltung, die dem >Lebenselixier« der sRechten« — der natiirlichen Ungleichheit
— den von dieser Seite postulierten legitimatorischen Gehalt generell abspricht.
Dadurch unterstellt der >Genderismus« potenziell auch alle anderen gesellschaftli-
chen Fragen, fiir welche >natiirliche< Unterschiede relevant sein konnten (wie etwa
in der Migrationspolitik), dem Zugriff des Gleichheitsideals. Mit anderen Worten,
wenn diese anscheinend so offenkundige Bastion der Autoritit und Ungleichheit
erst einmal gefallen ist, ist kaum mehr auszumachen, von welchem alternativen
archimedischen Punkt aus der antiegalitire >Wille< von >rechts< noch iiberzeugend
zu justieren wire, auch weil die biologische Geschlechterdifferenz vonseiten der
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Naturwissenschaft derzeit noch am ehesten Unterstiitzung erfihrt (z.B. Kutsche-
ra 2016).

Schon aufgrund der nach wie vor virulenten politischen Auseinandersetzung
zwischen >Rechts« und >Links¢, die von manchen Beobachtern zu Unrecht in die
Fuflnoten der Geschichte verabschiedet wurde, beziehen srechte« Strémungen heu-
te ein gravierendes Maf ihrer (kollektiven) Identitit aus dem strikten Festhalten
an Geschlechterdifferenzen und -hierarchien.® Fiir den Rechtspopulismus — hier
verstanden als politisch >rechte< Agenda der Ungleichheit, die die Verfahren und
Institutionen der Demokratie formal respektiert und versucht, die eigenen Ziele
auf >demokratischem« Wege durchzusetzen — ist jene >Anti-Gender-Identitit« je-
doch noch aus einem zusitzlichen Grund besonders attraktiv: Gemeint ist der Um-
stand, dass Demokratien fiir sich genommen bereits eindeutig dem slinken« Ideal
der Gleichheit verpflichtet sind.® Fiir Rechtspopulist*innen verlangt dies, ihre For-
cierung der Ungleichheit auf eine signifikant gemifRigtere und mit den egalitiren
Imperativen der Demokratie zumindest bis zu einem gewissen Grad abgegliche-
neren Weise voranzutreiben als dies etwa fiir Rechtsextremisten oder Rechtster-
roristen gelten wiirde. Das Beharren auf den biologischen Unterschied zwischen
den Geschlechtern (und den hieraus gegebenenfalls resultierenden gesellschafts-
und familienpolitischen Forderungen) ist in diesem Zusammenhang zweifelsohne
nachvollziehbarer mit den gewandelten, nicht-natiirlichen, verfahrensorientierten
Autoritatsvorstellungen des demokratischen Rechtsstaates in Einklang zu bringen,
als dies etwa fiir rassistisch motivierte gruppenspezifische Menschenfeindlichkeit
der Fall wire, wie sie in rechtsextremistischen Kreisen gemeinhin anzutreffen ist.
Auch aus diesem (strategischen) Grund, weil sich im Hinblick auf die Geschlech-
terfrage (ihrem Anschein nach demokratieaffine) kulturkonservative und rechts-
populistische Positionen oft kaum voneinander unterscheiden lassen, ist die Kritik
am >Genderismus« zur Domdne >rechtsautoritiren< Denkens schlechthin mutiert.

Hinzu kommt ein nicht unwesentliches Detail in der iiblichen Programmatik
des Rechtspopulismus, dem in der 6ffentlichen und wissenschaftlichen Reflexion
oftmals nicht geniigend Aufmerksamkeit geschenkt wird. Die Rede ist hier von der
inneren Paradoxie des Rechtspopulismus, die eigene, autoritir-antiegalitire Ideo-
logie durch Entfesselung der egalitiren, tendenziell anti-autoritiren Prinzipien der
Demokratie — die Berufung auf die Stimme des >gemeinen< Volkes, die Kultivierung
eines Elite-Volk-Gegensatzes, die Instrumentalisierung des Majorititsprinzips ge-
geniiber rechtsstaatlich eingezogenen Grenzen demokratischer Verfigungsgewalt

8 Zur theoretischen Unterfiitterung liefSe sich an dieser Stelle zusatzlich auf die Social Identity
Theory (Tajfel 1982; Tajfel/Turner1986) rekurrieren, wonach eine positive Unterscheidung der
eigenen sozialen Gruppenidentitat im Normalfall immer auf der Abgrenzung von einer re-
levanten, negativ konnotierten Out-Group beruht. Die Identitdten von >Rechten<undsLinken<
wirden sich demnach wechselseitig voraussetzen.

9 Ideengeschichtlich hierzu z.B. Hidalgo 2014: Kap. 3.1.
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etc. — durchsetzen zu wollen. Dies fithrt nicht nur dazu, dass sich rechtspopulis-
tische Agitatoren vom Schlage Donald Trumps, Silvio Berlusconis, Victor Orbans
oder Andrej Babis, die zumeist selbst zur (6konomischen) Elite eines Landes zihlen
und obendrein mit vergleichsweise autoritiren Einstellungen aufwarten, mit ob-
jektiv iiberschaubarem Erfolg als >Minner aus dem Volk< ausgeben, sondern dass
Rechtspopulisten zudem in der Regel nach ideologischen Mitteln Ausschau hal-
ten (miissen), um ihrer Programmatik ein héheres Maf3 an Kohirenz und Konsis-
tenz zu verleihen. Die Geschlechterfrage bietet sich in dieser Hinsicht an, weil die
rechtspopulistisch motivierte (pseudoegalitire) >Entfesselung« des >Volkswillens«< in
der Berufung auf die >natiirliche« Hierarchie zwischen Mann und Frau die zuge-
schriebene Autoritit der »Natur« fiir sich zu nutzen vermag, um insgesamt mit ei-
ner vordergriindig »ausgewogenen< Agenda aufzuwarten. Was Rechtspopulist*in-
nen durch das Insistieren auf stereotypische Geschlechterhierarchien tun, ist so-
mit, sich in einer Art Doppelbewegung auf der einen Seite als authentische und
glaubwiirdige Reprisentant*innen des demokratischen >Gleichheitsideals< zu in-
szenieren, um auf der anderen Seite die »natiirlichen< Grenzen solcher Gleichheit
(wie im Ubrigen auch der Demokratie) parallel zu lancieren. Die >rechte< Uberzeu-
gung einer allgemeinen Ungleichheit wird entlang des Katalysators (oder auch des
Lackmustests) der Geschlechterdifferenz folglich einigermafien plausibel innerhalb
des Rahmens der Demokratie verortet.

4, Fazit

Wenn es stimmt, dass — mit Jan-Werner Miiller (2016) — das eigentliche Merkmal
des Populismus in der antipluralistischen Grundnote liegt, mit der seine Protago-
nist*innen die (kulturell-ethnische, nationale oder soziale) Homogenitit >des« Vol-
kes beschworen, dann lasst sich der radikale Kampf, den rechtspopulistische und
rechtsextremistische Bewegungen gegen den in den letzten Jahren erreichten Aus-
bau der Rechte von Frauen und Homosexuellen sowie die Infragestellung von bini-
ren Geschlechteridentititen fithren, unschwer als frappierender Ausdruck hiervon
interpretieren. Und wenn die gleichen rechtspopulistischen und -extremen Agen-
ten und Agenden dabei oftmals Unterstiitzung von religios-fundamentalistischen
Radikalen erfahren, die auf ihre Weise im Namen einer >natiirlichens, »gottgewoll-
ten< Geschlechterhierarchie gegen die genannten antiautoritiren Liberalisierungs-
schiibe der Gesellschaft opponieren, dann handelt es sich keineswegs um eine pri-
mir strategische Partnerschaft. Stattdessen ist das vormodern anmutende, auf
einer natiirlich-religidsen Ordnung fufiende antifeministische Geschlechter- und
Familienbild de facto eine Gemeinsambkeit, die religios-autoritire Fundamentalis-
ten mit Rechtsradikalen verschiedener Couleur iiber alle ansonsten bestehenden
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Grenzen hinweg miteinander teilen (vgl. Paternotte 2015; Kuhar/Paternotte 2017;
Hennig 2018; Hidalgo 2020b).

Dass sich rechtspopulistische Politiker*innen und Parteien aktuell zuneh-
mend auf religiose Traditionsbestinde und Werte berufen (vgl. Marzouki et al.
2016; Brubaker 2017; Hennig/Weiberg-Salzmann, 2020) — und das, obwohl die
meisten einschligigen Gruppierungen eigentlich sikular ausgerichtet sind — hat
somit nicht allein mit dem evidenten Bemiihen zu tun, zur Rechtfertigung einer
rigoros restriktiven Migrations- und Einwanderungspolitik das Narrativ des an-
geblich unaufldsbaren Gegensatzes zwischen Orient und Okzident, >christlichem
Abendland«< und >muslimischem Morgenland« von Neuem heraufzubeschworen.
Vor dem Hintergrund der im vorliegenden Beitrag angestrengten theoretischen
Uberlegungen sollte vielmehr plausibel geworden sein, warum eine hierarchisch-
autoritire Geschlechterordnung im Normalfall einen integralen Bestandteil
rechtspopulistischer Programme bildet, zu deren Legitimierung sich die Bedie-
nung bei den wenigstens teilweise stark antifeministisch imprignierten religiésen
Traditionsbestinden nahezu anbietet (Minkenberg 2018).

Die davon angeregte, empirisch vielfach zu beobachtende Uberschneidung
zwischen ultrakonservativ-religiosen und rechtspopulistischen bzw. -radikalen
Sichtweisen mag dabei zwar auch manchen merkwiirdigen Schulterschluss her-
vorbringen, etwa wenn Rechtspopulist*innen Kritik an Muslimen wegen deren
angeblich religios begriindeter (und dadurch vermeintlich kaum abzulegender)
Frauenfeindlichkeit iiben. Unter dem Strich aber dndert die sporadische Instru-
mentalisierung der Frauenemanzipation durch rechtspopulistische, fremden-
feindliche Akteure im Dienst rassistisch-islamfeindlicher Ausgrenzungspolitiken
(Hark/Villa 2017) nichts an der Wahrnehmung, dass Antifeminismus und Antigen-
derismus in der Regel mit rechtspopulistischen und rechtsradikalen Auffassungen
konform gehen. Dass vor allem die rechtspopulistischen Strémungen durch ein
Changieren zwischen der Autoritit der sNatur« und Konzessionen an die egalitiren
Postulate der >Kultur« die Nihe zu demokratischen Wertvorstellungen formal wah-
ren, ist dabei kein Grund zur Beruhigung, im Gegenteil: Die Inanspruchnahme der
Demokratie durch den Rechtspopulismus droht dadurch umso durchschlagender
zu gelingen.
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Anti-Gender-Diskurse - vom >gesunden
Menschenverstand« zur >Politik mit der Angst¢

Stefanie Mayer

1. Ausgangspunkte

Die Bedeutung von heteronormativer Zweigeschlechtlichkeit und patriarcha-
len Geschlechterverhiltnissen sowie von vergeschlechtlichten Sprachbildern,
Diskursen und Symbolen fiir den weltweiten Aufstieg autoritir-populistischer,
rechter und rechtsextremer Parteien, Bewegungen und Politiker*innen wurde in
den letzten Jahren in der (sozialwissenschaftlichen) Geschlechterforschung breit
aufgegriffen.’ In diesem Rahmen werden eine Reihe von auf den ersten Blick
widerspriichlichen, tatsichlich aber eng miteinander verschrinkten Phinomenen
diskutiert: Rassistische Abwehr und ethnisierter Ausschluss legitimieren sich
heute nicht zuletzt durch die Instrumentalisierung (sexualisierter) Ubergriffe
bzw. von Sexismus und Homophobie seitens migrantischer Anderer, wodurch
im Umkehrschluss europiische Gesellschaften als im Hinblick auf Geschlech-
terverhiltnisse und Sexualititen gleichberechtigt und liberal konstruiert werden
(Dietze 2019; Hark/Villa 2017). In weiterer Folge dient die vermeintlich bereits
erreichte Emanzipation auch der Abwehr aktueller feministischer Forderungen -
damit entpuppen sich die rassistisch aufgeladene Betonung von Frauenrechten
und die neue Virulenz antifeministischer, homo- und transphober Positionen
in rechter Propaganda als zwei Seiten ein und derselben Medaille (Fassin 2020;
Graft/Kapur/Walters 2019; Hennig 2018; McEwen 2018). Der neue Antifeminis-
mus fokussiert auf die Abwehr des Begriffs Gender und der damit verbundenen
De-Naturalisierung und Ent-Essentialisierung von Geschlecht als — seines eigentli-
chen Sinns weitestgehend entleertes — Symbol fiir die Ablehnung gesellschaftlicher
Liberalisierungstendenzen insgesamt (Sauer 2017). Der vorliegende Beitrag fragt

1 Vgl. uv.a. die Sammelbédnde: Dietze/Roth 2020; Kéttig/Bitzan/Petd 2017; Kuhar/Paternotte
2017; sowie die Sondernummern der Zeitschriften Signs 44 (3), 2019; European Journal on
Politics and Gender1 (3), 2018; Politics and Governance 6 (3), 2018; Patterns of Prejudice 49 (1-
2), 2015. Mit Fokus auf den deutschsprachigen Raum siehe FIPU 2019; Hark/Villa 2015; sowie
Feministische Studien 36 (2), 2018; Femina Politica 27 (1), 2018.
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nach diskursimmanenten Griinden fiir die stark gestiegene Bedeutung von Anti-
Gender-Diskursen fir rechtspopulistische Strategien in den letzten zehn bis 15
Jahren. Warum wurde diese spezifische Artikulation antifeministischer, anti-
queerer und homophober Positionen, die noch zur Jahrtausendwende kaum iiber
fundamentalistisch-katholische Kreise hinaus bekannt war, zu einem zentralen
Kampfleld rechter, autoritirer und rechtsextremer politischer Akteur*innen?

Empirisch basieren meine Uberlegungen auf Analysen von publizierten und f-
fentlich zuginglichen Texten &sterreichischer Autor*innen und Gruppierungen®;
die transnationale Vernetzung im aktuellen Antifeminismus’® fithrt allerdings
dazu, dass global sehr dhnliche diskursive Muster bedient werden. Konzeptu-
ell bilden Analysen der Bildung neuer rechter politisch-religiser Allianzen im
Rahmen von Anti-Gender-Mobilisierungen den Ausgangspunkt meiner Uber-
legungen. Anja Henning (2018) hat in diesem Zusammenhang besonders auf
verbindende Ideologie-Elemente hingewiesen, darunter die Essentialisierung von
Zweigeschlechtlichkeit und patriarchalen Geschlechterverhiltnissen sowie von
heteronormativen Sexualititsregimen. Auf dieser Basis gebildete assoziative Ket-
ten erlauben unterschiedliche thematische Ankniipfungspunkte fiir verschiedene
Akteur®innen mit ihren je partikularen Anliegen. Gender lisst sich in diesem
Sinn in Anlehnung an Ernesto Laclau und Chantal Mouffe (Laclau/Mouffe 2014)
als »leerer Signifikant« verstehen, der ein fast unbegrenztes >Wuchern« von Anti-
Gender-Diskursen in thematischer Hinsicht erlaubt (Mayer/Sauer 2017). Dieser
neue Antifeminismus bietet sich aber auch als »Scharnierdiskurs« (Lang 2015) in
einem iibertragenen Sinn an. Er erlaubt nicht nur ein gemeinsames Agieren von
ideologisch unterschiedlich positionierten Akteur*innen, sondern bildet auch ein
sScharnier<, das Alltagswissen und Alltagserfahrungen, den sogenannten sgesun-
den Menschenverstand¢, mit Elementen rechter und rechtsextremer Ideologien
verschrankt.

2 Fiir eine Ubersicht iiber das analysierte Material und methodische Erlauterungen der durch-
gefiihrten Critical Frame Analysis siehe Mayer/Sauer 2017. Die damalige Analyse von Argu-
mentationsmustern wurden seither erweitert und verstarkt auf das Verstdndnis rechter und
rechtsextremer Diskurse bezogen (Mayer/Ajanovic/Sauer 2020; Mayer/Goetz 2019).

3 Manche Autor*innen verwenden den Begriff »Antigenderismus« (etwa Hark/Villa 2015: 7),
um die neuartige Fixierung auf den Begriff Gender, die diese Diskurse auszeichnet, zu erfas-
sen. Mit der Bezeichnung Antifeminismus sollen demgegeniiber die Kontinuitaten der Ab-
wehrvon Emanzipationsbestrebungen mit Bezug auf Geschlecht und/oder Sexualitat hervor-
gehoben werden. Zudem vermeidet diese Begrifflichkeit es, den antifeministischen Kampf-
begriff »Genderismus« als Bezeichnung aktueller Feminismen zu bestétigen (siehe ausfiihr-
licher Mayer/Goetz 2019: 210ff.).
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2. Antifeminismus als rechtspopulistischer Diskurs

Mit Sebastian Reinfeldt verstehe ich Rechtspopulismus als spezifische politische
Strategie, die »eine politische Formation mit Teilen der Bevolkerung verbindet«
(Reinfeldt 2000: 46). Rechtspopulismus ist damit weder eine ausgeprigte politische
Ideologie, noch ein blofer politischer Stil, sondern vielmehr ein spezifisches Welt-
bild, das Politik — themenunabhingig — in Freund-Feind-Schemata erfasst (vgl.
dazu auch Cas Muddes Definition von Rechtspopulismus als »diinner Ideologie;
Mudde 2004, 544 im Anschluss an Freeden 1998). Diese Schemata kénnen mit un-
terschiedlichen ideologischen Versatzstiicken gefilllt werden, weisen aber beson-
dere Affinitit zu rechtsextremen Ideologien und deren manichiischen Weltbildern
auf, wihrend sie pluralistischen Vorstellungen schon auf struktureller Ebene wi-
dersprechen.

Veranschaulichen lisst sich die rechtspopulistische Dynamik in Form eines
Vierecks (siehe Grafik 1). Auf der linken Seite stehen dabei das rechtspopulistische
»Wir« (die In-Group, also die rechtspopulistische Fithrungsperson, die jeweilige
Gruppierung und ihre Anhinger*innenschaft) sowie die Adressat*innen des Dis-
kurses, also jene Teile der Bevolkerung, zu denen eine Verbindung hergestellt wer-
den soll; neben dem >Volk« des traditionellen Rechtspopulismus, lassen sich hier
auch andere Adressierungen (z.B. als echte Osterreicher< oder >unsere Familien<)
kategorisieren. Wesentlich ist: Die Verbindung, die Rechtspopulist*innen zu ihren
Adressat*innen reklamieren, ist keine reprasentative Beziehung, keine Vertretung
spezifischer Interessen, sondern eine identitire, die die Einheit von Volk und Fith-
rung proklamiert.* Reinfeldt (2000: 132ff) bezeichnet diese diskursiv konstruier-
te Position der Adressat*innen als »Nicht-Die-Da« — in scharfem Kontrast zu den
»Die-Dax, die (auf der oberen rechten Seite des Vierecks) die Position der vermeint-
lichen oder tatsichlichen Eliten markieren. Diese Eliten arbeiten in der rechtspo-
pulistischen Vorstellungswelt unmittelbar gegen die Interessen des >Volkes< und
vertreten stattdessen jene der »Nicht-Wir« — jener Anderen, die als unmittelbare
Konkurrenz und Bedrohung der Adressat*innen wahrgenommen werden. Eliten
und Andere werden ebenso unmittelbar und identitir verbunden wie umgekehrt
die rechtspopulistische Fithrungsfigur mit dem von ihr vertretenen Volk.> Die >Be-

4 Beispielhaft auf den Punkt gebracht wurde dies in zwei Wahlkampfslogans der FPO. Bei der
Nationalratswahl 1994 wurde der damalige Parteichef Jorg Haider mit dem Satz »Er sagt,
was wir denken« (www.demokratiezentrum.org/index.php?id=25&index=1201vom 7.8.2020)
plakatiert und im Wiener Wahlkampf 2005 Heinz-Christian Strache mit »Er sagt, was Wien
denkt« (www.demokratiezentrum.org/index.php?id=173 vom 7.8.2020).

5 Vgl. etwa den FPO-Slogan »Sie sind gegen ihn, weil er fiir Euch ist«. Urspriinglich fiir Haiders
Wahlkampf1994 entwickelt, wurde er 2008 von Strache in leicht modifizierter Form »Sie sind
gegen IHN. Weil ER fiir EUCH ist« verwendet (Redaktion derstandard.at 2008).
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setzung« der vier Positionen, die konkreten Anrufungen und Feindbilder, variieren
je nach Thema und Kontext, doch die Diskursstruktur bleibt unberiihrt.

Grafik 1
WIR DIE-DA
[Sprecher*in, Rechtspopulistische [Eliten]
In-Group; Fihrungsfigur]
NICHT-DIE-DA NICHT-WIR

[Adressat*innen, “das Volk", ['Andere’, Outsider]

“die Osterreicher” etc.]

rrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrr Kontraritat

Implikation Quelle: Reinfeldt, Sebastian (2000): Nicht-wir und Die-da. Braumiiler, 5. 133

2.1 >Wircund »die Anderen« - zur Struktur antifeministischer Diskurse

Wie wird diese grundlegende Struktur rechtspopulistischer Diskurse nun in Anti-
Gender-Diskursen gefiillt? Beispielhaft lisst sich das am vom FPO-Bildungsinstitut
herausgegebenen Handbuch freiheitlicher Politik (2013)° zeigen. Im Kapitel »Gleich-
berechtigung statt ideologischer Geschlechtsumwandlung« wird gleich im ersten
Satz die Position des >Wir« geklirt: »Die Einfithrung von >Gender Mainstreaming«
als Leitprinzip von Politik und Gesellschaft wird von uns Freiheitlichen abge-
lehnt.« (FPO Bildungsinstitut 2013: 135) In den folgenden Sitzen zeigt sich, wer
>Die-Dac< sind: die EU mit dem Vertrag von Amsterdam, die dafiir verantwortlich
ist, dass »Gender Mainstreaming« [..] im >Top-Down-Prinzip« durchgepeitscht
werden« soll (ebd.). Ziel sei dabei nicht etwa die Gleichstellung der Geschlechter,
sondern »schlussendlich die Zerstorung der Identititen — sowohl in gesamtgesell-
schaftlicher, kultureller Hinsicht als auch auf individuell-geschlechtlicher Ebene«
(ebd.: 136). Folglich sind auch die Zerstérung der Familie und des heterosexuellen

6 Das als Leitfaden fiir Fiilhrungsfunktiondre und Mandatstriger konzipierte Handbuch befindet
sich nach Angaben der FPO derzeit in Uberarbeitung. Die Publikation istallerdings mit Stand
23.6.2020 nach wie vor online abrufbar.
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Zusammenlebens Ziele von Gender Mainstreaming. Konkretisiert werde dieses
Bedrohungsszenario in geschlechtssensibler Kindergartenpidagogik, die nicht
nur Midchen zu kimpferischem Verhalten animieren, sondern — schlimmer -
Buben das spielerische Einnehmen weiblicher Rollen erlauben solle. Die Rolle
der >Nicht-Wir< iibernehmen im vorliegenden Fall zunichst »IdeologInnen< der
Gender-Theorie«, die behaupten, »dass man zu Mann und Frau erst gemacht
wird« (ebd.: 135). Weiter heifdt es, sie seien die ideologischen Nachfahr*innen der
»Marxisten-Leninisten«, die sich ebenfalls die Schaffung des »Neuen Menschen«
[..] auf die Fahnen geheftet hatten« (ebd.: 136). Damit nicht genug, hat sich
diese linke Ideologie auch noch mit dem »ausschliefdlich am Profit orientierten
globalen Kapitalismus verbiindet« (ebd.: 136).” Veranschaulichen lassen sich die
hier beispielhaft herausgearbeiteten diskursiv konstruierten Positionen anhand
des oben diskutierten rechtspopulistischen Vierecks (Grafik 2).

Grafik 2
WIR DIE-DA

FPO [andere “Antigenderisten"] EU, “internationales

Kapital® [Regierung, Eliten]
NICHT-DIE-DA NICHT-WIR

Manner und Frauen, Familien, Feministinnen, “Ideologinnen der

Buben & Madchen [Volk, “Osterreicher*] GenderTheorie", “Marxisten-Leninisten”
pruch
rrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrr Kontraritat
Implikation Quelle: Reinfeldt, Sebastian (2000): Nicht-wir und Die-da. Braumiiler, 5. 133

Die rechtspopulistische Diskursstruktur erfillt zumindest drei wesentliche
Funktionen: Erstens erlaubt sie die schon angesprochene Konstruktion eines
identitir verstandenen Vertretungsanspruchs gegeniiber dem angesprochenen

7 Die Ahnlichkeit zu antisemitischen Verschwérungsmythen, in denen Juden und Jidinnen
sowohl als Drahtzieher*innen des Kommunismus wie auch als Profiteur*innen des Kapita-
lismus imaginiert werden, sind hier deutlich erkennbar. Fiir eine fundierte Auseinanderset-
zung mit Uberlagerungen, Ahnlichkeiten und Differenzen zwischen Antisemitismus und Se-
xismus, die eine einfache Gleichsetzung verbieten, siehe Stogner 2014.
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Kollektiv. Versprochen wird nicht die Vertretung bestimmter Interessen, sondern
eine (Re-)Kreation der Welt, in der >Die-Da« verschwunden und die >Nicht-Wir<
dementsprechend machtlos sind, sodass Sprecher*innen und Adressat*innen eine
(wieder) stabile Welt bewohnen, die Eindeutigkeit und Gewissheit nicht zuletzt
in Bezug auf Geschlechterverhiltnisse, Sexualitit und familiire Beziehungen
verspricht. In diesem Sinne fungiert der Kampf gegen Gender als »symbolic glue«
(Kovats/Poim 2015), der Teile der Bevilkerung mit rechten (partei-)politischen
Formationen zusammenschweift.

Zweitens erreicht die Verdoppelung des Feindbildes eine existentielle Dramati-
sierung jedes beliebigen Themas, da alltigliche (reale oder fiktive) Konkurrenzsi-
tuationen, Verunsicherungen oder Bedrohungen stets (auch) auf die bése Absicht
der Eliten zuriickzufithren sind. So erklirt sich die Nihe zum verschwérungsmy-
thischen Denken. Die Kopplung von Eliten und Anderen in der Feindbildkonstruk-
tion schafft iibermichtige Gegner*innen und legitimiert so die eigene Aggression
und den Angriftf auf Minderheiten. Paradigmatisch lisst sich diese Umkehr von
Machtverhiltnissen am Beispiel der Ablehnung von Gesetzen gegen Diskriminie-
rung aufzeigen. So hilt etwa die europiische Vernetzung Agenda Europa (fur Infor-
mationen zu diesem Netzwerk siehe Datta 2018) in einem umfassenden Strategie-
papier mit Bezug auf Frauenquoten in Aufsichtsraten fest:

»Rather than eliminating discrimination, »anti-discrimination laws«<institutional-
ize it [...]. Policies such as gender quotas are revelatory of the fact that >anti-dis-
crimination« [...] does the exact opposite of what it pretends to do, it undercuts
personal and economic freedom, and it uses benign rhetoric to conceal a truly to-
talitarian outlook on society.« (Agenda Europe 2018: 104)

Schon das Verbot von Diskriminierung aufgrund des Geschlechts oder der sexuel-
len Orientierung gilt aus antifeministischer Perspektive als tatsichliche Benach-
teiligung. Wenn etwa Vermieter*innen sich nicht weigern diirfen, an gleichge-
schlechtliche Paare zu vermieten, entspreche dies einer Einschrinkung der Glau-
bensfreiheit. Die Freiheit, Andere zu diskriminieren, wird so zu einem zu schiit-
zenden Recht (ebd.: 103ff).

Drittens lasst das doppelte Feindbild grofle Flexibilitit zu und erlaubt Stra-
tegien »kalkulierter Ambivalenz« (Engel/Wodak 2013), also bewusster Doppel-
deutigkeit, die unterschiedliche Personen(-gruppen) ansprechen und damit
die innere Inhomogenitit der Adressat*innen verschleiern sowie gegen Kritik
immunisieren sollen. Beispielhaft lisst sich hier nochmals auf den Anti-Anti-
Diskriminierungsdiskurs von Agenda Europa verweisen. Wiewohl hier der Diskri-
minierung von LGBTIQ+-Personen das Wort geredet wird, richtet sich die explizit
geduflerte Kritik gegen die nationale und supranationale Gesetzgebung und lisst
sich so bei Bedarf als blofle Meinungsiuflerung im Rahmen demokratischer
Prozesse darstellen.
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Mit Reinfeldts Perspektive wird schon durch den Blick auf die Struktur von
Anti-Gender-Diskursen die zentrale Rolle von Affekten und assoziativen Koppelun-
gen sichtbar. Dies wird nochmals deutlicher, wenn wir uns einigen ausgewéihlten
inhaltlichen Mustern zuwenden.

2.2 Basale Gemeinsamkeiten - die Naturalisierung des Sozialen

Als zentrale gemeinsame inhaltliche Grundlage des neuen Antifeminismus, die re-
ligiose und politische Akteur*innen verbindet, lisst sich die Essentialisierung von
Geschlechterverhiltnissen und Sexualititen verstehen, die als >natiirliches, >bio-
logische<, daher schlicht so-seiende Tatsachen verstanden werden (Hennig 2018).
Verstehen ldsst sich diese inhaltliche Konvergenz zum einen aus einer Tendenz zur
Sikularisierung urspriinglich religioser Begriindungszusammenhinge (Paternot-
te 2015), in denen »>natiirliche« und »géttliche Ordnung« gleichbedeutend als Chif-
fre fur eine unhinterfragbare, in diesem Sinne sselbstverstindliches, ahistorische
soziale Ordnung eingesetzt werden. Unterstiitzt wird dies auf pragmatischer Ebe-
ne durch die Tendenz religiéser Akteur*innen in sikularen Gesellschaften auf die
Kraft der >Natur« als breitenwirksame Legitimationsquelle zu setzen (Kuhar 2015).
Diese Tendenz trifft in antifeministischen Allianzen auf die Naturalisierung so-
zialer Verhiltnisse und insbesondere sozialer Ungleichheit als Basisideologie des
Rechtsextremismus (Schiedel 2007). Geschlecht erweist sich hier insofern als be-
sonders, als dass im Unterschied zu z.B. offen biologistischen Rassismen die Be-
hauptung eines biologisch determinierten Geschlechterdualismus auf breite Zu-
stimmung trifft. Als Beispiel l4sst sich eine Behauptung der Organisation Kirche in
Not anfithren: »Die Naturwissenschaften ziehen aus ihren Forschungsergebnissen
eine Schlussfolgerung, die sich mit dem christlichen Menschenbild deckt; Mann
und Frau erginzen einander.« (Kirche in Not 2016) Auch iiber den Kreis religioser
und politischer Akteur*innen hinaus kniipft diese heteronormative Essentialisie-
rung von Geschlecht an Alltagserfahrungen und Alltagswissen der Adressat*innen
des Diskurses an, an den >gesunden Menschenverstands, dem die Einteilung der
Menschheit in sMinner< und >Frauen« ganz selbstverstindlich und damit verbun-
dene Anrufungen und Anforderungen >nur natiirlich< erscheinen. Dieses direkte
Ankniipfen an den >common sense« gilt als zentraler Bestandteil rechtspopulistischer
Kommunikationsstrategien (Geden 2006: 21; Mudde 2010: 1175). Das genannte Bei-
spiel verweist zudem auf weitere zentrale antifeministische Topoi, wie etwa die
Intellektuellen- und Theoriefeindlichkeit, die sich nicht zuletzt in den hiufigen An-
griffen auf die Gender Studies zeigt.

Bei einem niheren Blick erweisen sich mehrere Facetten des Begriffs >Natur<als
relevant. Zweigeschlechtlichkeit und Heterosexualitit werden durch rhetorische
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Beziige auf die Naturwissenschaften - allen voran die Biologie® — nicht nur als un-
umstoRliche Tatsachen positioniert, sondern auch normativ aufgeladen. Aufbau-
end auf der Dichotomie von menschengemachter >Kultur< und aufderhalb mensch-
lichen Einflusses angesiedelter >Natur« werden patriarchale Geschlechterverhilt-
nisse und heteronormative, auf Fortpflanzung ausgerichtete Sexualitit zu ahistori-
schen, schlicht gegebenen Groflen. Die hetero-patriarchale Familie als Lebensform
wird zur einzig >natiirlichen< und damit zur einzig normativ akzeptablen Lebens-
weise. Die >Natur« lisst so soziale Verhiltnisse als iiberzeitliche, unverinderliche
Tatsachen erscheinen, die aber gleichzeitig mit Rickgriff auf die oben beschriebene
doppelte Feindbildkonstruktion als in hochstem Mafd bedroht erscheinen. Eliten
und mit diesen verbiindete Feminist*innen, LGBTIQ+-Personen u.a. negieren das
Unhinterfragbare, verstoflen gegen die >natiirliche Ordnung« und stellen damit den
Legitimationszusammenhang >Natur« selbst, also die Begriindung gesellschaftli-
cher (Macht-)Verhiltnisse durch aulergesellschaftliche >Tatsachen« insgesamt, in
Frage. Hier liegt einer der Griinde fiir die Unversohnlichkeit und Aggressivitit, mit
der antifeministische Positionen vertreten werden: Die Verteidigung der einen nor-
mativ richtigen Lebensweise lisst keinen Raum fiir Kompromisse. Die Abweichung
darf nicht existieren, weil sie per definitionem nicht existieren kann. Deutlich wird
diese normative Aufladung des Natur-Begriffs nicht zuletzt in der diskursiven Kon-
struktion der Anderen, also all jener, die von der hetero-patriarchalen Lebens- und
Familienform abweichen. Ihre Leben erscheinen als »un-« oder »widernatiirlich«,
als Fehler, die im besten Fall in die gesellschaftliche Unsichtbarkeit gedringt, im
schlechteren Fall ausgemerzt werden sollen. Als Beispiel kann nochmals die be-
reits zitierte Broschiire von Kirche in Not angefiithrt werden. Der Begriff Homopho-
bie wird hier als Erfindung der »Genderisten« gebrandmarkt, die diesen »gerne
als Totschlag-Argument gegen Andersdenkende ein[setzen], die praktizierte Ho-
mosexualitit nicht als natiirliche Form menschlicher Geschlechtlichkeit anerken-
nen« (Kirche in Not 2016). Neben der normativen Kraft der sNatur« zeigt das Zitat
auch die Strategie der Opfer-Titer*innen-Umbkehr, die den Wunsch nach Negati-
on homosexuellen Begehrens rhetorisch als Abwehr eines »Totschlag-Arguments«
verbramt.

2.3 Politik mit der Angst - von der Familie zum Volk

Im aktuellen Antifeminismus spielt der diskursive Knotenpunkt sFamilie< eine ent-
scheidende Rolle. Ob die angeblich durch Gender Mainstreaming-Strategien ange-
strebte »Schaffung des geschlechtslosen Menschen« (so etwa der Untertitel von Ro-

8 Den tatsichlichen Erkenntnissen biologischer Forschung in Bezug auf die Vielgestaltigkeit
derGeschlechter wird diese simplifizierende Sicht selbstverstiandlich in keiner Weise gerecht
(vgl. Ainsworth 2015; Vof$ 2010).
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senkranz 2008), sexuelle und reproduktive Selbstbestimmung von Frauen (so for-
dert etwa Agenda Europa nicht nur ein Totalverbot von Abtreibungen, sondern auch
von Verhiitungsmitteln aller Art, Agenda Europe 2018: 55ff), das Adoptionsrecht
fiir gleichgeschlechtliche Paare oder die (im Sinne volliger Verfiigungsgewalt tiber
Kinder und deren Erziehung gedachte) Elternrechte bedrohende Sexualpidagogik
der Vielfalt (Initiative wertvolle Sexualerziehung o.].) — in allen Fillen liuft die Ar-
gumentation auf eine schwerwiegende Bedrohung >natiirlicher< Familien hinaus.
Im Sinne der oben erliuterten Legitimation qua >Natur« gilt jede Infragestellung
der normativen »Selbstverstindlichkeit< hetero-patriarchaler Verhaltnisse als einzig
legitimer Familienform als Angriff.

An den scommon sense< kann dabei in mehrfacher Hinsicht angekniipft werden:
Erstens an weit verbreitete Vorstellungen von Elternschaft und insbesondere an das
Idealbild der Frau als Mutter, mit dem nicht zuletzt hierarchische Arrangements
geschlechtlicher Arbeitsteilung naturalisiert werden. Stark gemacht wird dies etwa
von der prominenten deutschen Antifeministin Birgit Kelle, die schon mit dem Ti-
tel ihres bislang jiingsten Buches Muttertier. Eine Ansage (Kelle 2017) auf den biologis-
tisch-essentialistischen Hintergrund dieser Familienbilder verweist. Wie auch ei-
nige andere Autor*innen vollzieht Kelle eine spezifische, >frauenfreundliche« Wen-
dung antifeministischer Argumentationsmuster, in der die (Wieder-)Herstellung
heteronormativer und patriarchaler Geschlechterverhiltnisse als Politik fiir Frauen
prisentiert wird. Als Beispiel kann hier ein Entschliefungsantrag der FPO dienen,
in dem Birgit Kelle ausfiihrlich zitiert wird:

»Am meisten verliert die ganz normale Heterofrau in diesem Spiel. Also die Mehr-
heit der Frauen. [..] Die Mutter, die ihre Kinder noch selbst grofd zieht. Die Frau in
Teilzeit mit zwei Kindern, die kaum eine Rente bekommen wird. Die Alleinerzie-
hende, die sich mehr schlecht als recht durchs Leben schlagt und in der gleichen
Altersarmut landen wird wie ihre verheiratete Geschlechtsgenossin mit vier Kin-
dern. Die grofRe Mehrheit der Frauen hat rein gar nichts von all dem Zirkus, der
doch angeblich zur Emanzipation der Frau durch Gender Mainstreaming veran-
staltet wird« (Kelle 2015 zit.n. FPO 2016).

Ein Selbstverstindnis und Lebenskonzept, das sich rund um Mutterschaft entfal-
tet, stellt hier die unabdingbare Eintrittskarte zur (angeblichen) »Mehrheit« der
»ganz normale[n] Heterofrau[en]« (FPO 2016) dar. Der Rest des Textes beschif-
tigt sich ausschlieRlich mit der als »Gender-Wahn« bezeichneten Einfithrung ge-
schlechtergerechter Sprache in verschiedenen Bereichen, wodurch deutlich wird,
dass die Sorge um die gesellschaftliche Position von Miittern — deren Benachtei-
ligung ja ohne Zweifel ein wichtiges Problem fiir Gleichstellungspolitik darstellt —
nicht den Ausschlag fir diese parlamentarische Initiative zum Weltfrauentag gab.

Zweitens stellt die >natiirliche«, hetero-patriarchale Familie einen Sehnsuchts-
ort dar, der Sicherheit, Geborgenheit und unbedingte Akzeptanz verspricht. Die
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Familie wird damit diskursiv als scharfer Gegensatz zur Verunsicherung durch
geschlechtliche und sexuelle Diversitit konstruiert, die ihrerseits mit dem Begriff
Gender verbunden und in den Figuren des gleichgeschlechtlichen Paares, der
kinderlosen >Karrierefrauc oder der nicht durch Blutsverwandtschaft verbunde-
nen Patchwork-Familie konkretisiert wird (Wimbauer/Motakef/Teschlade 2015).
Hier zeigt sich besonders deutlich, dass im rechtspopulistischen Verstindnis des
politischen Feldes als Raum von stets entweder antagonistischen oder identitiren
Beziehungen, die Konstruktion des >Wir< und der eigenen Bezugsgruppe immer
sowohl durch Identifikation wie auch durch die Abgrenzung gegeniiber und
Ausgrenzung von Anderen vermittelt wird.

Drittens (und eng mit diesen Grenzziehungen verbunden) lassen sich schlief3-
lich — wie im obigen Zitat bereits angedeutet — auch Erfahrungen mit aus Betreu-
ungspflichten resultierenden finanziellen und sozialen Nachteilen mobilisieren,
die assoziativ der angeblichen Bevorzugung Anderer (kinderloser Frauen, gleich-
geschlechtlicher Eltern etc.) gegeniibergestellt werden. Im Sinne des rechtspopu-
listischen Vierecks wird damit der Antagonismus radikalisiert: Nicht nur sind die
Anderen und ihre Lebensformen per se weniger wertvoll als die >natiirliche< Fami-
lie, sie werden auferdem von den Eliten bevorzugt und geférdert, wodurch sie
zur Gefahr werden. Damit schlief3t sich der assoziative Kreis zur Konstruktion der
essenziellen Bedrohung snatiirlicher« Geschlechter- und Familienverhiltnisse.

Erst diese Analyse der diskursiv konstruierten Beziehungen macht verstind-
lich, warum etwa die Gleichstellung gleichgeschlechtlicher Paare im Eherecht als
unmittelbare Bedrohung heterosexueller Ehen verstanden wird. Schon die Infra-
gestellung der vermeintlich >natiirlichen< und daher unhinterfragbaren Uberlegen-
heit und Privilegierung heterosexueller Beziehungen durch Gleichstellung der ab-
gewerteten Anderen erscheint als Zerstorung. Hier wird das Spannungsverhiltnis
in der Konstruktion des >Natiirlichen< zwischen angeblich iiberzeitlichem, schlicht
gegebenem Sein einerseits und prekirer, nur durch (u.a. rechtliche) Privilegierung
aufrechtzuerhaltender Existenz andererseits besonders sichtbar.

Dariiber hinaus spielt die >Familie« fiir die Allianzbildung zwischen religiésen
und politischen Akteur*innen eine wichtige Rolle, weil der Begriff als Scharnier
zwischen unterschiedlichen ideologischen Registern dient: Er verkdrpert die ver-
meintlich christliche Idee der Komplementaritit von Mann und Frau und ist als
moralischer Wert an sich und als Basis gesellschaftlicher Ordnung in konservativen
Ideologien fest verankert. Die >Familie« dient aber ebenso als Bezugspunkt rechts-
extremer volkischer Bevolkerungspolitik. Hier ist sie nicht als soziale Einheit fiir
sich, sondern als Ort der biologischen und kulturellen Reproduktion des als eth-
nisch homogen imaginierten >Volkes< von Bedeutung (Mayer/Ajanovic/Sauer 2020;
Mayer/Goetz 2019). Diese unterschiedlichen ideologischen Ladungen des Begriffs
lassen sich als ein Beispiel fiir Strategien »kalkulierter Ambivalenz« (Engel/Wodak
2013) verstehen. Sprecher*innen und Adressat*innen antifeministischer Diskurse
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betten die Sorge um die Familie in je eigene Vorstellungen ein, die jedoch nicht aus-
gefithrt werden miissen - ja, deren Explikation sogar Allianzen gefihrden konnte.
Die vermeintliche Sorge um die >natiirliche« Familie wird so zum Vehikel, mit dem
ein breit geteilter scommon sense« affektiv aufgeladen, politisch ausgerichtet und mit
zentralen Ideologemen rechtsextremer vélkischer Politik® verbunden werden kann.
Sie ist damit zentrale Tragerin der rechtsextremen »Politik mit der Angst« (Wodak
2015), die antifeministische und rassistische Ideologien verklammert.

3. Antifeminismus und der Aufstieg der (extremen) Rechten

Zentrales Thema der rechten und rechtsextremen Angstmache ist bereits seit den
1990er-Jahren das Schiiren von Angst vor und Hass auf Migrant*innen bzw. auf die
als Verantwortliche der Migrationsbewegung identifizierten Eliten. Rassistische
Diskurse generell, besonders aber anti-muslimischer Rassismus und die Abwehr
von Fliichtlingen nach 2015, sind in hohem Maf? vergeschlechtlicht. Die angebli-
che Bedrohung >unserer« Frauen durch den als hypermaskulin imaginierten, eth-
nisierten, muslimischen Mann ist dabei ein zentrales Element, das zur Konstruk-
tion >unserer< Kultur als emanzipiert und gleichberechtigt in Abgrenzung zum als
pramodern, nicht-aufgeklirt, sexistisch, homophob und patriarchal imaginierten
Islam beitrigt (Dietze 2019; Hark/Villa 2017). Was auf den ersten Blick wie ein Wi-
derspruch zu den oben dargestellten Anti-Gender-Diskursen aussieht, entpuppt
sich bei niherer Betrachtung als Verschrinkung antifeministischer und rassisti-
scher Elemente.

Zum einen dient die Selbstkonstruktion als Gesellschaft, in der Gleichberech-
tigung und Emanzipation bereits verwirklicht seien, nicht zuletzt der Abwehr fe-
ministischer bzw. gleichstellungsorientierter Forderungen. Gerade weil Gleichbe-
rechtigung rhetorisch anerkannt und als bereits erfiillt in die Vergangenheit ver-
schoben wird, lassen sich aktuelle Forderungen als anachronistisch und ibertrie-
ben abwehren bzw. als Teil einer »Gender-Ideologie« brandmarken.

Zum anderen werden feministische Errungenschaften zu einem wesentlichen
Grund fur die aktuelle Bedrohung durch migrantische Andere: Die »Verweibli-
chung der Gesellschaft«, die Dekonstruktion rechter< kimpferischer Mannlichkeit
(vgl. Reichel 2015) und die durch die Zerstérung der Familie ausgeloste »demogra-
phische Bedrohung« (Rosenkranz 2008: 11ff) seien dafiir verantwortlich, dass eu-

9 Die Bezeichnung»volkische Politik« bezieht sich auf die Konstruktion des >Volks<als in sich
homogener und nach aufien abgegrenzter, biologischer Entitat, die im Zentrum des rechts-
extremen politischen Denkens steht. Aus dieser zentralen Bestimmung lassen sich weitere
Bestimmungen des Rechtsextremismus —etwa die Privilegierung der Gemeinschaft iiber das
Individuum oder die aggressive Homogenisierung nach innen und Abgrenzung nach aufien
ableiten.
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ropiische Gesellschaften sich einer bevorstehenden feindlichen Ubernahme durch
Muslime gegeniibersehen (vgl. Zeitz 2015). Feminismus und Gleichstellungspoliti-
ken spielen in dieser Vorstellung einem machthungrigen Islam in die Hinde, da sie
— demographisch wie kulturell - das Ende der autochthonen Bevolkerung bedeu-
ten. Im Rahmen des rechtspopulistischen strategischen Vierecks sind die beiden
Bedrohungsszenarien zudem durch das Feindbild der Eliten verkoppelt, die an-
geblich sowohl die Migration steuern wie auch die »Gender-Ideologie« befeuern
wiirden. So findet eine Verzahnung zweier zentraler rechter Diskursstringe statt,
die sich zu einer umfassenden Dekadenz-, Verfalls- und Untergangserzihlung ver-
schrinken.

Rechtspopulistische Artikulationen des Antifeminismus, mit ihren vielfiltigen
Ankniipfungspunkten an den >common sense< einerseits und an rechtskonservati-
ve und religiése Positionen andererseits, erlauben so die Transmission zentraler
rechtsextremer Ideologiefragmente — allen voran vélkischer Bevolkerungspolitik
- in modernisierter Form. Antifeminismus dient zudem sowohl in der Herstel-
lung der rechtspopulistischen identitiren Beziehung zwischen antifeministischen
Sprecher*innen und ihren Adressat*innen wie auch in der Bildung von Allianzen
in konservative und religiose Milieus als >Scharnier< und ist damit sowohl inhaltlich
als auch strategisch ein zentrales Werkzeug fiir den Aufstieg rechter und rechtsex-
tremer Politik.
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Anti-Genderismus als rechtsintellektuelle Strategie
und als Symptom-Konglomerat
Gruppenbezogener Menschenfeindlichkeit

Sonja Angelika Strube

Dieser Beitrag analysiert das Phinomen des Anti-Genderismus unter zwei ver-
schiedenen, einander gegenliufigen und zugleich einander erginzenden Aspekten:
zum einen als bewusst gewihlte Strategie unterschiedlicher rechter* Gruppierun-
gen, zum anderen im Anschluss an die Studien des Bielefelder Instituts fiir inter-
disziplinire Konflikt- und Gewaltforschung (Heitmeyer 2002-2011) als Symptom-
Konglomerat des Syndroms Gruppenbezogener Menschenfeindlichkeit. Gegenliu-
fig sind diese beiden Aspekte, insofern der erstgenannte von relativ wenigen, po-
litisch aktiven Personen bzw. Personenkreisen ausgeht, fiir die die Thematik ein
bewusst gewihltes Mittel zum Zweck ist, eine besonders geeignete von mehreren
Moglichkeiten, ihren Aktionsradius und ihren Wirkungsgrad innerhalb der sich
liberal und demokratisch verstehenden Gesellschaft der Bundesrepublik Deutsch-
land zu erhéhen. Der zweitgenannte Aspekt hingegen fokussiert den allgemein-
menschlichen und zumeist unbewusst bleibenden Hang zu Vorurteiligkeit und im-
plizit gelebten Abwertungen in der Breite der Gesellschaft. Einander erginzend
sind die beiden Aspekte, insofern im Themenfeld Anti-Genderismus verbreitete
Vorurteiligkeiten und relativ gut verschleierte autoritire politische Angebote zu-
sammenfinden und dadurch eine besondere Dynamik entwickeln.

1 Ich unterscheide zwischen dem in der Bundesrepublik Deutschland straf- und verfassungs-
rechtlich gepragten Begriff Rechtsextremismus/rechtsextrem, der verfassungsfeindliches,
vom Verfassungsschutz beobachtetes Verhalten benennt, und dem Begriff der Extremen
Rechten, die sich bewusst und in flieRenden Ubergingen diesseits und jenseits der verfas-
sungsrechtlich gezogenen roten Linien bewegt. Als rechtsintellektuell bezeichneich, Gessen-
harter (2004) folgend, Akteur*innen der Intellektuellen Neuen Rechten, die gut durchdachte
Strategien zum Entern der gesellschaftlichen >Mitte< entwickeln.
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1. Anti-Genderismus als rechtsintellektuelle Strategie

Anders als vielleicht in manchen ostmitteleuropdischen bzw. religiés besonders
konservativ-katholischen Lindern werden viele der im Anti-Genderismus propa-
gierten Normen, Rollenideale und Lebensentwiirfe in Deutschland von der Mehr-
heit der Bevolkerung ebenso wie von der Mehrheit der Christ*innen respektive
Katholik*innen inhaltlich nicht geteilt und fiir das eigene Leben nicht akzeptiert.
Trotz intensiver Bemithungen konnte die Demo fiir alle — anders als ihr franzosi-
sches Vorbild Manif pour tous — keine Massen gegen die Einfithrung der »Ehe fiir
alle« mobilisieren; im Gegenteil blieb diese selbsternannte Bewegung den meisten
Menschen ginzlich unbekannt. Im massiv entchristlichten Osten Deutschlands,
auch in Milieus, die der AfD nahestehen oder sie wihlen, wird der méglichst ein-
fache Zugang zu Abtreibungen vielfach als selbstverstindliches >Recht? empfun-
den, gegen dessen Einschrinkung man sich verwahrt. Die katholischen Bischofe in
Deutschland wiederum, die sich selbstverstindlich alle fiir den Lebensschutz un-
geborener Kinder einsetzen und unter denen zumindest einige gelebte Homose-
xualitit weiterhin als Siinde betrachten, stehen dennoch Gruppierungen aus dem
politisch rechten Spektrum explizit ablehnend gegeniiber und gehen seit Jahren
zunehmend auch auf Abstand zu innerkirchlichen Gruppen, die mit politisch rech-
ten Gruppierungen kooperieren. Anders als in vielen Lindern Ostmitteleuropas
gelten Texte etwa Gabriele Kubys in der Theologie als unwissenschaftlich und auch
in kirchlichen Dokumenten als nicht zitierfihig. Dennoch erreichen antigenderis-
tische Thesen auch in Deutschland Diskussionen in den Leitmedien und beeinflus-
sen Stimmungen in der >Mitte der Gesellschaft«. Zudem erfiillen antigenderistische
Agitationen auch dann ihren Zweck, wenn die von ihnen propagierten Inhalte im
Einzelnen in der Mehrheit der Gesellschaft keine Zustimmung finden. Denn, so
meine erste These, Anti-Genderismus ist im Wesentlichen als eine rechtsintellektu-
elle Strategie zu verstehen, mit der andere Ziele verfolgt werden als die tatsichliche
Durchsetzung bestimmter riickwirtsgewandter familienpolitischer Ideale.

1.1 Zur Erzeugung milieu-iibergreifender Vernetzungen

Das Phinomen, das wir seit 2015 Anti-Genderismus nennen (Hark/Villa 2015), ist
Anfang der 2000er Jahre nahtlos aus verbreiteten antifeministischen Affekten her-
vorgegangen. Fiir die Bundesrepublik Deutschland hat Juliane Lang zwei Wellen
»kampagnenartiger Angriffe« (2015: 170-172) der Extremen Rechten gegen >Gender<
ausgemacht (2006-2009 und ab 2013/14), wobei entscheidende Impulse ab 2006

2 Rechtlich gibt es in der Bundesrepublik Deutschland kein sRecht< auf Abtreibung, sondern
diese bleibt unter bestimmten Voraussetzungen straffrei.
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von antifeministischen Ressentiments in biirgerlichen Medien und Milieus aus-
gingen. Im Rahmen der 6ffentlichen Debatte um die bekannte Fernsehmoderatorin
Eva Herman und ihre Positivbewertung nationalsozialistischer Mutterschaftsidea-
le im Jahr 2006 erfuhr Herman Zuspruch, Unterstiitzung und Vortragseinladun-
gen aus zwei unterschiedlichen, bis dato streng voneinander getrennten Milieus,
niamlich sowohl von reaktionir-christlichen Milieus, die sich seither — wesentlich
unter der gemeinsamen Thematik des Anti-Genderismus — zu einer auch politisch
agierenden europiischen Religidsen Rechten zu formieren beginnen, zum ande-
ren von verfassungsfeindlich-rechtsextremen Szenen, etwa der NPD und Grup-
pen aus dem Spektrum des Neonazismus (Strube 2018: 27-30). Die Funktion ei-
nes Bindeglieds zwischen diesen beiden Milieus kam und kommt der Intellektuel-
len Neuen Rechten, ihren Medien und Protagonist*innen zu, die bereits seit Jahr-
zehnten Strategien verfolgen und verfeinern, die mit einem biirgerlich-intellektu-
ellen Erscheinungsbild und Auftreten gezielt biirgerliche Milieus erreichen wollen
(vgl. Gessenharter 2004). Das Potenzial, Anti-Gender-Agitationen unter der posi-
tiv aufgeladenen Behauptung von »Familien-« und »Lebensschutz« als Kitt (»sym-
bolic glue«: vgl. Kovats/Pdim 2015) nicht allein innerhalb disparater rechter Sze-
nen, sondern weit dariiber hinaus zum Erzielen milieuiibergreifender Vernetzun-
gen zu nutzen, wurde hier erkannt und umgesetzt. Die zweite Welle antigende-
ristischer Aktionen in Deutschland war bereits geprigt von einem deutlich biir-
gerlicheren dufleren Erscheinungsbild von selbst als verfassungsfeindlich-rechts-
extrem eingestuften Gruppierungen und von milieuiibergreifenden Vernetzungen
(vgl. Strube 2017b). Den AfD-nahen Organisator*innen der Demo fir alle etwa ge-
lang es, CDU-Politiker ebenso wie pietistische, evangelikale, orthodoxe und katho-
lische Christ*innen und Kirchenvertreter*innen neben solchen aus AfD und Junger
Alternative als Redner*innen zu gewinnen, ebenso auch einige bischéfliche Gruf3-
worte, die vor einem auch mit Identitiren bestiickten Publikum verlesen wurden
(vgl. Strube 2017a: 65-68). Der Anti-Genderismus fungierte und funktionierte als
strategischer Tiir6ffner in biirgerliche, ggf. auch christliche Milieus hinein, die der
Extremen Rechten in Deutschland bislang verschlossen waren, auch wenn es der
AfD nicht gelang, die katholische Amtskirche in Deutschland fir eine familienpo-
litische »Querfront« gegen die liberale Demokratie zu gewinnen, und auch wenn
der »Kunstrasencharakter« antigenderistischer Aktionen, d.h. das gezielte Vortau-
schen einer Graswurzelbewegung durch wenige Einzelne (vgl. Kunstrasenbewe-
gung, Astroturfing), in Ordinariaten und Landeskirchen ebenso wie in Bundestag
und Landtagen inzwischen durchschaut worden ist (vgl. Strube 2017a: 60-64).

1.2 Zur »Selbstverharmlosung« und zum »Abbau emotionaler Barrieren«

Die nach auflen sichtbare Kooperation verschiedener gesellschaftlicher Milieus im
Anti-Genderismus hat fiir Gruppierungen der Extremen Rechten eine strategische
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Bedeutung, die itber den Aufbau tragfihiger Vernetzungen oder einer echten Quer-
front hinausgeht. Zuallererst dient sie dazu, sich selbst als >biirgerlich« oder gar
schristlich« darzustellen, da man sich ja fiir den Schutz traditioneller Werte, der
traditionellen Familie, fiir Kinder und fir den Lebensschutz Ungeborener einset-
ze, sodass antidemokratische Zielsetzungen hinter diesem >Engagement« fiir un-
kritische Beobachter*innen undurchschaubar, unvorstellbar und quasi unsichtbar
werden. Durch diese Themenwahl und die Kooperation mit sich christlich verste-
henden Gruppen gelingt der Extremen Rechten eine maximale »Selbstverharm-
losung«, wie sie ihr aktueller Vordenker, Gtz Kubitschek (2017), propagiert, um
die in Deutschland noch bestehenden »emotionalen Barrieren« der biirgerlichen
Mitte gegen die Extreme Rechte zu iiberwinden und eine gesamtgesellschaftli-
che Normalititsverschiebung zu bewirken. Es geht um die Schaffung fliefender
Uberginge zwischen verschiedenen Milieus, die bisher noch bestehende radika-
le Abgrenzungen zum rechten Rand untergraben und fiir die Zukunft unmoglich
machen. Dies gelingt z.B. durch die von Kubitschek anempfohlene und schon lan-
ge vor seinem Pamphlet im Anti-Genderismus praktizierte »Verzahnung« (ebd.),
indem extrem rechte Gruppierungen etwa kirchlich-lehramtliche Texte (Enzykli-
ken der Pipste; Familienlexikon des Vatikans etc.) und markante Wortprigungen
(Johannes Pauls II. Rede von einer »Kultur des Lebens« bzw. »Kultur des Todes«)
aufgreifen. So erscheint ein Papst als moralischer Garant rechter Agitation, bzw.
die ihn zitierenden rechten Gruppierungen scheinen in den Spuren eines Heilig-
gesprochenen zu wandeln.

Trotz aller moralischen Aufladung von Kind und Familie ist die antigenderis-
tische Thematik anschlussfihig an klassische Positionen der Extremen Rechten
bis hin zu volkischer Ideologie (»Volkstod«) und der Relativierung und Leugnung
des Holocaust (»Babycaust«, »Holocaust an Ungeborenenc). Ausgerechnet der Le-
bensschutz Ungeborener als das moralisch wohl angesehenste und Christ*innen
wie Kirchen besonders nahestehende >Anliegen< im Themenspektrum des Anti-
Genderismus wird so zum Konnex ins Spektrum explizit rechtsextremer Ideologie
und zum Bindeglied zwischen den Polen sich christlich-konservativ verstehender
und rechtsextremer Protagonist*innen des Anti-Genderismus.

1.3 Zur Aktivierung von Emotionen und Vorurteilen

Schon die Verwendung der Kategorie Gender als Containerbegriff fiir eine Viel-
zahl disparater Themen ist als eine basale und zentrale rhetorische Strategie zu
begreifen. In thm zusammengeworfen werden Themen der Geschlechtergerech-
tigkeit zwischen Frauen und Minnern, der sexuellen Orientierung bzw. sexuellen
Identitit, der Sexualitit, vor allem unter dem Aspekt der sexuellen Bildung, der
sexualisierten Gewalt (die entweder verharmlost oder vornehmlich homosexuel-
len sowie Miannern »siidlindischer Herkunft« unterstellt wird), alle Themenfelder
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fachwissenschaftlicher Frauen- oder Geschlechterforschung bzw. Gender Studies,
und schliefflich auch das Thema Abtreibung (vgl. Strube 2015: 8-10). Dieses rhetori-
sche Containern ermoglicht dem Anti-Gender-Aktivismus nicht nur, Menschen zu-
sammenzubringen, die aus ganz unterschiedlichen Motivationen, sozialen, politi-
schen und gesellschaftlichen Motiven, Hintergriinden und Lagen heraus fiir (bzw.
gegen) eines der angerissenen Themen aktivierbar sind, sondern — und dies ist
meine zweite These — dieses Themenkonglomerat triggert® auf affektiver Ebene
innere Vorurteilsstrukturen, wodurch der Anti-Genderismus iiber jede rational er-
griindbare Vernetzung und Rhetorik hinaus seine enorme Dynamik entwickelt.

1.4 Zur Verschleierung autoritar-totalitarer Anspriiche

Neben das containernde Zusammenwerfen von Themen tritt als weitere zentrale
Strategie die Falschbehauptung einer homogenen zusammenhingenden »Gender-
Ideologie« und einer Verschworung weltweit konspirativ kooperierender »Gender-
Ideologen«. Offensichtlich ist das Bemiihen, ein grofd und gefihrlich erscheinen-
des Feindbild zu konstruieren, das Angst erzeugt und den eigenen verbissenen
Kampf rechtfertigt. Es geht um eine populistische Emotionalisierung mdglichst
weiter Teile der Bevolkerung und die politische Instrumentalisierung dieser Emo-
tionen. Die Behauptung der Schaffung einer totalitiren sNeuen Weltordnung« wird
je nach Region und Kontext verbunden mit Angsten vor Kommunismus, Stalinis-
mus bzw. einer wiedererstehenden DDR-Diktatur oder dem Verweis auf den Na-
tionalsozialismus. Die eigene verschwoérungstheoretisch-antisemitisch untermal-
te Agitation wird dagegen als Akt freier Meinungsiduflerung und als mutiger de-
mokratischer >Widerstand« gegen Totalitarismus umgedeutet, oft unter Verweis
auf das im Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland verankerte Widerstands-
recht Art. 20.4 GG.*

2. Anti-Genderismus als GMF-Symptom-Konglomerat: Untergriindigen
psychischen Dynamiken auf der Spur

Bereits in den 1950er Jahren konnte Gordon W. Allport aufzeigen, dass Vorurteile
gegen verschiedene Menschengruppen stets miteinander einhergehen (vgl. Allport
1954), und dass sie in einer verstirkten Neigung der Vorurteiligen zu Vorurteilig-
keit griinden. Durch das Verhalten der Angehérigen einer stigmatisierten Gruppe

3 Ich verwende diesen Begriff im Sinne seines psychologischen Sprachgebrauchs fir das Aus-
|6sen psychischer Reaktionen.

4 Art. 20.4 GG: »Gegen jeden, der es unternimmt, diese Ordnung zu beseitigen, haben alle
Deutschen das Recht zum Widerstand, wenn andere Abhilfe nicht moglich ist.«
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sind sie dagegen nicht beeinflussbar (vgl. Zick/Kiipper 2005). Vorurteile gegen un-
terschiedliche Menschengruppen lassen sich daher, Wilhelm Heitmeyers Modell
Gruppenbezogener Menschenfeindlichkeit folgend (s. Zick/Kiipper/Berghan 2019:
58), als unterschiedliche Symptome eines Syndroms verstehen, dessen psychologi-
sche Konstanten das Othering und die damit verbundene Abwertung dieser soge-
nannten >Anderenc sind. So werden Hierarchien zwischen Menschengruppen her-
gestellt, sodass als Kern des Syndroms eine implizite, sich im Tun realisierende
»ldeologie der Ungleichwertigkeit« identifiziert werden kann. Heitmeyer und sei-
ne Mitarbeiter*innen konnten zudem nachweisen, dass gesellschaftlich virulente
Hetze gegen eine bestimmte Menschengruppe generell zu erhohter Gruppenbe-
zogener Menschenfeindlichkeit (GMF) innerhalb einer Gesellschaft fithrt, sodass
rasch auch andere Minderheiten zu Zielen von Anfeindungen werden und »eine
Vergiftung einer liberalen Atmosphire an verschiedenen Stellen des Syndroms ein-
setzen und verstirkt werden kann« (Kiipper 2012).

2.1 Anti-Genderismus als Vorurteilskonglomerat

Die Verwendung der Kategorie Gender als Containerbegriff ermdglicht nicht nur
eine themenbezogene Zusammenfithrung vieler Menschen, sondern iiber diese ko-
gnitive Komponente hinaus triggert das breite Themenspektrum unterschiedliche
Ressentiments und fithrt auf einer meist unbewusst bleibenden affektiven Ebe-
ne jenseits aller Inhalte Menschen mit auf unterschiedliche Gruppen bezogenen
Vorurteilen zusammen, sodass sich ressentimentgeladene Synergieeffekte erge-
ben kénnen (z.B. Hassspiralen, Selbstradikalisierung). Mit Hilfe des Analysemo-
dells Gruppenbezogener Menschenfeindlichkeit lisst sich erkennen, dass elf der
derzeit 13 als gesellschaftlich grassierend beobachteten Symptome des Syndroms®
von antigenderistischer Hetze unmittelbar tangiert werden.

Zunichst wird mit Anti-Genderismus der Komplex der »Vorurteile gegeniiber
geschlechtlich und sexuell markierten Gruppen« (Kiipper 2010: 16) assoziiert. Wih-
rend klassischer Antifeminismus in erster Linie sexistische Ressentiments bedien-
te, richtet sich der ihm gegeniiber thematisch erweiterte Anti-Genderismus auch
gegen homosexuelle Menschen und Trans*Menschen, kann somit Ressentiments
ebenso wie Unwissenheit und Unsicherheiten auch da mobilisieren und fiir sich
instrumentalisieren, wo plumper Sexismus allein nicht verfingt. Zu Zielscheiben

5 Die 13 Elemente sind: Rassismus, Fremdenfeindlichkeit, Antisemitismus, Muslimfeindlich-
keit, Abwertung von Sinti und Roma, Abwertung asylsuchender Menschen, Sexismus, Ab-
wertung homosexueller Menschen, von Trans*menschen, wohnungsloser, langzeitarbeitslo-
serund Menschen mit Behinderungen sowie Etabliertenvorrechte (vgl. Zick/Kiipper/Berghan
2019: 58).
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der Abwertung und Hetze werden Frauen*®, die sich klassischen Rollenbildern wi-
dersetzen, sich fir Geschlechtergerechtigkeit oder gegen sexualisierte Gewalt en-
gagieren, Minner”, die den Idealen hegemonialer Mannlichkeit (vgl. Connell 1999)
nicht entsprechen bzw. nicht entsprechen wollen, sowie Menschen, die aus un-
terschiedlichen Griinden das Raster binirer Geschlechtsidentitit sprengen. Ihnen
allen ist gemein, dass sie — gewollt oder ungewollt, explizit oder implizit, durch
Lebensstil oder korperliche Merkmale — das Konstrukt hegemonialer Midnnlichkeit
und minnlicher Vorherrschaft unterminieren (vgl. Strube 2021).

Dass insbesondere minnliche Anti-Gender-Aktivisten die Infragestellung
mannlicher Vorherrschaft und patriarchaler Ordnung mit so viel Zorn unter-
driicken wollen, zeigt, dass es wesentlich auch um Etabliertenvorrechte der an
hegemonialer Minnlichkeit partizipieren wollenden Minner* (und ggf. Frau-
en”; vgl. Kiipper 2017) gegeniiber Frauen® sowie Storer*innen des Konstrukts
geht. Insofern sich der antigenderistische Kampf gegen Geschlechtergerech-
tigkeit und Gleichstellungspolitiken (u.a. Quotenregelungen, Gender Main-
streaming) in der Regel pauschal und bisweilen sogar explizit gegen jede Anti-
Diskriminierungsgesetzgebung richtet, tangiert er auch die Rechte von Menschen
mit Behinderungen, delegitimiert auch deren Gleichstellungsbestrebungen und
wendet sich somit generell — hier werden sozialdarwinistische Haltungen spiirbar
— gegen Minderheitenrechte und den besonderen rechtlichen Schutz Schwicherer.

Nicht allein im politisch rechten Spektrum, sondern auch in sich christ-
lich verstehenden Milieus werden antigenderistische Agitationen vielfach mit
antimuslimischen, rassistischen, fremden- und asylbewerber*innenfeindlichen
verwoben, sei es durch die projektive Behauptung eines >typisch muslimischens
oder stypisch sitdlindischen< Sexismus, der Frauen unterdriicke (vgl. z.B. Kas-
sis/von der Heyde/Schallier 2015: 216-220)’, oder gar eines Hangs zu sexualisierter
Gewalt, dem der deutsche/Gsterreichische/polnische etc. Mann zum Schutze
seiner (!) Frauen und Kinder entgegenzutreten habe, sei es durch die Behaup-
tung eines >Geburtendschihads, der von muslimischer Seite gefithrt und dem
von deutscher/europdischer Seite nichts entgegengesetzt wiirde. Dabei ist das —
wahlweise kulturalisiert- oder biologistisch-rassistisch gewendete — projektive
Vorurteilsmuster des >iibersexualisierten< und (sexuell wie generell) gewaltaffinenc
>fremden Mannes: seit jeher flexibel iibertragbar: Im Ruhrgebiet des beginnenden
20. Jahrhunderts wurde es auf junge polnische Arbeitsmigranten angewendet,

6 Der Genderstern an den Begriffen Frauen*/Manner* verweist auf den Konstruktionscharakter
des Geschlechts.

7 Quantitative Studien konnten nachweisen, dass erhéhte Islamfeindlichkeit, begriindet mit
der Annahme von Frauenfeindlichkeit in muslimischen Communities, hdufig einhergeht mit
erhohten Werten im Bereich des Sexismus.
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im Nationalsozialismus antisemitisch gefillt (vgl. den nationalsozialistischen
Propagandafilm »Jud StiR«).

Antisemitische Ressentiments werden im Anti-Genderismus durchgingig
bedient, insofern Verschworungsrhetoriken und die Denunziation der Kategorie
Gender als homogene >Ideologie« einer weltweiten Konspiration zur Schaffung
einer totalitiren >Neuen Weltordnung« als Basso continuo allen Inhalten unterlegt
ist und quasi seinen Markenkern ausmacht. Auf diese Weise werden antise-
mitische Klischees reaktiviert, auch ohne dass immer explizit von sjidischer«
Weltverschworung oder >Weltjudentum« gesprochen werden muss. Dass dies aber
durchaus gemeint ist, zeigt sich beispielhaft an den Angriffen auf George Soros.

Durch einen assoziativ-containernden Umgang mit Themen und Inhalten ge-
lingt es im Anti-Genderismus also, eine Vielzahl von gesellschaftlich grassierenden
Vorurteilen zu aktivieren, die sich wechselseitig verstirken und das gesellschaft-
liche Klima insgesamt vergiften. Als deren Kern ist eine implizite »Ideologie der
Ungleichwertigkeit« auszumachen, die mit explizit verbalisierten rechtsextremen
»Ideologien der Ungleichwertigkeit« korrespondiert. Wie der Durchgang durch die
Dimensionen Gruppenbezogener Menschenfeindlichkeit zeigt, funktioniert Anti-
Genderismus auf affektiver Ebene auch als Trigger explizit rechtsextremer Einstel-
lungen (vgl. Decker/Brihler 2006: 20)®, nimlich des Rassismus, Antisemitismus
und Sozialdarwinismus, und ermoglicht dariiber hinaus durch den verbreiteten
Vergleich von Abtreibungen mit der Shoah eine Relativierung des Nationalsozia-
lismus.

2.2 Verunsicherung? - Oder: Selbstbewusster Autoritarismus
und Soziale Dominanz

Da die Dekonstruktion von Geschlecht als der zentrale Angriffspunkt antigende-
ristischer Agitation erscheint, liegt bei der Frage nach Ursachen und Bedingungs-
faktoren antigenderistischer Erfolge — d.h. der Frage, warum Menschen sich an-
tigenderistischen Aktionen anschliefen oder ihre Thesen iibernehmen - zunichst
die Hypothese nahe, der Gedanke der Uneindeutigkeit von Geschlecht itberfordere
und beingstige viele Menschen. Tatsichlich kann der Wunsch nach klarer Ord-
nung und Orientierung in einer unibersichtlichen Welt ein Beweggrund (unter
verschiedenen) sein, erfiillen doch auch Vorurteile eine scheinbare Orientierungs-
funktion, indem sie vermeintliches >Wissen« iiber >die Anderen« zu Verfiigung stel-
len, wo echtes Wissen und lebendiger Kontakt fehlen (vgl. Zick/Kiipper 2015). Als

8 Die Konsensdefinition von Decker/Brahler (2006: 20) nennt sechs Merkmale: Befirwortung
einer rechtsgerichteten Diktatur, Chauvinismus (als Nationalismus), Verharmlosung des Na-
tionalsozialismus, Fremdenfeindlichkeit/Rassismus, Antisemitismus, Sozialdarwinismus.
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eine wesentliche Pradisposition fiir erh6hte Vorurteiligkeit, GMF und rechtsextre-
me Einstellungen konnte in zahlreichen sozialpsychologischen Studien der Auto-
ritarismus ausgemacht werden, eine Haltung, die geprigt ist durch Konformis-
mus, autoritire Unterwiirfigkeit unter Normen bzw. Anfithrer*innen sowie autori-
tire Aggression gegen Regeliibertreter*innen. Studien Detlef Oesterreichs zu einer
»Flucht in die Sicherheit« unter orientierungslosen Jugendlichen zeigten auf, dass
nicht allein autoritire Erziehung und die >schwarze Pidagogik« etwa des Natio-
nalsozialismus eine Haltung »unterwiirfigen Autoritarismus« (Heitmeyer 2017: 86)
mit einer strengen Unterwerfung unter ufiere Normen fordert, sondern dass auch
unter ganzlich anderen, sehr liberalen gesellschaftlichen Umstinden Menschen -
nun aufgrund von Orientierungslosigkeit (Anomia) - ein Bediirfnis nach autoriti-
ren Normen entwickeln kénnen (vgl. Oesterreich 1996: 107-120). Unterwiirfiger wie
anomischer Autoritarismus (Heitmeyer 2017: 86) wiinschen klare Regeln und Nor-
men ebenso wie gesellschaftliche Konformitit; ihnen bietet der Anti-Genderismus
eindeutige Geschlechterzuordnungen, klare bindre und polare Zweigeschlechtlich-
keit, Heterosexismus und klare Rollenzuordnungen an, dazu ein autoritires Ein-
fordern von Regeln, gepaart mit autoritirer Aggression gegen Regeliibertreter*in-
nen.

Das Bediirfnis nach Kontrolle, das sich im Anti-Gender-Aktivismus zeigt, be-
schrankt sich aber nicht auf den legitimen Wunsch nach Kontrolle iiber die eigene
Biographie und auf die persinliche Verunsicherung, die eintritt, wenn einem diese
entgleitet, sondern greift weit dariiber hinaus: Es will Kontrolle iiber andere Men-
schen, etwa iiber Frauen® und deren berufliches wie sexuelles Verhalten, iiber Kin-
der (alle, nicht nur die eigenen), die gegen alle anderen als die eigenen Perspektiven
und Informationen abgeschottet werden sollen (Agitation gegen sexuelle Bildung)
sowie iiber die Gesellschaft insgesamt, die nur nach dem eigenen Weltbild ent-
sprechenden Regeln funktionieren soll. Stirker als um Orientierung im eigenen
Leben geht es somit um Kontrolle und Macht iiber das Leben und Denken anderer.
Um dies zu erreichen, wird auch zu unlauteren Mitteln wie etwa der Verbreitung
von Desinformation, Verschwérungsmythen und Fake News gegriffen. Damit be-
dient der Anti-Genderismus sehr viel stirker den Macht-Komplex als den der Angst
(Zick/Kipper/Berghan 2019: 199-200). Weit mehr als der Orientierung in einer un-
iibersichtlichen Welt dient er der Befriedigung von »Machtbereitschaft und de[m]
aktiven Wunsch nach Machtpartizipation« (Heitmeyer 2017: 87; Herv. i.0.), wie sie
Heitmeyer fiir den »selbstbewussten Autoritarismus« (ebd.) beschreibt, dem es um
die Ausiibung von Kontrolle gehe und der sich deshalb »aggressiv gegen die offene
Gesellschaft und die liberale Demokratie« (ebd.) positioniere.

Erst unter der Perspektive eines selbstbewussten Autoritarismus wird versteh-
bar, warum zahlreiche Anti-Gender-Aktivist*innen ebenso wie rechte Parteifunk-
tiondr*innen sich vielfach im eigenen Leben nicht an die Regeln halten, die sie
personlich und qua (Partei-)Programm propagieren: Regeln gelten in ihrer Sicht

59



60

Sonja Angelika Strube

nur fiir die anderen; sie dienen eben nicht der eigenen Orientierung und der Auf-
rechterhaltung einer vermeintlichen Ordnung in einer verunsichernden Welt, son-
dern der Kontrolle und Unterwerfung anderer und der Sicherung der eigenen so-
zialen Dominanz und Hegemonie. Im Falle des Anti-Genderismus dienen sie der
Aufrechterhaltung patriarchaler Strukturen und der Macht derer (Minner* wie
z.T. auch Frauen®), die von ihnen profitieren (vgl. Strube 2021). Dass antigende-
ristischer Aktivismus dabei zugleich sowohl verbreitete Vorurteiligkeiten und ggf.
auch Angste triggert als auch Orientierung und Klarheit zu versprechen scheint,
ist fur selbstbewusste Autoritire und ihre Machtanliegen strategisch von Vorteil,
da auf diese Weise mehr und unterschiedlichere Menschen und Milieus gewon-
nen werden kénnen und da der eigene autoritir-totalitire Machtanspruch hinter
den Motiven »Angst/Besorgnis« und »Orientierungsbediirfnis« gut versteckt und
verschleiert werden kann.

3. Fazit

Weil Anti-Genderismus wesentlich auf Vorurteilen und Gruppenbezogener Men-
schenfeindlichkeit basiert und rechtsextreme Einstellungen bedient, ist er in der
Vorurteils-, GMF- und Rechtsextremismusforschung konsequent mitzubedenken.
Sein besonderes Vernetzungspotenzial entfaltet er, indem er vielfiltige Vorurteile
gleichzeitig bedient. Die Analyse der vom Anti-Genderismus aktivierbaren und ak-
tivierten Vorurteilsstrukturen erklirt somit zum einen die emotionale Wucht und
Dynamik, die antigenderistische Aktionen, aller Vernunft und allen differenzie-
renden Gegenargumentationen zum Trotz, entwickeln, zum anderen seine leich-
te Verbreitung und hohe Anschlussfihigkeit in vorurteils- und verschwérungsaf-
finen Teilen der Bevolkerung. Erklirbar wird auch die hohe Zustimmung zum
Anti-Genderismus (etwa der AfD) in Bevolkerungskreisen (etwa Ostdeutschlands),
die konkrete Inhalte wie z.B. eine restriktive Abtreibungspolitik oder die Bevor-
zugung traditioneller Familienmodelle unter zumindest moralischer Achtung von
Kita-Betreuung und Berufstitigkeit von Frauen eigentlich ablehnen.

Aus diesen Beobachtungen ergibt sich fiir Gegenstrategien die Notwendigkeit,
nicht allein auf gute Gegenargumentationen zu setzen — obwohl diese fir indif-
ferente Zuhorer*innen von Streitgespriachen sehr wichtig sind —, sondern auch
der unterschwellig aktivierten Vorurteiligkeit, Menschenfeindlichkeit und »Vergif-
tung einer liberalen Atmosphire« (Kiipper, s.0.) angemessen — und d.h. nicht allein
kognitiv — entgegenzuwirken. Dazu gehoren in einer pluralen Welt u.a. Empa-
thiefihigkeit, Ambiguititstoleranz und Ich-Stirke (statt Selbstoptimierung) eben-
so wie Gerechtigkeitsempfinden, Konfliktfihigkeit und eine gesellschaftlich-poli-
tische Streitkultur, die nach Ursachen gesellschaftlicher Missstinde und nach Lo-
sungen sucht, statt Siindenbdcke zu konstruieren (vgl. Strube 2020a; 2020b).



Anti-Genderismus als rechtsintellektuelle Strategie

Literatur

Allport, Gordon W. (1954): The Nature of Prejudice, Cambridge/Mass.: Addison-
Wesley.

Connell, Robert W. (heute Raewyn) (1999): Der gemachte Mann. Konstruktionen
und Krisen von Minnlichkeit, Opladen: Leske + Budrich.

Decker, Oliver/Brihler, Elmar (2006): Vom Rand zur Mitte. Rechtsextreme Ein-
stellungen und ihre Einflussfaktoren in Deutschland, Berlin: Friedrich-Ebert-
Stiftung.

Gessenharter, Wolfgang (2004): »Die Neue intellektuelle Rechte und ihre Unter-
stittzung durch Politik und Medienc, in: Stephan Braun/Daniel Hérsch (Hg.),
Rechte Netzwerke — eine Gefahr, Wiesbaden: VS Verlag fir Sozialwissenschaf-
ten, S. 17-25.

Hark, Sabine/Villa, Paula-Irene (Hg.) (2015): Anti-Genderismus. Sexualitit und Ge-
schlecht als Schauplitze aktueller politischer Auseinandersetzungen, Bielefeld:
transcript.

Heitmeyer, Wilhelm (Hg.) (2002-2011): Deutsche Zustinde 1-10, Frankfurt a.M.:
Suhrkamp.

Heitmeyer, Wilhelm (2017): Autoritire Versuchungen, Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

Kassis, Wassilis/von der Heyde, Judith/Schallié, Charlotte (2015): »Empirische Er-
gebnisse zum Zusammenhang von Geschlechterrollenstereotypen und anti-
muslimischen Vorurteilen. Ein international komparativer Blick, in: Sonja An-
gelika Strube (Hg.), Rechtsextremismus als Herausforderung fiir die Theologie,
Freiburg/B.: Herder, S. 209-222.

Kovits, Eszter/Poim, Maari (Hg.) (2015): Gender as Symbolic Glue. The Position and
Role of Conservative and Far Right Parties in the Anti-Gender Mobilizations
in Europe, Budapest: FEPS — Foundation for European Progressive Studies in
Cooperation with the Friedrich-Ebert-Stiftung, online unter: https://library.fe
s.de/pdf-files/bueros/budapest/11382.pdf (vom 2.6.2020).

Kiipper, Beate (2010): »Zum Zusammenhang von Religiositit und Vorurteilen.
Eine empirische Analyse«, in: Ethik und Gesellschaft 2/2010: Der ganz all-
tagliche Rassismus, online unter: www.ethik-und-gesellschaft.de/mm/EuG-2-
2010_Kuepper.pdf (vom 28.5.2020).

Kiipper, Beate (2012): »Das Projekt Gruppenbezogene Menschenfeindlichkeit in
Deutschland. Eine 10-Jihrige Langzeituntersuchung mit einer jihrlichen Be-
volkerungsumfrage zur Abwertung und Ausgrenzung von schwachen Grup-
pen, online unter: https://www.uni-bielefeld.de/ikg/projekte/ GMF/Gruppenb
ezogene_Menschenfeindlichkeit_Zusammenfassung.pdf (vom 28.5.2020).

Kiipper, Beate (2017): »Wut, Verachtung, Abwertung. Wutbiirger und ihre Angst vor
Statusverlust, in: Politikum 3 (2), 14-22.


https://library.fes.de/pdf-files/bueros/budapest/11382.pdf
https://library.fes.de/pdf-files/bueros/budapest/11382.pdf
https://www.uni-bielefeld.de/ikg/projekte/GMF/Gruppenbezogene_Menschenfeindlichkeit_Zusammenfassung.pdf
https://www.uni-bielefeld.de/ikg/projekte/GMF/Gruppenbezogene_Menschenfeindlichkeit_Zusammenfassung.pdf

62

Sonja Angelika Strube

Lang, Juliane (2015): »Familie und Vaterland in der Krise. Der extrem rechte Diskurs
um Gender, in: Hark/Villa (Hg.), Anti-Genderismus, S. 167-181.

Oesterreich, Detlef (1996): Flucht in die Sicherheit. Zur Theorie des Autoritarismus
und der autoritiren Reaktion, Opladen: Leske & Budrich.

Strube, Sonja Angelika (2015): Expertise »Gender und Rechtsradikalismus< unter
Einbeziehung der Broschiire: Kirche in Not, Weltweites Hilfswerk Pipstlichen
Rechts, >Gender-Ideologie«. Ein Leitfaden aus der Broschiirenreihe >Glaubens-
Kompass«, erstellt im Auftrag der Deutschen Bischofskonferenz, Referat
Frauenseelsorge, online unter: https://bagkr.de/wp-content/uploads/2018/07/
STRUBE-Expertise-zu-Genderismus-Brosch %C3 %BCre-Jan-2015-7-2016.pdf
(vom 28.5.2020).

Strube, Sonja Angelika (2017a): »Christliche Unterstiitzer der AfD: Milieus, Schnitt-
mengen, Allianzen, in: Stefan Orth/Volker Resing (Hg.), AfD, Pegida & Co.
Angriff auf die Religion?, Freiburg/B.: Herder, S. 58-71.

Strube, Sonja Angelika (2017b): »Rechtspopulistische Stromungen und ihr Anti-
Genderismus«, in: Margit Eckholt (Hg.), Gender studieren. Lernprozess fiir
Theologie und Kirche, Ostfildern: Griinewald, S. 105-120.

Strube, Sonja Angelika (2018): »Rechtspopulismus und konfessionelle Anti-
Gender-Bewegung: Milieu-iibergreifende Allianzen und rhetorische Strategi-
en im deutschen Sprachraumc, in: Maren Behrensen/Marianne Heimbach-
Steins/Linda Hennig (Hg.), Gender — Nation — Religion. Ein internationaler
Vergleich von Akteursstrategien und Diskursverflechtungen, Frankfurt/New
York: Campus, S. 25-49.

Strube, Sonja Angelika (2020a): »Rassismus und Sexismus als Kernideologien der
Extremen Rechten, Symptome des Syndroms Gruppenbezogener Menschen-
feindlichkeit und Elemente kyriarchaler Herrschaft: Interdisziplinire Impul-
se«, in: Asmaa El Maaroufi/Sonja A. Strube/Deborah Williger (Hg.), Jenseits der
Grenzen. Dualistische Denkmuster iiberwinden (Jahrbuch Theologische Zoolo-
gie Band 3), Miinster: Lit Verlag (im Erscheinen).

Strube, Sonja Angelika (2020b): »Feministische Theologie als psychologisch geer-
dete Totalitarismuskritik. Elisabeth Schiissler Fiorenza, Christina Thiirmer-
Rohr und Wilhelm Heitmeyer ins Gesprach gebracht«, in: Marianne Heimbach-
Steins/Judith Kénemann/Verena Suchhart-Kroll (Hg.), Gender (Studies) in der
Theologie — Begriindungen und Perspektiven, Miinsterische Beitrige zur Theo-
logie 4, Miinster: Aschendorff (im Erscheinen).

Strube, Sonja Angelika (2021): »Anti-Gender-Aktivismus als Strategie patriarchaler
Herrschaftssicherung — feministische Theologie als Totalitarismuskritike, in:
Irmtraud Fischer (Hg.), Tagungsband 25 Jahre Frauen- und Geschlechterfor-
schung an der Kath.-Theologischen Fakultat der Universitit Graz (Arbeitstitel),
Innsbruck: Tyrolia (im Erscheinen).


https://bagkr.de/wp-content/uploads/2018/07/STRUBE-Expertise-zu-Genderismus-Brosch
https://bagkr.de/wp-content/uploads/2018/07/STRUBE-Expertise-zu-Genderismus-Brosch

Anti-Genderismus als rechtsintellektuelle Strategie

Zick, Andreas/Kiipper, Beate (2005): »Die sind doch selbst schuld, wenn man was
gegen sie hatl< oder Wie man sich seiner Vorurteile entledigt«, in: Wilhelm
Heitmeyer (Hg.), Deutsche Zustinde 3, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, S. 129-143.

Zick, Andreas/Kiipper, Beate/Berghan, Wilhelm (2019): Verlorene Mitte — Feind-
selige Zustinde. Rechtsextreme Einstellungen in Deutschland 2018/19, Bonn:
Verlag ].HW. Dietz.

Zick, Andreas/Kiipper, Beate (2020): »Gruppenbezogene Menschenfeindlich-
keit«, in: Dossier Rechtsextremismus, Bundeszentrale fuir politische Bil-
dung 2015, online unter: www.bpb.de/politik/extremismus/rechtsextremis-
mus/214192/gruppenbezogene-menschenfeindlichkeit (vom 16.7.2020).

Analysierte Quellen

Kubitschek, Gotz (2017): »Selbstverharmlosungx, in: Sezession 76 (Feb. 2017), online
unter: https://sezession.de/59584/selbstverharmlosung (vom 16.7.2020).

63


https://sezession.de/59584/selbstverharmlosung




Reclaiming Hegemonic Masculinity
in the Context of Populism
Approaches to Overcoming It

Erzsébet Barat

1. Introduction

In my chapter I study the ideological work done by the discourse of gender ideology
in the past ten years of Hungarian populism by the state. I shall present the three
major narratives of that rhetoric culminated in the ban of the Gender Studies MA
(2018) and show its most recent rearticulation in the two parliamentary decisions
amid the Covid-19 pandemic: The political declaration that rejects the ratification of
the Istanbul Convention (June 2020) and the introduction of the category of >sex at
birth« (March 2020) that in effect precludes later modifications of sex in transgen-
der people’s official documents. I argue, drawing on Michael Kimmel’s observation
(2017), that these acts are expressions of the angry white men’s claim — mobilised
by a rhetoric of fear — for compensation for their alleged >humiliation«. Yet, the
discreditation of the category of gender as an ideology mobilises not only the ex-
clusionary radical right wing or mainstream populism of the government but to
some extent, sadly, the stance of part of the targeted >enemy« of feminism as well
in their effort to explore what they see as >deficits< of our own progressive poli-
tics. Regarding the possibilities of overcoming the strategic stigmatisation in the
service of ideal masculinity, I argue that the emergence of »gender ideology< may
also index a populist moment for a radical project of democracy mobilised around
the formation of a »feminist people«. It should function as an empty signifier of
flexible inclusivity organised as a space of trust instead of hate. This move hinges
on decentering gender and its foundationalist anchoring in a biologized concep-
tualisation of >sex« reiterated equally by the misogynistic voice of the government
and transphobic discreditation of »gender« by >progressive« feminist voices. This
decentering may happen through the decoupling of masculinity from an essentia-
lized male body, through queering the normalized perception of biologically given
bodies.
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2. Theoretical concerns

The point of departure for my reflections on the effective stigmatisation of gender
in the analysis below is masculinity. I am aware of the potential feminist disap-
pointment about that choice, arguing that most of the space and attention is al-
ready given to men. I do not pursue, however, the study of masculinity at the ex-
pense of (the study of) women. Even if the relationship between women and power
has always been uneasy,' I contend that we first need to expose the unsettling and
unsettled gender relations of power mobilised by an aggrieved entitlement of mas-
culinity that fuels despair and rage across diverse groups of men today, organising
around a homogenized >we<and reclaiming the hegemonic ideal of manhood. In or-
der to expose and understand the implied privileges that are at stake in the current
systemic discreditation of gender as ideology in the right-wing populist discourse
of Hungarian politics, we need to study and make visible the implied meanings of
manhood. That may help to sidestep the internal division amongst Hungarian fe-
minist groups emerging in the 2010s around the progressive, structural feminism
versus gender identity, human rights oriented queer feminism divide. Such a di-
vide comes caught in the dominant rhetoric of hate and may dangerously play in
the hands of this masculine rage regardless any intention (see Barat 2021 forthco-
ming). I think it is very important for feminist scholars to explore the signifying
practices of conceptualising >gender< and the relations of power they are embedded
in to see if and how they are caught within a given form of oppression. Therefore,
the distinction between strategies for exclusionary and transformative progressive
collective action requires, amongst other things, that we explore the assumptions
concerning >gender< and see if those understandings may mobilise a radical demo-
cratic feminist people«. As Jenny Gunnarsson Paine (2019) argues, the global emer-
gence of gender ideology in the past decade can be also seen as Chantal Moufte’s
(2018) >populist moment« in women’s global mobilisation against authoritarian and
conservative depoliticising strategy of gender and sexuality politics. This may be a
moment for feminism to cut across its own internal divisions and open up to pro-
gressive reconfigurations of masculinity through Jack J. Halberstanr’s (1998) concept
of male masculinity.

The concept of hegemonic masculinity is introduced by R.W. Connell in 1987 to
grasp the ideal form of manhood over other forms of masculinity. She takes issue
with the dominant approaches to gender in sociology at the time and challenges
the consensual, taken for granted meaning of the category as a self-contained set
of pre-given character traits that should correspond to one’s biologically given sex,

1 Since my data mostly comes from political communication mediated in the print media, it
is important to note that the relationship between women and power has always been »un-
easy«. See for instance, Sreberny/Van Zoonen 2000; Vavrus 2002.
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setting up a corresponding typology of so-called gender roles. Ironically, the ca-
nonised model of sex is conceptualised according to a logic that privileges >male<
as the obvious< measure of categorisation rooted in biology and as such produ-
cing a distinction of binary opposition between the >two genders« at the expense
of >female< and its corresponding social roles for women. To change the universa-
lity, Connell proposes a dynamic approach to gender, seeing it as an active socially
regulated process of negotiations at the intersection of multiple relations of do-
mination, such as class, race, and sexuality. Connell later revisits the explanatory
power of the concept together with James W. Messerschmid (2005) in the light of
the social changes of global capitalism and they suggest that the concept needs to be
made more dynamic, i.e. needs integrating further dimensions of power relations
to study other forms of masculinity, such as blue-collar male worker, gay middle-
class white man, subcultural young hard rock male fan, Roma urban unemployed
man, or transman. The ultimate objective should be to see the productivity of the
other, non-normative forms, how (much) they challenge and subvert the perceived
value and position of hegemonic masculinity. Yet, they do not develop what this
>further< mobilisation should entail. I argue that this move needs to take on board
Halberstam’s imagining of masculinity without men, when masculinity is not tied
to a biologized male body.

As I have argued elsewhere (Bardt 2020), there is one epistemological move
to make if we want to see this dynamism integral to the multiple formations of
masculinity. It entails a discoursal approach to categorisation that draws on James
Paul Gee’s (2014) model of discourse.” Multiplicity and so heterogeneity is integral
to the formation of all categories, argues Gee. In so far as they register as >intelli-
gibles, sufficiently coherent concepts for a given community, their >oneness« is the
effect of a dominant logic that renders the multiple constituent elements of their
meaning into a more or less coherent pattern at a given historically contingent
moment. Furthermore, this plurality also means that any emerging category over-
laps with multiple others whose constituent elements of meaning it may have in
common with them, even if arranged into a different pattern of meaning. Conse-
quently, this difference is only a matter of relative and not absolute distinction; the
overlapping boundaries of the category are seen as relatively flexible, potentially
open to reconfiguration. Whether this epistemologically possible change becomes

2 According to Gee, discourse is defined as language-in-action, as an intertwined nexus of
text/context; consequently, it is not possible to reduce to language (self-contained repre-
sentations) only. It is impossible to operationalise the binary distinction between a purely
symbolic representation of a thoroughly material formation of reality. Texts do not come into
a>documenting«relationship with reality but the two are in a mutually constitutive one. The
various social practices are different in their relative degree of orientation to the symbolic
practices of signification or to that of the material practices of social life.
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an actual change and in what ways is a matter of political viability in a particu-
lar matrix of power relations. Political viability, or historical contingency, serves
then as a relative but relevant limit to our (academic and activist) understanding
of the category >gender« as well. The emerging meanings of gender are therefore
neither a matter of an arbitrary free play of symbolic constructions only nor that of
the manifestation of some pre-given material reality of self-explanatory sex, but a
socially regulated articulation of contingency and as such even open to the forma-
tion of a radical >feminist people«. The meaning of gender is ideological only in the
sense that it reiterates the configuration of relations of domination as »given< and
common sense or at least >unchangeable«.’ Consequently, any meaning of >gender<
that draws on the hierarchical binary of sex against and over gender is ideological
and comes caught in the reiteration of heteropatriarchy that is the gate-keeper of
men's sownership« of masculinity indexing power.

The accusation of (academic or activist) feminism as >gender ideology< emerged
in the 1990s as a global response of right-wing populism to the crisis of the neolib-
eral hegemony within a nationalistic framework (Gunnarsson 2019). This populism
is mobilised by a rhetoric of fear, argues Ruth Wodak (2015), that is triggered by
gender, the key analytical category of feminist critique, defined to mean a >hostile
concept of propaganda« threatening >us, the people« that is driven together by a
legitimised feeling of hate in the face of the perceived threat. This >we, the peo-
ple< functions as a nodal point of cohesion, as an »empty signifier« that articulates
multiple chains of equivalent differences to exclude others, multiple narratives of
exclusion. According to Ernesto Laclau (2005) the signifier is empty, or »hollow« of
explicit political principles, identities, and ideologies. The formation of a >we« can
also be possible beyond the exclusionary stigmatisation of right-wing populism
and available for the radical left. I argue the formation of a >we« of radical inclu-
sivity instead entails a horizontal logic around a nodal point of >us, feminist people<
mobilised by >social justice, by a trust of solidarity. This formation is very differ-
ent from the top-down exclusionary logic of right wing populist organising in the
name of some allegedly shared and universally valid smoral principle< above those of
the enemy, setting up an absolute binary distinction of sus< against and over sthems. I
define this trust elsewhere (Barit 2020, forthcoming) drawing on Laurent Berlant’s
(1998) concept of intimacy defined as »mobile processes of attachment« (ibid.: 286).
It works against the hegemonic understanding that »only one plot counts as >life«
(ibid.), i.e. that only one concept of gender should count as >the properly feminist«

3 It is Denise Thompson (2001) who sidesteps the post-structuralist collapse of meaning and
ideology through the category of hierarchical power relations: »What we are always in is sys-
tems of meaning, whether [the given] meanings are ideological or not depends on whether
or not they are used in the service of domination.« (Thompson 2001: 27)
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one. I think this trust outlined by Berlant is also different from Chantal Mouf-
fe's concept of agonistic pluralism as it is not organized by political contestation
for achieving emancipation where differences are imagined to be confronted but
rather a dynamic space of multiple intensities where we can trust each other to dis-
agree, to accept that there may emerge unpredicted distractions and we can still
carry on together.

3. Weaponisation of legislation amid Covid-19

In my analysis I connect three legislative events in the past three years in Hungary:
(1) the ban on the MA in Gender Studies in October 2018; (2) the discriminatory
change to Act I of 2000 on the Registration of Citizens’ Personal Data and Address, re-
sulting in the impossibility of rectification of one’s personal documents by intro-
ducing >sex at birth« in May 2020; (3) parliament’s adaptation of the Government’s
declaration that rejects the ratification of the Istanbul Convention in June 2020. The
argumentation supporting the government’s stance in the three documents mobi-
lise the same gender-ideology discourse as a major rhetorical element of the right-
wing populist political discourse developed by the Fidesz-KDNP government since
2010, over their three subsequent periods of ruling. The stigmatised meaning of
gender as >hideous ideology« has worked effectively as an empty signifier. The rou-
tine intimation of hate speech organised around the nodal point of >gender/ism«
over the years has made this populist meaning >common sense« at the intersec-
tion of three main chains of equivalences. Paradoxically, the accusation itself has
become an expression of neo-conservative heteropatriarchy whose success, simi-
larly to any other ideologies, hinges on the familiarity of meanings to the point of
escaping (critical) recognition, working as »obvious, self-explanatory< knowledge
and unquestionable >truth«. This is particularly the case when that hate speech is
routinely authorised as >normal« in everyday conversation by the very power of the
state. Ultimately, I want to expose that the different forms of the reiteration of >gen-
der ideology« in the three legislative events are indirectly indexing the articulation
of power as >obviously« attached to male masculinity. It is Halberstam (1998) who
makes the critical move and exposes the heteropatriarchal ideological investment
in naturalizing the ownership of masculinity granted to white heterosexual men,
which is anchored in the collapse of sex and gender. It is their empiricist binary dis-
tinction that marginalizes or even erases as »nonsense« more progressive versions
of the masculine, such as female masculinity, like the figure the stone butch, the
tomboy, the androgyne, or most recently the transman (and transwoman). In my
analysis I shall deconstruct the myth of men’s entitlement to masculinity, the very con-
dition of male access to power. The focus of my analysis is on the conceptualisation
of the >we« the ideal reader is to assume, on the logic that informs the conceptua-
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lisation of the >we« and explore if it is mobilised by exclusionary practices of hate
or by inclusion intimated by trust — to trust that >we< will be able to articulate di-
verse feminist voices, accept their inevitable disruptions and accept unforeseeable
outcomes.

The Hungarian government’s populist politics of exclusion culminating in the
unidirectional ban of the MA in Gender Studies in October 2018 was effectively
presented as a >legitimate« decision through the mobilisation of three narratives
of hate.* The first narrative voices the regime’s general anti-intellectual politics
situated in the field of higher education and research at the time, impinging on
academic autonomy and critical thinking. In case of the scholarly field of gender
studies this took the specific form of labelling gender and gender studies as >non-
science«< but ideology. As I argued elsewhere (Barat 2019: 137):

»Whenever the [Hungarian] government wants to reinforce its scredibility<, they
mobilize this right-wing populist discourse which rallies against anything labelled
sintellectual« as a result of its allegedly non-productive, >parasite, even frivolous
nature while appealing tos-common-sense<and>productivity<in the name of utility
and realpolitik.« (137)

The second narrative is telling the story of a degree that has its institutional ori-
gin at the Central European University, Budapest. In an attempt to discredit the
university and legitimise the legislation that practically forced the institution to re-
locate in Vienna and reopen its campus in September 2019, it was routinely called
»Soros Universitys, after its founder, George Soros®. Soros’ Hungarian Jewish family
who fled from the Shoah, his own successful career as an investor in the USA, and
his return after the system change in 1989 to found the Open Society Institute and
the university, both with an explicit mission to spread liberal values, made him the
»ideal« trope of threat for the Hungarian prime minister’s broader political project
of building an »illiberal democracy<. This anti-Semitic rhetoric of hate routinely
presents anything that is associated with the name >Soros« as threatening >us, the
nation«. The mere mention of his name can serve as evidence« for the government
to legitimise any policy or law on their agenda against a >secretly< driven >Soros

4 Cf. Elisabeth Redden 2018. Hungary Officially Ends Gender Studies Programs, in: Inside
Higher Ed, 17 October 2018, https://www.insidehighered.com/quicktakes/2018/10/17/hungary
-officially-ends-gender-studies-programs

5 The amendments to Hungarian higher education policy directly discriminated against CEU
opened in Budapest in 1991, revoking its entitlement to run university programs as a New
York State chartered, non-European Union institution unless it opens an actual campus in
New York — a non-existent requirement in 2004 when CEU was accredited as a Hungarian
private university as well. Cf. Stacey (2018). https://thepienews.com/news/ceu-forced-to-mov
e-to-vienna/
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planc.® Within this frame, by August 2018, when the Gender Studies MA as well
as CEU were under government attack, the degree had no chance to remain ac-
credited as a>disciplinary degree« but >false science« in the service of spreading the
dangerous liberal »alien< ideologies of >Soros¢, the name that meant the merciless
ultimate enemy of the >nation.

The third narrative legitimising the ban, which started around the European
crisis of forced migration in 2015, was conveniently tied to the same frame through
the Soros trope. It mobilised an openly anti-Islamic hate, in the name of fight-
ing against the sterrorist migrants« and >protect< our women« and our traditional
>Christian family values< that are at the same time threatened by >Brussels¢, the
European policies on refugees that >encourage« migrants to come to the European
Union and undermine by their >flooding waves« the foundation of the >real Europe-.
This complex narrative of the >migration crisis«< is rendered intelligible through a
shrilling discourse of xenophobia where the >militant Islamic terrorists« are said to
be mobilised and sponsored as part of the >Soros plan«< in agreement with >Brus-
sels<.”

The three narratives, while explicitly naming the »enemys, indirectly speak the
voices of the ideal man concerned about, and entitled to defend — and therefore
assumed to be capable to perform the task beyond doubt — the alleged values of the
»nation« constructing them as particular figures: productive laborer, respected head
of the traditional Christian family, and patriot warrior. Ironically, their desirability
is articulated by the political elite depriving the (male) citizens of any autonomy
by vindicating the entitlement to >thinkings, but the contradiction is naturalised
and even made desirable effectively within the ideology of nationalism. As long as
the top-down intellectual position of the >male leader« is effectively presented as
the heroic >freedom fighter< leading >us«< >against Brussels’ and the >cosmopolitan
liberal values< associated with the Soros trope undermining and meddling with our
newly >won« autonomy against the >Soviet powers, all groups of men are mobilised

6 See for instance the law on NGOs in June 2017, Act LXXVI of 2017 on the Transparency of Or-
ganisations Supported from Abroad, forcing the civil sector, in the name of >transparencys, to
indicate on their website that they are >foreign< funded organisations and also freezing any
national funding over € 22,000 from outside Hungary — meaning»alien and as such threat-
ening< organisations. The Open Society Institute founded by George Soros is certainly not
the only >foreign<donner but all other ones were systemically collapsed into his figure and
thereby legitimising the violation of the prohibition of discrimination in relation to the free-
dom of association. See Parrock (2020). https://www.euronews.com/2020/06/18/eu-top-cour
t-to-rule-on-hungary-limits-on-foreign-funded-ngos.

7 The anti-migration narrative was predominantly established as common sense by several
massive billboard campaigns. Their visual imagery, the hugevicious looking«mug-shot style
photos of George Soros could effectively add to the accusations of the textual messages (see
Barat 2017).
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to regain their sthreatened< masculinity. I argue that this new ideal of manhood
emerges in the face of the failure of the neoliberal project and its major function
is to articulate an increasingly isolationist nationalist agenda of neo-conservativism
indirectly implicating feminist criticism of gender relations of power >concealed<
by the stigma of >gender ideology«.®

The three narratives are conveniently rearticulated in the subsequent two reg-
ulations in the legislator’s continued attack on >gender« in spring 2020. The two
most recent modifications of law amid the Covid-19 pandemic are articulations of
this rhetorical inversion of accusing one’s political opponent of »ideology« mobili-
sed around the explicit discreditation of >gender< while implicating the ideologies
of right-wing populism as >common sense« voiced in the narratives of the ban. In-
stead of focusing on measures to protect public health from Covid-19, in March
2020, the Hungarian government used the crisis as a pretext to obtain unlimited
power and had the super-majority parliament to proclaim a state of emergency en-
abling the prime minister to rule by decree. On March 31, 2020, on the very first day
of this ruling, the deputy prime minister, representing the Christian Democrats in
the coalition, submitted a bill to parliament making it impossible for transgender
people to legally change their sex in their personal documents in accordance with
their gender — in spite of the availability of its various forms of medical change. The
parliament adopted the change to Act I of 2000 on the Registration of Citizens’ Personal
Data and Address. The Hungarian national register now ties for good an individual’s
gender to the person’s »sex at birth« entered in the birth certificate. »Sex at birth«
is defined by the lawmaker as a matter of external sex organs and chromosomes
established by medicine at birth. This definition in effect entails restricting later
modifications in transgender people’s official documents. The change goes against
international human rights including right to privacy, right to self-determination,
and right to human dignity. The legislator argues that

»The sex, registered in the birth certificate, is actually based on the fact estab-
lished by the doctor, and is declared by the certificate. [...] The sex declared by the
birth certificate, however, is the source of further rights and obligations, hence
>sex at birth« needs a [legal] definition. With regard to the fact that biological sex is
not possible to be changed completely, it is necessary to establish in the law that it
is not possible to be changed in the official registration either.« (Torvényjavaslat T/9934
2020: 23; My transl., italics added)

This quote is the coercive moment of imposing a foundationalist understanding of
»sex« that further imposes a one-to-one »proper« relationship between sex and gen-

8 Cf. Hutchins and Tolz’s (2015) book on populism in the post-soviet Russian political discourse
that is evoked by a similar economic destabilization that discredits democracy and opens up
to the rhetoric of hate positioningsus, the nation<but rather against>Western valuesc.
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der - though without explicit vilification of transgender people. Through the power
of the state, the non-flexible coextensive understanding of sex, sexuality and gen-
der ultimately reinforces the biologically understood men’s exclusive entitlement
to masculinity that lies at the center of linking power to masculinity. In so far as
any approach critical of (hetero-)patriarchy in feminist scholarship problematizes
the cause and effect relationship between sex and gender, that criticism will trig-
ger immediately the routine accusation of gender as >ideologys, in defense of the
hegemonic ideal of (male) masculinity.

The explicit accusation of gender as the >hideous< ideology of the >trans lobbyx,
naming the anxiety about the status of »sex<, is formulated in the other legal act,
the parliament’s adaptation in June 2020 of the political declaration that rejects
the ratification of the Istanbul Convention. Even if the same regime signed the Is-
tanbul Convention in 2014, six years later it refuses to commit itself to combating
gender-based violence against women, such as female genital mutilation (FGM),
marital rape, and forced marriage. The policy statement was submitted by three
MPs from the co-ruling Christian Democrats Party (KDNP) again, arguing that the
convention goes against the country’s migration policy when using the term >gen-
der< and therefore Hungary should »consider the aspect of gender identities when
offering refugee status« (MTI-Hungary Today, 2020), furthermore, protection of
women from domestic violence is unnecessary as it is already enshrined in Hun-
garian law. The routine evoking of the meaning of gender as destructive ideology
that can be deployed in the service of »illegal migration« explicitly resonates with
the angry white men’s claim to compensation for his imaginary >humiliation< by
the >feminists< in collaboration with the >migrants« calling in fact >us, menc< in de-
fense of >our values< around the nodal point of >manhood<. sManhood« functions
as an »empty signifier« (in Laclau’s sense of the category) around which the diverse
groups of men can easily and conveniently come together and unite through ima-
gining themselves >strong« and fail to see that their sense of social justice is built
on the backs of various others, singled out as >our enemies. I argue that the cur-
rent Orbin government taps into the rage of the >white angry menc« in their anti-
refugee campaigning since the summer of 2015, appealing to the >strength« of the
nation to protect their Christian family values ultimately against and at the ex-
pense of women. The success of naturalizing their hate hinges on the empiricist
correspondence between sbiologically given sex< and the >corresponding forms of
femininity.

4. Conclusion: Masculinity without men

Based on my reflections, I would like to contend that it is (hetero-)sexism hinging
on the ownership«< of masculinity by men that is at play in the multiple ideologies
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making up the routine calling of gender as sideology« in the Hungarian govern-
ment’s radical right populism and its powerful hold on the citizenry’s imagina-
tion. >Gender ideology« as the >targeted enemy« in the semantic center of right-
wing populism also functions as an empty signifier< that never names explicitly
but always implicates the actual value at stake and in need of protection: hege-
monic masculinity. The ideological work of this empty signifier is then effectively
achieved each time hate speech is intimated as the >norm« of public communica-
tion organised by the regime’s exclusionary populism as long as its premise is left
untouched.

Some contemporary feminists in Hungary self-identifying as >progressive« try
to understand the reasons for successful appropriation of gender by the govern-
ment propaganda. They, however, come caught in the mainstream rhetoric of ex-
clusionary populism. They argue that the reason for our feminist failure is the de-
politicization of gender that they attribute to transgender activism’s claim to >gen-
der identity<. They also call this position >queer feminism«and associate it with the
figure of Judith Butler.” Contrary to the allegedly >human rights< agenda, the >pro-
gressive« stance sees itself politically effective because they are the ones attending
to the sreal« social problems resulting in unequal gender relations, the >structural
social problems« of the political economy of neoliberalism. Therefore, they see the
criticism of transphobia against them unfounded and position themselves as the
svictim, calling for sympathy.* I argue that their logic associates the »identity only<
meaning with >ideology« as their concern for >the political economy« resonates with
a conservative Marxist divide between the economic base and the consequential
matters of identity and struggles for rights in the >superstructure«. This divide, by
the force of its logic, projects what they call queer feminism as >gender ideology«
and so the »enemy« from within while reiterating the government’s foundationalist
divide between the materiality of sex vs. the social constructions of gender roles
when reducing transgender into a meter of identity claims only.

One effective way to expose the mechanism of this sprogressive« logic and go
beyond it is through the category of male masculinity. If we want to mobilise pro-
gressive feminists against the current government’s gender regime, we need to
form an alliance around a different kind of >empty signifier< one that is organised
by the horizontal logic of trust instead of the sthe properly feminist< conceptualisa-
tion of gender. We need to try to open up the space of self-critique to Halberstam’s
understanding that masculinity is not necessarily and inherently domineering but
can be transgressive when it is not tied to the male body.

9 The misrepresentation of Butler’s stance on identity can be best exemplified by her point
in Undoing Cender: »If the notion of the subject, for instance, is no longer given, no longer
presumed, that does not mean that it has no meaning for us« (2004: 179).

10  Foradetailed analysis of the debate see Barat (2021 forthcoming).
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Anti-Genderismus in Zeiten der Corona-Krise
Immunologischer Schutz einer Abstammungsgemeinschaft
im Namen des Lebens?

Cicek Sahbaz

Dieser Beitrag geht der Frage nach, inwiefern die an die Corona-Pandemie
ankniipfende apokalyptische Erzihlung und die Verschworungsrhetorik des Anti-
Genderismus in der Corona-Krise als ein Versuch betrachtet werden kann, eine
»Katastrophe« wie die aktuelle Pandemie in einen Moment der biopolitischen
Entscheidung zur Eliminierung umzumiinzen. Im Folgenden soll gezeigt werden,
dass die Corona-Pandemie den perfekten Katastrophenmoment darstellt, um eine
Rhetorik auf Schiene zu bringen, »die von der Politik zur Katastrophe, von der Ka-
tastrophe aber zum Topos der reinen und unverbriichlichen Gemeinschaft fithrt«
(Vogl 1994: 7). Diese reine Gemeinschaft der Gesunden, Guten, Gerechten, die als
»ehedem gesund, sicher, mit sich selbst identisch« (Esposito 2004b: 8) imaginiert
wird, wird nun als Risikogruppe unter Bedrohung durch Kranke, Bise, Siindhafte
dargestellt. Die Versuche, einen epidemischen Notstand in eine irrelevante, so-
zialpolitische Implikation zu verwandeln und dagegen das soziale Abwehrsystem
zu aktivieren, werden im Folgenden unter der Logik der Immunitit analysiert,
die nicht zuletzt auf die Befreiung von der Aufgabe der Solidaritit, vor der die
Pandemie die Weltgemeinschaft gestellt hat, und dadurch auf die Zuriickweisung
der verbindlichsten Bedeutung von Gemeinschaft verweist.

1. >Gender als Seuchenapokalypse?

Im Dezember 2019 trat in der chinesischen Millionenstadt Wuhan die Atemwegs-
erkrankung COVID-19 auf, welche am 11. Mirz 2020 von der WHO zur Pande-
mie erklirt wurde. Mit dem Anstieg der Zahl der Corona-Infizierten vermehrte
sich auch die Anzahl an Aussagen durch die Akteure des Anti-Genderismus, die

1 Mittels einfacher Anfithrungszeichen wird der antigenderistische Containerbegriff von>Gen-
der¢, der auf eine Ideologie, Agenda, Verschworung und die Schreckensszenarien verweist,
von dem tatsichlichen Begriff von Gender abgehoben.
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die Homosexualitit bzw. die LGBTIQ+-Personen fiir die Pandemie verantwortlich
machten. Gabriele Kuby feierte in ihrem Artikel Corona ruft zur Umkehr! (Kuby 2020)
»die Stunde der Kirche, die bisher »der systematischen Auflésung der géttlichen
Ordnung« bzw. »der moralischen Entfesselung der Sexualitit« und »der juristi-
schen Legitimierung der Homo-Ehe« nicht stark genug widerstehen konnte (Kuby
2020). Kardinal Raymond Burke hob in seiner Botschaft zum Kampf gegen das Co-
ronavirus hervor, dass ein gliubiger Mensch diese Pandemie nicht ansehen konne,
ohne erkennen zu miissen, dass dieses Ungliick eine Auswirkung der Siinde sei,
die im Angriff auf die gottliche Ordnung der Geschlechtlichkeit bestehe (vgl. Burke
2020). Metropolit Mark, der russisch-orthodoxe Erzbischof von Berlin und hochs-
ter Witrdentriger der russisch-orthodoxen Kirche in Deutschland, war auch einer
derjenigen, die die Ursache der Corona-Pandemie darin sahen, dass der Mensch
»den gottgegebenen Unterschied zwischen Mann und Frau« (Mark 2020) nicht an-
erkennen wolle.

Nicht nur christliche, sondern auch muslimische Geistliche beschuldigten LG-
BTIQ+-Personen, die Pandemie ausgeldst zu haben. Ali Erbas, der Prisident der
staatlich-tiirkischen Religionsbehorde Diyanet, unterstrich in seiner Predigt, dass
Homosexualitit die »Krankheiten bringe« (Koylii/Bellut 2020), »Generationen ver-
faule« (ebd.) und im Islam als Ubel verflucht werde, das bekimpft werden miisse.
Die pathologisierenden und kriminalisierenden Aussagen Diyanets, die nicht nur
LGBTIQ+-Personen, sondern auch HIV-Positive stigmatisieren, hat sich der tiirki-
sche Staat ohne Zdgern angeeignet. Fiir den tiirkischen Prisidenten Recep Tayyip
Erdogan handelte es sich bei der Predigt um die Pflichterfilllung eines muslimi-
schen Geistlichen, dessen Bewertung unter Beriicksichtigung des Islams und des
Korans vorgenommen worden sei (vgl. ebd.). Die heftige Kritik der Zivilgesellschaf-
ten und der Anwaltskammer der Hauptstadt an der Predigt Erbas’ wurde nicht nur
von Erdogan, sondern auch von anderen Regierungsvertreter*innen als Angriff auf
den Islam und den tiirkischen Staat eingestuft. Die Predigt, die eine Hexenjagd
hitte verursachen kénnen, wurde mit der Begriindung verteidigt, dass ein Geist-
licher den Glaubigen mitteilen diirfe, was die Religion verbiete.?

Ultrakonservative bzw. kontrollierte Medien fithlten sich durch die Predigt er-
mutigt, die LGBTIQ+-Bewegung als >Ideologie« und >katastrophale Gefahr« fiir die
Muslim*innen der Tiirkei und die Werte der traditionell-muslimischen Familie
und der tiirkischen Nation zu diffamieren. Fir hochst gefihrlich gehalten wird

2 Unlbersehbar ist die Parallele zwischen dieser und der im August 2019 zum Jahrestag des
Warschauer Aufstandes vom Krakauer Erzbischof Marek Jedraszewski gehaltenen Predigt,
die vor der »Seuche [..] in den Farben des Regenbogens« (Kellerman 2019) warnte. Bereits
im Juli 2019 erklarte der PiS-Vorsitzende Jaroslaw Kaczynski wahrend seines Wahlkampfes
die LGBTIQ+-Bewegung als Bedrohung der polnischen Identitat und Nation. Den politischen
und religiésen Stigmatisierungsaktionen folgten die Selbsterklarung von Gemeinden zu so-
genannten »LGBT-freien Zonen«.
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dort nicht nur die erstrebte Sichtbarkeit der LGBTIQ+-Personen im Alltag, son-
dern auch deren mediale Prisenz. Zu Beginn der Pandemie entfachte sich in der
Tiirkei erneut eine antigenderistische Debatte um den Streamingdienst Netflix, in-
dem dessen Serien der Ermutigung zur Homosexualitit sowie der >Normalisierung
der Unmoral<und der >Verbreitung dieser Krankheit< beschuldigt wurden (Barkawi
2020).

Die Pathologisierung von Homo- und Transsexualitit als hochansteckende
Krankheit einerseits und die moralische Abwertung der >siindenhaften< LGBTIQ+-
Community andererseits, die der Grund fiir den Ausbruch der Pandemie sei,
lassen sich als eine diskursive Verkettung begreifen, die sich am »Modell der
Kontagiositit« (Laufenberg 2014: 42) ausrichtet. Eine Pandemie teils als Strafe
Gottes, teils als Zeichen einer >Apokalypse« politisch zu instrumentalisieren und
LGBTIQ+-Personen fiir den Ausbruch der Pandemie verantwortlich zu machen,
spiegelt die Sehnsucht nach einem Untergang wider, auf den ein Triumph der
>Glaubigen« und ein Jenseits ohne >das infektidse Andere< folgen wiirde. Die
Unkontrollierbarkeit der Verbreitung des Coronavirus wird hier auf das nicht-
heterosexuelle Begehren projiziert, gegen dessen unkontrollierbare Ausbreitung
gekimpft werden miisse. Die antigenderistische Rhetorik, die sowohl auf die Seu-
chenapokalypse als auch auf epidemiologisches Vokabular zurtickgreift, offenbart
somit dank der pandemischen Katastrophe ihren bio- bzw. thanatopolitischen
Kern. Sie erweist sich als ein Mittel sowohl zur Verstirkung der Angst vor den
Ansteckungs- und Verbreitungsgefahren, die zu Beginn der Corona-Zeit ihren
Hohepunkt erreicht hat, als auch als Rechtfertigung der Interventionen, die darauf
abzielen, die durch den Kontakt — d.h. durch Sichtbarkeit in der Offentlichkeit,
mediale Prisenz, Politik der LGBTIQ+-Rechte — erhohte >Ansteckbarkeit« der
»Sexualitit der Anderen« (Laufenberg 2014: 9) unter Kontrolle zu halten. In diesem
Sinne wird Anti-Genderismus im Folgenden sowohl als eine immunologische
Reaktion innerhalb des liberalen biopolitischen Regulierungssystems der Sexuali-
tat, als auch als eine neorechte Strategie zur »Formatierung einer Gemeinschaft«
(Horn 2010: 108) nach der Immunititslogik analysiert.

2. Wer darf die Apokalypse iiberleben?

Nach der Figur des Flichtlings, der als Grenzbegriff »die fundamentalen Kate-
gorien des Nationalstaates, vom Nexus Nativitit-Nationalitit zu demjenigen von
Mensch-Biirger [...] in eine radikale Krise stiirzt« (Agamben 2015: 143), stehen nun
die LGBTIQ+-Personen im Mittelpunkt apokalyptischer Untergangsszenarien der
rechtsideologischen Politiken. Was hier als Katastrophe dargestellt wird, ist die In-
fragestellung einer Ordnung, die auf gegensitzlichen, fixierten und hierarchisier-
ten Geschlechteridentititen, dementsprechenden Rollenmodellen, der Hegemonie
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des heterosexuellen Begehrens sowie dessen Naturalisierung und letztendlich der
Privilegierung von Mann-Frau-Kind-Familien beruht, die u.a. auch das Fundament
rechtsideologischer Konstruktionen von (Volks-)Gemeinschaft bildet. Die biirger-
liche Familie miisse, weil sie als Keimzelle der Nation und als Garantin der Kon-
tinuitit des Nationalstaates angesehen wird, auf heterosexueller Reproduktivitit
griinden (vgl. Schmincke 2015).

Obwohl sich die Mehrheitsgesellschaft immer noch an der Naturalisierung der
Zweigeschlechtlichkeit und dem Heteropatriarchat orientiert, wird die Infragestel-
lung der heteropatriarchalen Hegemonie als >Katastrophe« bzw. als Versuch zur
Abschaffung der »Existenz heterosexueller Familie[n]« (Schmincke 2015: 101) so-
wie der Nation dargestellt. Im gleichen Atemzug wird ein Bogen vom verlorenen
Paradies eines gesunden und einheitlichen Gemeinwesens zur Verheiflung einer
vorbestimmten Zukunft gespannt, und den Mitgliedern der als hohere Existenz
imaginierten Gemeinschaft fir die »postapokalyptische« Zeit eine Vision der poli-
tischen Ordnung und ein identititsstiftender Horizont geboten.

Apokalyptik ist nicht nur eine Frage des Inhalts, sondern auch eine der Form
bzw. Struktur; d.h., dass es sich nicht nur darum handelt, was angekiindigt wird,
sondern um die Ankindigung selbst: »In this plastic and truly universal form,
sapocalyptic« can be applied to any epochal understanding of history: any moment
in which the interpreter utters a terrified or hopeful or, better, terrified-hopeful
>Comex [...].« (Sherwood 2013: 42) Besonders geeignet ist diese Struktur fiir po-
litische Instrumentalisierungen, da die Struktur der Ankiindigung dem Ankiin-
denden erlaubt, nicht nur ein drohendes Unheil anzudeuten, sondern gleichzei-
tig das Heil und die Rettung des Regelsystems anzubieten, »das das Erlaubte und
das Verbotene, das Vorgeschriebene und das Ungehérige definiert« (Foucault 1983:
128). Das zu Beginn der Pandemie erzeugte Narrativ hat gezeigt, inwiefern der
Anti-Genderismus eine Strategie der Gefahren- und Sicherheitskultur (vgl. Rauer
2013: 157) ist, die auf der ununterbrochenen Produktion des Phantasmas eines ant-
agonistischen Anderen gebaut ist. Die Strategie, die Bedrohungsszenarien um die
Subjekte kreisen zu lassen und eine Minderheit unter Verdacht zu stellen, Katastro-
phen auszulésen, verkompliziert sich insofern, als dass hier Einzelne, solange sie
in den Kollektivkdrper als neutralisierbare Ausnahme integriert werden konnen,
nicht fiir bedrohlich gehalten werden. Die Rede von der Gefahr der Zerstérung
der Nation bzw. Familie basiert nicht so sehr auf der Sexualitit des Einzelnen,
die kontrollierbar und iiberwachbar ist, sondern auf der >perversen« »Sexualitit als
Bedrohung von auflen« (Schmincke 2015: 99) bzw. der »Sexualitit des Anderen«
(Laufenberg 2014: 31ff) als unkontrollierbarem kollektivem Bruch mit der hetero-
normativen Okonomie der »Zirkulation von Kérpern, Liisten und Begehren« (ebd:
14) sowie der Moglichkeiten der Lebensformen, »in denen andere Beziehungswei-
sen, Korperlichkeiten und Subjektivititen produziert werden konnen als unter der
Administration des biopolitischen Sexualititsparadigmas« (ebd.).
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Durch aggressive Polemisierung sowie die synchrone Verteufelung unter-
schiedlicher Themen wie Sexualpidagogik, Geschlechterforschung, Adopti-
onsrecht gleichgeschlechtlicher Paare und Gleichstellungspolitiken halten die Ak-
teur*innen des Anti-Genderismus den Inhalt der »Apokalypse« méglichst kryptisch.
Die >tédliche Gefahr« fiir eine Mehrheitsgesellschaft wird als >LGBT-Ideologie« zu-
sammengefasst, die als diffamierender und kriminalisierender Containerbegriff
einerseits die Quelle der Bedrohung und die Absicht des Bedrohlichen verdunkelt,
und andererseits die Bandbreite der Polemik moglichst ausdehnt, damit nur die
Verschworung selbst horbar bleibt. Die dimonisierende Abstempelung der >LGBT-
Ideologie¢, die auf eine abtriinnige Agenda der Imperialisten< hinweist, sowie
das als moralische Waffe benutzte Kind (vgl. Schmincke 2015) stellen Strategien
der Kryptierung dar, die mehrere Funktionen gleichzeitig erfilllen: Steigerung
des Mobilisierungspotenzials, Quasi-Verlust der »Unterscheidbarkeit zwischen
Sicherheit und Bedrohung« (Rauer 2013: 159), aftektive Projektion der unterschied-
lichen Angste auf einen einzigen Punkt, diskursive Trennung der bedrohlichen
Gruppe und des bedrohten Kollektivkorpers und letztendlich die Erweckung des
Reinheitsinteresses. Am Beispiel des aktuellsten apokalyptischen Narrativs des
Anti-Genderismus wird dieses Reinheitsinteresse insofern deutlich, als dass sich
der »gerechte< Kampf um den Schutz der Familie, der Nation oder des Volkes mit
dem Kampf gegen die Corona-Pandemie iiberlappt, der stark mit Siuberungs-,
Reinigungs-, Hygiene- und nicht zuletzt Uberlebensvokabular verbunden war.

Die antigenderistischen Weltuntergangsszenarien der religiésen Fundamenta-
list*innen und deren politische Unterstiitzung verweisen auf eine Verkopplung der
Politik mit dem biologischen Leben. Das Leben erweist sich hier als etwas, das von
einem Eingriff bedroht und krankheitsanfillig ist, und fiir dessen gesunde Fort-
fithrung eine permanente Reinigung notwendig ist. Die Rhetorik der Seuchenapo-
kalypse des Anti-Genderismus geht sowohl von der Imagination eines gefihrdeten
Korpers bzw. Lebens als auch von einer Vorstellung von Gesundheit aus, die auf
die Abwesenheit von Krankheit bzw. Anomalien verweist und somit kein positiver
Begriff der Gesundheit ist, wodurch »Symptome der Degeneration [...] mit gesund-
heitserhaltenden oder -wiederherstellenden Gegenmafinahmen beantwortet wer-
den [miissen]« (Celikates 2008: 58). Die spezifische Sorge um biologisches Leben,
die sich als Sorge um die Volksgesundheit bzw. die Gesundheit des Kollektivkor-
pers inszeniert, schligt in Mafdnahmen um, durch die »[ulngesunde« Lebensfor-
men [...] ausgeldscht, sunwertes< oder infiziertes Leben ausgemerzt, >andersartige«
Korper an der Fortpflanzung gehindert, konkurrierende oder feindliche Lebens-
formen vernichtet werden [miissen]« (Horn 2010: 107).

Verschirft wird der Uberlebenskampf dadurch, dass das Uberleben bzw. die
Gesundheit des Kollektivkérpers von der Minimierung der Gefahr abhingig wer-
den, die von den blasphemischen Anderen ausgeht. Interventionen wie die polni-
schen >LGBT-freien Zonenc legen dar, dass sich der Anti-Genderismus bis zu Maf3-
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nahmen zur »Kontrolle des Rechts aufs >Lebens, verstanden als Uberleben« (Brai-
dotti 2009: 110) ausdehnen kann. Es wird fiir die Zeit nach der Corona-Pandemie
bzw. fiir die postapokalyptische Zeit, in der wir bereits leben, eine Sozialutopie ent-
worfen, die in vieler Hinsicht dystopisch ist, da die Kontrolle des Rechts auf Uberle-
ben sich nicht nur auf die Eliminierung der Anomalien bezieht, sondern tatsichlich
»ein brutales Regime gradueller, alles durchdringender Selektion« (Braidotti 2009:
110) darstellt.

3. Jenseits des Heils - Gewalt der endlosen Reinigung

Den oben geschilderten Reinheitsvorstellungen, die durch apokalyptische Inhalte
vermittelt werden, folgt laut Horn eine gefihrliche »Formatierung der Gemein-
schaft«, die auf einer Entscheidung und einer Erzihlung beruht: »eine Entschei-
dung dariiber, wer zu téten sei, und ein Narrativ dariiber, warum dies notwendig
und gerechtfertigt ist« (Horn 2010: 108). Im Fall des Anti-Genderismus wird die
Ausrottung der Andersartigkeit, die als »Seuche [...] in den Farben des Regenbo-
gens« (Kellermann 2019) gedeutet wird, durch Anspruch auf Schutz der Familie
und Nation gerechtfertigt. Das von rechten Kreisen beschworene traditionelle und
volkische Verstindnis von Familie und die Vorstellung einer homogenen Nation,
das auf der »Naturalisierung des Sozialen als biologische Abstammungsgemein-
schaft« (Schmincke 2015: 101) beruht, erweist sich als Beharren auf der >Utopie« der
Ziichtung aller Menschen nach der Vorstellung der biniren und festen Geschlech-
teridentititen. Diese >Utopie« fithrt zum »Prozef$ der Faschisierung« (Kaltenecker
1995: 93; Herv. i.0.).

Im Fall des Anti-Genderismus und der diesem dienlich gemachten apokalyp-
tischen, Gewalt legitimierenden Erzihlungen mit biopolitischem Gehalt wird das
Phantasma eines gesunden »politischen Korpers« bzw. einer Gemeinschaft offen-
bart, die am Leitfaden des organischen Korpers gedacht ist, und deren korper-
liche Integritit geschiitzt werden soll (vgl. Staudigl 2014: 249f.). Im »Prozefd der
Faschisierung« (Kaltenecker 1995: 93; Herv. i.0.) wird die Fiktion der Einheit und
vorangenommenen Integritit des politischen Kérpers durch stindige Produktion
des Bedrohlichen aufrechterhalten, und durch permanente Pathologisierung eines
sFremdkorpers« werden die Schutzobsession des Eigenen und damit die Vernich-
tung des Anderen gerechtfertigt. Dieses Bedrohliche wird wiederum von dem Ei-
genen abgespalten, und die Vernichtung der Andersheiten wird »als Hygienepolitik
prasentiert und legitimiert« (Staudigl 2014: 252).

Das >Volk, dessen Alleinvertretung die Rechtspopulist*innen beanspruchen,
veranschaulicht eine Idee eines abgekapselten Gemeinwesens, die auf einem es-
sentialistischen Begriff von Gemeinschaft basiert. Das der vielfiltigen Gesellschaft
entgegengesetzte »Gemeinschaftlich-Volkische« gilt »als Garant fir transzenden-
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te, zugleich urspriingliche und organische Zusammengehorigkeit« (Spitta 2013:18).
Dieses Volk kann in der Traditionslinie gesehen werden, in der Volk und Gemein-
schaft sowie Gemeinschaft und Nation miteinander identifiziert werden, sodass
die Nationalbewegung das »wahre Volk« hervorbringt (vgl. ebd.: 17f.). Wahrend die
heterogene Gesellschaft als kiinstlich und als Grund des Verlustes angesehen wird,
werden das Volk und die damit zusammenhingende Gemeinschaft und Nation als
natiirliche und einheitliche Konstrukte betrachtet (vgl. ebd.: 18). Die Ambivalenz
der volkischen Gemeinschaft zeigt sich dort, wo dem Volk als integraler politischer
Korper immer eine »Untermenge >volk« als fragmentarische Vielfiltigkeit von [...]
ausgeschlossenen Korpern« (Agamben 2015:187) gegeniibergestellt wird. Das >wah-
re< Volk definiert sich immer tiber die Abspaltung von dem, was nicht zum Schema
der Abstammung passt. Die Vorannahme, dass die volkische, homogene Gemein-
schaft aus einer festen, begriindenden Identitit, einem Ursprung und transzen-
dentem Prinzip hervorgeht, fihrt insofern zur Gewalt, weil diese Identitit, die
selbst eine Hypostase ist, sich stets mittels AusschlieRungen immer reinigen und
redefinieren muss (vgl. ebd.). Die innere Krise einer solchen Gemeinschaft wird auf
ein Gegeniiber projiziert, sodass die reine Gemeinschaft »zunehmend die Rolle [..]
eines verloren-versprochenen Sehnsuchtsobjekts« (Spitta 2013: 17) einnimmt.

4, Krisen der Identitat

Die Identitit einer Gemeinschaft ist jedoch immer schon kontaminiert, nicht
nur, weil sie immer auf dem Bezug zum Anderen beruht, auch wenn es ein
ausschliefRender, negierender, vernichtender Bezug ist. Die Unvollkommenheit
bzw. das Nicht-eins-mit-sich-selbst-Sein markiert bereits den Anfang, weil die
Gemeinschaft vor dem Griindungsake nicht existiert und sich aber als griindende
Instanz voraussetzt.

»[Dlie fiktive, datierte Einmaligkeit der Griindung reprasentiert nichts als die
anfangliche Nicht-ldentitit«, die wiederum daran erinnert, »dass die Griindung
nicht ein fiir allemal abgeschlossen ist, [..] das Gemeinsame und die Einheit
des Kollektivs weder urspriinglich noch gegenwartig, weder vorgegeben noch
deduzierbar, sondern stets [...] vertagt ist.« (Vogl 1994: 20)

Da eine Gemeinschaft die Singularitit seitens ihrer Mitglieder und die Reprisenta-
tion der Mitglieder als politische Gemeinschaft, d.h. die Besonderheit und die All-
gemeinheit gleichzeitig beinhaltet, wird jeder Versuch, diese unverséhnliche Ambi-
valenz zu eliminieren, scheitern und zu gewaltsamen Prozessen fithren (vgl. Bona-
cker 2006: 201f). »Es gibt keinen Selbstbezug, keine Identifikation mit sich selber,
so Jacques Derrida, »ohne eine Kultur des doppelten Genitivs und des Von-sich-
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selber-sich-Unterscheidens, des Unterscheidens, das mit einem Selbst einhergeht
[différance d soi].« (Derrida 1992: 13)

Dieser Nicht-Ursprung bzw. der sich-differierende >Kern<, welcher in den ge-
waltsamen Versuchen der SchlieBungen der Identititen verdringt wird, muss so-
wohl im geschlechts- und begehrensspezifischen Zusammenhang als auch auf der
Ebene des Gemeinsamen in Betracht gezogen werden. In Hinblick auf die Krise der
Minnlichkeit, fir die der Anti-Genderismus als ein diskursives Identititsangebot
auftaucht (vgl. Mayer/Sauer 2017), handelt es sich darum, »die Angst vor der ei-
genen Nicht-Identitit (Fragmentierung) auf den Anderen zu projizieren, um sich
selbst zu reinigen, zu integrieren, ja zu panzern« (Staudigl 2014: 253). Als »pri-
vilegierter Modus einer Reprisentation« muss die dominante Fiktion »des >reinc
weifden, biirgerlichen, minnlich-heterosexuellen Subjekts« (Kaltenecker 1995: 95)
aufrechterhalten werden, um sich im reproduktiven, heterosexuellen Eheleben als
Trager der Kontinuitit einer unerschiitterlichen Identitit einer einheitlichen Ge-
meinschaft zu fithlen. Lebendig gehalten werden diese zwei komplementiren Hy-
postasen durch die Maskierung der urspriinglichen Heterogenitit, die systemati-
sche und gewaltige Unterwerfung alles sWeiblichen«< unter das >Mannliche< und die
»Naturalisierung sozialer Ungleichheit« (Schmincke 2015: 101), basierend auf der
»Tradition der weiflen Uberlegenheit« (Braidotti 2008: 23). Der Anti-Genderismus
erweist sich somit als eine strategische Rettung dieser komplementiren Hyposta-
sen, deren Uberleben von einem diskursiv erzeugten Bedrohenden und dem da-
durch aktivierten bzw. verstirkten Abwehrsystem abhingt.

5. Biopolitische Konfigurationen eines immunen Gemeinwesens

Vor diesem Hintergrund scheint es kein Zufall zu sein, dass in den apokalypti-
schen Erzihlungen des Anti-Genderismus in der Corona-Krise die Rhetorik des
Schutzes des Gemeinwesens mit epidemiologischem Vokabular und militirischer
Terminologie iiberlagert wurden, »mit der man auch unter Wissenschaftlern die
Funktionsweise des Immunsystems gegeniiber den es umgebenden Bedrohungen
illustriert [...]J« (Esposito 2004b: 11). Dort, wo das apokalyptische Narrativ seinen
biopolitischen Gehalt und seine das Gemeinwesen konstituierende Funktion of-
fenbart, zeigen sich auch die komplexen Einschluss- und Ausschlussmechanismen
des Gemeinschaftlichen, die im Folgenden in Hinblick auf die Logik der Immunitit
analysiert werden.

Die Logik der Immunitit, mit der »auf das immer diffusere Risiko des Ge-
meinsamenc (ebd.) geantwortet wird, funktioniert insofern nach einem Mecha-
nismus der ausschliefRenden Einschliefung, als die moégliche Abwehr der vorhe-
rigen Einverleibung dieses Ubels folgt (vgl. ebd.: 20). Das heifit, dass es sich bei
dieser Machtstrategie nicht in erster Linie um ein komplettes AusschlieRen oder
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Draufienhalten des Bedrohlichen handelt, sondern um eine kontrollierte Einverlei-
bung desselben, damit der Organismus gegeniiber dem Bedrohlichen Immunitit
entwickeln und sich stirken kann. Problematisch wird die Einverleibung im Fall
der Annahme eines Kontrollverlustes, bzw. wenn »die Gefahrwahrnehmung dem
wachsenden Schutzbediirfnis« (ebd.: 25) angepasst wird, sodass das gesamte Le-
ben zum Gegenstand der Immunisierung wird und das Risiko der Infektion jede
»prophylaktische Mafnahmex« (ebd.: 15) rechtfertigt.

Die antigenderistische Rhetorik rechtfertigt jegliche Abwehr, indem sie das Ge-
meinwesen als von einem bedrohlichen Erreger angegriffen darstellt. In der im-
munitiren Logik ist es jedoch entscheidend, wo das Bedrohliche angesiedelt wird:
»[Dlies ist stets die Grenze zwischen Innen und Auflen, Eigenem und Fremdem,
Individuellem und Gemeinsamem.« (Ebd.: 8) Mit Esposito gesprochen werden im
Fall des Anti-Genderismus die Sicherheitsapparate nicht hypertrophiert, solange
die LGBTIQ+-Personen Ausnahme bleiben, nicht auf ihre Rechte und ihre Sichtbar-
keit beharren und dadurch »die biopolitische Illusion einer natiirlichen Kontinuitit
von Sex, Gender und Begehren« (Laufenberg 2014: 306) oder »die metaphysische Er-
héhung heterosexueller Familienbeziehungen als natiirliche Lebensformen« (ebd.)
nicht hinterfragen lassen. Das heifit, dass es sich um eine Toleranzgrenze oder
um ein Mafd handelt, das nicht iiberschritten werden darf. Wie Patrick Wielowie-
jski in seinen Interviews darlegt (Wielowiejski 2018) oder sich beispielhaft auf der
Fithrungsebene der AfD oder in Gruppen wie Alternative Homosexuelle’ zeigt, un-
terscheidet sich die Ablehnung von >Gender< von der nationalkonservativen Ein-
verleibung von Homosexualitit. Solange die weifSen Homosexuellen die Ausnahme
in der Heteronormativitit bleiben, die Vorrangigkeit der Heterosexualitit und des
Cisgenders anerkennen und nur vereinzelt sichtbar werden, werden sie geduldet,
obwohl sie stets »als potenziell illoyal« (Wielowiejski 2018: 349) angesehen werden,
weil sie sich eventuell gegen die heteropatriarchale Ordnung und das zentrale Pro-
jekt der Reproduktion der Nation stellen und den sozialen Korper bedrohen kénnen
(vgl. ebd.: 349). Solange die Homosexualitit in einer kontrollierbaren Menge ein-
verleibt ist, wird die Gefahr neutralisiert und der Kollektivkorper gegentiber die-
sem bedrohlichen Keim an Immunitit gewinnen, der nicht mehr aufierhalb des
Kollektivkdrpers verortet ist (vgl. Laufenberg 2016: 58).

Das soziale Immunsystem wird jedoch immer wieder in einer lebensnegieren-
den Art und Weise aktiviert, wenn das Risiko steigt bzw. die Andersheit anfingt,
aufzuhoren, Ausnahme von der Regel zu sein. Wie Mike Laufenberg beschreibt,
wird die »Sexualitit der Anderen« in liberalen Gesellschaften durch die Kunst der

3 Alternative Homosexuelle (AHO) ist eine Gruppe von Unterstiitzer*innen der rechtspopulis-
tischen Alternative fir Deutschland (AFD), die sich als schwule und lesbische Patriot*innen
mit rechtskonservativen Werten wie Familie, Nation und Heimat identifizieren; vgl. https://
www.facebook.com/Alternative-Homosexuelle-AHO-1490981311156762/ (vom 2.9.2020).
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kontrollierten Dosierung regiert, weil auch dort herrschende Heteronormativitat
als ein immunologisches Regulativ arbeitet, das Normalisierungs- und Sicherheits-
mechanismen durchsetzt und die Entfaltung der Lebens- und Begehrensformen
prift (vgl. Laufenberg 2016: 63). In diesem Sinne kann der Anti-Genderismus in-
terpretiert werden als eine Anspruchserhebung neorechter Kreise auf die Aushand-
lung dieser Dosierung in liberalen Gesellschaften und des Zeitpunkts der Reaktion,
ab dem der Organismus sich gegen das einverleibte Bedrohliche wenden soll.

Aus der Perspektive des Anti-Genderismus erhoht sich die Ansteckungsrate
durch Kontakt bzw. durch die Sexualkunde an Schulen, Gender Studies, Gender-
Mainstreaming oder die zunehmenden medialen Reprisentationen queeren Be-
gehrens, die deshalb abgeschafft werden miissten, um die Ansteckungsrate zu sen-
ken, damit »heteronormativ gerahmten, familienbasierten Vorstellungen von So-
zialitit« (Hark/Villa 2015: 29) geschiitzt werden kénnen. Die antigenderistische
Rhetorik schiebt, indem sie die Familie, Nation und Volksgemeinschaft als bedroht
darstellt, das Selbstschutzbediirfnis in den Vordergrund. Der Schutz wird immer
mehr nicht dem tatsichlichen, sondern einem fiktiven Gefahrenniveau angegli-
chen, und das Selbstschutzsyndrom schiebt das Interesse am Gemeinsam-Leben
immer mehr in den Hintergrund (vgl. Esposito 2004b: 25).

Dieses Verfahren kann als Durchsetzung eines social distancing betrachtet wer-
den, das sich von einer »physischen Distanz« unter Mitgliedern des Gemeinwe-
sens, die als Ausdruck der sozialen Solidaritit erschien, unterscheidet. Wie am
Anfang des Artikels beispielhaft gezeigt wurde, beruht die antigenderistische Rhe-
torik auf der Projektion dieser Distanzmafinahmen auf die >Ansteckungsfihigkeit
der Homosexualitit, die als Bedrohung des sozialen Immunsystems dargestellt
wird. Der antigenderistische Mafinahmenvorschlag, der ein identitires Konzept
der Gemeinschaft und ein Verfahren der Herausnahme des >Erregers« (vgl. Laufen-
berg 2016: 58) aus dem ehedem gesund imaginierten Sozialkérper voraussetzt, er-
scheint somit als Negation der Singularititen von Lebensprozessen und Beschrin-
kung der expansiven und produktiven Kraft des Lebens (vgl. Esposito 2014: 338).
Diese immunitire Logik fithrt das Projekt der Erhaltung des Lebens somit zu ei-
ner negativen Form des Schutzes bzw. zu einer Thanatopolitik (vgl. Folkers/Lemke
2014: 38).

6. Die Enthiillungen einer Seuchenapokalypse

Nicht zuletzt muss unterstrichen werden, dass Roberto Esposito die Untersuchung
der immunitas in der Auseinandersetzung mit der communitas durchfiihre, die als
cum munus auf einen »sozialen Kreislauf des gegenseitigen Gebens« (Esposito
2004b: 13) und die Aufgaben hinweist, wihrend immunitas die »Befreiung von der
Verpflichtung des munus« (ebd.: 12) heifft. Das Denken der Immunitit basiert
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auf der Idee der »Verteidigung der eigenen Identitit« (Celikates 2008: 52) und
dem Streben nach der Reinheit einer als Eigenschaft, Pridikat, Eigentum oder
Essenz definierten Gemeinschaft (vgl. Esposito 2004a). Durch die um Schutz der
Identitit willen hypertrophierten Sicherheitsmechanismen bricht immunitas mit
dem »sozialen Kreislauf des gegenseitigen Gebens« (ebd.: 13) und liuft der Idee
der Gemeinschaft zuwider.

munus — im Sinne von Amt, Last, Pflicht, Aufgabe — verweist auf die Verbindlich-
keit der Mitglieder, und communitas erweist sich als die »Gesamtheit von Perso-
nenc, »die nicht durch eine >Eigenschaft, ein >Eigentumxc [...], sondern eben durch
eine Pflicht oder durch eine Schuld vereint sind« (Esposito 2004a: 15). Die Gemein-
schaft, die nicht »vom Eigenen [...], sondern vom Uneigen(tlichen) — oder drasti-
scher gesagt, vom Anderen [gekennzeichnet]« ist, zwingt die Mitglieder »aus sich
selbst herauszugehen« (ebd.: 16). Laut Esposito hilt eine Schuld die Gemeinschaft
zusammen, sodass sich die Subjekte in der Gemeinschaft als »Gebende« (ebd.: 17)
konstituieren. Die immunitire Politik steht communitas insofern gegeniiber, als sie
versucht, diesen »sozialen Kreislauf des gegenseitigen Gebens« (Esposito 2004b:
13) mit einem Identifikationsprinzip zu ersetzen: »Ist sie einmal identifiziert — als
ein Volk, ein Land, als eine Essenz —, wird die Gemeinschaft innerhalb ihrer selbst
eingemauert und von ihrem Aufien getrennt.« (Esposito 2004a: 30) Das, was die
als einheitlich vorangenommene Identitit einer Gemeinschaft bedroht, ist nicht
etwas Auferes oder Fremdes, sondern eine konstitutive »Gefahr, die von der inne-
ren Spannung zwischen Identitit als Negation des mit dem Anderen Gemeinsamen
und Gemeinsamkeit als Negation des Eigenen, das einen vom Anderen unterschei-
det, ausgeht« (Celikates 2008: 51). Die immunitiren Versuche, diese Spannung zu
neutralisieren, bzw. die Gemeinschaft durch das Eigene oder durch Identitit zu
definieren, stellen die »offensichtlichste Negation« (Esposito 2004a: 30) der com-
munitas dar, weil das Gemeinsame dadurch verloren geht.

Der Anti-Genderismus erscheint als eine Strategie, die Bedrohung, die auf-
grund der inneren Dialektik der Gemeinschaft immer schon die Gemeinschaft
durchzieht, so darzustellen, als wiirde es sich um eine Bedrohung von aufen han-
deln: »Jemand oder etwas dringt in einen — einzelnen oder kollektiven — Korper ein
und [...] verseucht ihn.« (Esposito 2004b: 8) Das Schutzparadigma, auf dem der an-
tigenderistische Diskurs aufgebaut ist, kommt einer Suspendierung der Gemein-
schaft gleich, weil in diesem Schutzverfahren, welches sich einerseits auf einen
negativen Freiheitsbegriff bezieht, andererseits zu eliminatorischen Hygienepo-
litiken fithren kann, genau das negiert wird, was eine Gemeinschaft konstituiert,
nimlich der Bezug auf »das Andere, Fremde, Uneigene und die damit stets verbun-
dene Gefihrdung der eigenen Identitit« (Celikates 2008: 53). Diese Gefihrdung,
die nichts anderes ist als die Moglichkeit »der Realisierung des demos als Gesell-
schaft der gesellschaftlich Ausgesetzten« (Trautmann 2012: 57), wird von der neo-
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rechten Politik und antigenderistischen Rhetorik als >Krankheit< dargestellt, deren
Bekimpfung nur durch Gewalt vollzogen werden kann.

Wihrend der Corona-Krise hat sich im Sinne von dmoxdAvig (griech. dpo-
kalupsis: »Enthiillung«) einiges erneut enthiillt: Die unbezahlte Arbeit von Frauen®,
die menschenunwiirdigen Lebensverhiltnisse der Menschen ohne Papiere, die
Obdachlosigkeit und der mangelnde Zugang zur Grundversorgung, Diskri-
minierungen im Gesundheitswesen aufgrund des Gesundheitszustandes, der
Geschlechtsidentitit und der sexuellen Orientierung sowie die Tatsache, dass fur
viele Frauen® und LGBTIQ+-Personen das eigene Zuhause kein sicherer Ort ist,
dass die Prekaritit ungleich verteilt ist, dass die Sexarbeiter*innen vom Staat
im Stich gelassen werden etc. Die Corona-Krise hat nochmals offengelegt, wie
sehr sich soziale Ungerechtigkeit — und damit zusammenhingende physische,
psycho-soziale und finanzielle Probleme — je nach Alter, ethnischer Zugehorigkeit
und nationaler Herkunft, Familienstand und Mutterschaftsstatus, Behinderung
sowie Eigentumsverhiltnissen, und letztendlich nach Geschlechtsidentitit und
sexueller Orientierung verschirfen kénnen. Diese besonders gravierenden Um-
stinde verdeutlichten erneut, »dass uns eine globale Verpflichtung auferlegt ist,
und die »gesellschaftlichen Bedingungen eines lebbaren Lebens« (Butler 2016: 161)
erreicht werden miissen. Die antigenderistischen Interventionen wie eine Patho-
logisierung von Minderheiten, Hass- und Hetzkampagnen, die Verursachung von
Verfolgungsjagden und der daraus resultierende Angriff auf das Recht auf Leben
scheinen nicht nur eine Verneinung der oben genannten Verpflichtung zu sein,
sondern kommen einer Opferung der Méglichkeit von einer lebensbejahenden
Gemeinschaft itberhaupt gleich.
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Volk - Heimat - Brauchtum
Inszenierungen osterreichischer Folklore
innerhalb rechtspopulistischer Narrative

Raphaela Hemet

Folklore stellt als Ausdruck einer volkstiimlichen Kultur einen der grofiten Faszi-
nationsfaktoren dar; aus wirtschaftlicher Perspektive kénnte man sie sogar als Teil
der corporate identity eines Landes bezeichnen. Wihrend die aus der Inszenierung
von Folklore erwachsenden Vorteile fir die Tourismusbranche auf der Hand lie-
gen mogen, kann diese jedoch auch in politischen Diskursen, und dabei besonders
den rechtspopulistischen Parteien, von Nutzen sein, wobei bislang kaum reflek-
tiert wurde, wieso dies der Fall ist. Der vorliegende Beitrag beschiftigt sich da-
her mit genau diesem Sachverhalt, wobei sein Aufbau einer deduktiven Methodik
folgt. Dies geschieht, indem zunichst die Frage gestellt wird, welche im Wesen des
(Rechts-)Populismus verortbaren Elemente in Zusammenhang mit volkstimlicher
Kultur relevant erscheinen. Sind diese und der Grund fiir ihre Aktivierung iden-
tifiziert, so kann zunichst auf die Eignung der Folklore als Werkzeug des Rechts-
populismus eingegangen werden, bevor im zweiten Teil dieses Beitrages anhand
des Beispiels der Freiheitlichen Partei Osterreichs (FPO) die tatsichliche Evokation der
Folklore, und mit ihr der Rekurs auf die zuvor etablierten Narrative des (Rechts-)
Populismus, untersucht wird.

1. Die Emotionalisierung des Volkes als (rechts-)populistische
Strategie

Der Populismus rekurriert — wie sein Name bereits suggeriert und worauf dem-
entsprechend in diversen Fach- und andersartigen Beitrigen gerne verwiesen wird
— auf das Volk als seinen Ansprechpartner und zugleich Zielpublikum. Gadinger
beispielsweise bezieht sich auf Cas Mudde (2004), wenn er »einen Antagonismus
[...] zwischen einem als homogen gedachten reinen Volk und einer dessen politi-
schen Willen entgegenstehenden politischen Elite« (Gadinger 2019: 119, Herv. i.0.)
als grundsitzlichstes Merkmal des Populismus konstatiert. »Populisten glauben,
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den Willen des Volkes zu kennen, und dieser Wille ist fiir sie immer homogen und
eindeutig« (Diehl 2016: 79), wie es Diehl in ihrem Artikel Einfach, emotional, dra-
matisch. Warum Rechtspopulisten so viel Anklang in den Massenmedien finden auf den
Punkt bringt. Dass die Vorstellung eines komplett homogenen Volkes gerade in
einer nicht erst seit dem Beginn der Globalisierung von Migration und V6lkerwan-
derungen geprigten Welt vollig absurd ist, scheint dabei weder den Rekurs des
Populismus auf ein solches, noch den Erfolg selbiger Strategie wirklich zu min-
dern. Das Volk, an das der populistische Wahlkampf bevorzugt adressiert wird, ist
keine reale Grofie, sondern lediglich eine Ansammlung subjektiver Erfahrungen
von Ungerechtigkeiten, die von populistischer Seite allen dem Volk zugehorigen
Individuen zugeschrieben werden, sodass eine politische Reaktion auf die erfah-
renen Ungerechtigkeiten beworben werden kann (vgl. Hildebrand 2017: 48). In Zu-
sammenhang mit dieser Adressierung an ein homogenes Volk ergeben sich noch
weitere relevante Merkmale des Populismus:

»Zu diesen Kernelementen [des Populismus] gehoren a) der Anti-Elitismus, b) der
Bezug auf das Eigene und die Ablehnung von Universalismus, Kosmopolitismus
und Globalisierung, c) [..] die Polarisierung von Volk und Elite, d) die Deutung
der biografisch erlebbaren Geschichte als Prozess des Niedergangs und der Deka-
denz, und e) die Moralisierung politischen Handelns.« (Priester 2019: 12f.)

Gerade die dichotomische Wahrnehmung, die die Gesellschaft aufteilt in das mo-
ralisch superiore, homogene Volk und eine gegen dieses konspirierende Elite (vgl.
etwa auch Puhle 2003: 17f), erscheint programmatisch fiir den Populismus und
kann auch als relevanter Faktor in anderen Charakteristika wie etwa dem genann-
ten Anti-Elitismus und dem Bezug auf das Eigene identifiziert werden. Auch dem
Rechtspopulismus als einer der gingigsten Spielarten des Populismus sind die ge-
nannten Wesensmerkmale inhdrent. Was den Rechtspopulismus jedoch von an-
deren Ausprigungen unterscheidet, ist sein nativistisches Verstindnis des Volkes
und eine damit einhergehende verstirkte Abgrenzung und mitunter sogar Anfein-
dung jener, die dadurch nicht unter den Volksbegriff fallen (vgl. Gadinger 2019:
120). Das im Populismus allgemein suggerierte Bedrohungsszenario einer gegen
das Volk verschworenen Elite wird im Rechtspopulismus durch als >fremd< wahr-
genommene ethnische und religiése Gruppen komplementiert.'

1 Die Wahrnehmung des Fremden als Bedrohung mag dabei zwar eine zutiefst menschli-
che Reaktion sein, doch ist es in Zusammenhang mit dem Rechtspopulismus besonders
die beharrliche Agitation des Anderen, die diese Form der Auseinandersetzung mit (ver-
meintlichen) Bedrohungsszenarien negativ konnotiert bzw. zumindest hinterfragungswiir-
dig macht. Eines der pragnantesten Beispiele dafir lieferte in jiingerer Zeit vor allem die
europdische Migrationskrise 2015, in der diverse europdische rechtspopulistische Parteien
ihren Unmut in eingidngige Wahlkampslogans verpackten. So warb etwa die dsterreichische
FPO mit Slogans wie »Daham statt Islam« erneut um Wihler*innenstimmen.
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2. Die exklusive Heimat und der idealisierte Sehnsuchtsort heartland

Der Begriff des Volkes wird durch den (Rechts-)Populismus jedoch nicht nur als
Identifikationsangebot an geneigte Wihler*innen genutzt; so lisst er sich zusitz-
lich noch mit Konzepten verbinden, die sich ihrerseits emotional aufladen und
dementsprechend politisch nutzen lassen. Besonders im Rechtspopulismus und
dessen nativistischer Auffassung eines homogenen Volkes bietet sich die Heimat
an. Der Begriff »Heimat« umfasst dabei nicht nur den physischen Wohnort, son-
dern driickt auch ein Gefiihl der Geborgenheit und Zugehdérigkeit aus. Gerade die-
se starke emotionale Konnotation — die die Heimat eigentlich zu einem sehr in-
dividuellen Konzept macht — bedingt jedoch auch das Potenzial zur politischen
Instrumentalisierung. Besonders der Rechtspopulismus macht sich hiufig einer
solchen Inanspruchnahme des Heimatbegriffs schuldig. So ist das rechtspopulis-
tische Verstindnis von Heimat exklusiv: Heimat ist nicht teilbar, schon gar nicht
mit >Fremdens, und muss vor den >Anderen< — also jenen, die nicht zum homo-
gen wahrgenommenen Volk gerechnet werden — beschiitzt werden (vgl. Hammer
2017: 62f). Die Tatsache, dass gerade die emotionale Konnotation der Heimat eine
individuelle Interpretation derselben durchaus begiinstigt, und dementsprechend
>Heimat« fiir jede*n etwas anderes bedeuten kann, wird dabei von rechtspopulis-
tischer Seite gerne ignoriert. Stattdessen wird im Rechtspopulismus hiufig ein
fiir alle — bzw. die Mitglieder der Zielgruppe — geltendes Konzept von >Heimat«
entworfen und als Grundlage der (Selbst-)Inszenierung herangezogen. Ob dieses
Konzept von Heimat dieselbe moglichst akkurat wiedergibt, ist nicht relevant; es
geht dabei einzig um die Konstruktion einer idealisierbaren Schablone, mit der die
Wihler*innen ihre Heimat-Gefiihle assoziieren konnen.

Paul Taggart spricht in diesem Zusammenhang von dem heartland als Sehn-
suchtsort und Ideal populistischer Parteien:

»The heartland is a construction of an ideal world but unlike utopian conceptions,
it is constructed retrospectively from the past —it is in essence a past-derived vi-
sion projected onto the present as that which has been lost. [..] It is a diffuse vi-
sion, blurred around the edges but no less powerful for that. [...] heartlands are
something that is felt rather than reasoned, and something that is shrouded in
imprecision.« (Taggart 2004: 274)

Wahrend besonders die unklare und dennoch idealisierte Vorstellung einer >gutens,
inzwischen jedoch vergangenen Zeit die populistische Vorstellung der »Geschich-
te als Prozess des Niedergangs und der Dekadenz« (Priester 2019: 13) aufgreift und
transformiert, lidt das heartland zur Romantisierung und somit Emotionalisierung
ein. In Verbindung mit dem Imperativ des Schutzes der Heimat bzw. des heartland
vor den >Anderencbildet dieser romantisch-verklirte Blick auf eine vergangene >gu-
te alte Zeit« ein Einfallstor fir nostalgische Sentiments (vgl. Steenvoorden/Harte-
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veld 2018: 30), die dann von rechtspopulistischen Parteien ganz nach Bedarf akti-
viert werden kénnen. Dabei unterscheiden sich die Begriffe >Heimat< und heartland
hinsichtlich der ihnen zuschreibbaren Emotionalisierungsprozesse nur minimal.*
Diesem Emotionalisierungsprozess liegt ein Meta-Narrativ’ zugrunde, dessen An-
spielung anhand des Rekurses auf Volk und Heimat bzw. heartland selbst erfolgt
und das daher im Folgenden niher betrachtet werden soll.

3. Das Meta-Narrativ des >Wir< in Opposition zu den >Anderenc

Die Wahrnehmung einer distinkten >Wir<-Gruppe, die gegeniiber einer Gruppe
von >Anderenc« positioniert wird, begegnete in diesem Beitrag bereits mehrfach im
rhetorisch instrumentalisierten Volk. Diese dichotomische Ordnung der Gesell-
schaft kann nun insofern als Meta-Narrativ verstanden werden, als sie aufgrund
des implizierten Anspruchs auf Allgemeingiiltigkeit als »angebliche anthropologi-
sche Konstante [..]J« (Milller 2019: 5) wahrgenommen werden kann. Anthropolo-
gisch konstant ist die Etablierung von >Wir<-Gruppen insofern, als die Gruppen-
bildung als Maffnahme zur Erhéhung der Uberlebenschancen bereits fiir fritheste
Evolutionsstufen des Menschen angenommen wird.* Damit ein solcher Uberle-
bensverband nicht zerfillt, wird er gestirkt, indem er nach innen bestitigt und
nach auflen abgegrenzt wird, soll heifSen: Die Mitglieder der Gruppe bestitigen
sich selbst in ihrer Zugehdrigkeit zu derselben, indem sie sich etwa auf Gemein-
samkeiten besinnen und ziehen damit zugleich eine schirfere Grenze nach aufien,
da dieser Vorgang automatisch die >Anderen< ausschlief3t. Bleibt man bei der An-
nahme, dass dieser Prozess bis zu einem gewissen Grad evolutionir bedingt ist,
so lasst er sich auch als Erklirungsmuster fiir >heutiges< menschliches Verhalten
heranziehen - die Reaktion des >Wir< auf das »Andere« wird so gewissermaflen
zu einem snatiirlichen< Reflex (was die unter Umstinden fehlende Beherrschung

2 »Heimatc stellt nicht nur ein rein imaginiertes, immaterielles Konzept dar, sondern um-
schreibt auch den physischen Ort. Eine genauere theoretische Differenzierung zwischen die-
sen Begriffen ist noch ausstindig und wire dementsprechend lohnenswert; da sie jedoch
kaum Auswirkung auf die Kernthesen dieser Abhandlung hat, soll sie hier dennoch nicht er-
folgen und stattdessen die beiden Begriffe synonym verwendet werden.

3 Unter »Meta-Narrativ« verstehe ich hier und im Folgenden nach Miiller ein Narrativ, das »in
einer Gesellschaft in ganz unterschiedlichen Kontexten —in fiktionalen wie in Film und Lite-
ratur ebenso wie in journalistischen, politischen oder in der Alltagskommunikation —immer
wieder aktiviert«wird (Miller 2019: 5) und somit eine Ebene tiber herkémmlichen Narrativen
verortet werden kann.

4 Hier ist meiner Meinung nach die Feststellung wichtig, dass diese Theorie, unabhangig von
ihrer Plausibilitat, keinen ultimativen Wahrheitsanspruch stellen kann. Aufgrund ihres Be-
zuges bis in die vorhistorische Zeit entbehrt sie fundierter Beweise, die, gerade da es sich um
eine sozialanthropologische Theorie handelt, wohl auch nie erbracht werden kénnen.
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desselben jedoch keineswegs rechtfertigt). Bei diesem >Reflex<, der im modernen
Diskurs mit dem Begriff des Othering beschrieben wird, handelt es sich nun um
eine miiberkulturelle Wahrheit[...]« (ebd.), da er anhand dieser evolutionstheore-
tischen Uberlegungen als eine etablierte Mechanik menschlicher Interaktion und
menschlichen Zusammenlebens in kulturwissenschaftlichen Disziplinen als aner-
kannt® verstanden, und dementsprechend auch in diesem Beitrag als eine solche
gehandelt werden kann.

Dieses >Wir<-Narrativ — wie das eben beschriebene Meta-Narrativ der Einfach-
heit halber im Folgenden benannt werden soll - steht hinter dem Konzept Volk.
Wird also von (rechts-)populistischer Seite auf das Volk rekurriert, so wird damit
zugleich ein >Wir< adressiert. In Zusammenhang mit dem >Wir< bzw. Volk steht zu-
dem die Heimat bzw. das heartland nicht nur als Wohnort des sWir¢, sondern auch
als emotional aufladbare Instanz. Zur Stirkung der Identitit dieses sWir< wird zu-
dem eine idealisierte Vergangenheit — also die >gute alte Zeit<, wie besagtes Narra-
tiv im Folgenden genannt werden kann - als gemeinsamer Bezugspunkt etabliert
(vgl. Arnold 2019: 47f), der sich dariiber hinaus auch mit der Heimat als Austra-
gungsort verbinden lisst, was wiederum die nostalgische Bindung zu dem heart-
land stirke. Alle diese Narrative — angefangen beim Volk als >Wir« tiber die Heimat
und das heartland bis hin zur >guten alten Zeit« als gemeinsamer Ausgangspunkt —
finden sich vereint in der Konstruktion einer Entitit, die dementsprechend gerne
auch von (rechts-)populistischer Seite aufgegriffen wird: der Folklore®.

5 So wird Othering als treibende Kraft hinter diversen kulturwissenschaftlichen Phanomenen
—darunter etwa die Vorstellung des Orientalismus nach Edward Said (Said 1991), um nur ein
Beispiel zu nennen —angenommen.

6 Der Begriff>Folklore<wurde bereits mehrfach und nach unterschiedlichen Kriterien definiert.
Hermann Bausinger fihrt in seinem 1966 erschienenen Artikel Folklore und gesunkenes Kul-
turgut sowohl diverse Bedeutungen als auch Erkldrungen an, weshalb dieser Begriff sich im
deutschsprachigen Raum nur schwer etablieren konnte —so setzt er dem Begriff etwa »Volks-
berlieferung« als deutschsprachige Entsprechung entgegen (Bausinger 1966). Der Duden
definiertsFolklore<als »volkstiimliche Uberlieferung (z.B. in Liedern, Trachten, Brauchtum)«
(https://www.duden.de/rechtschreibung/Folklore), wihrend das Worterbuch der deutschen
Volkskunde die Inklusion des Brauchtums in der Bedeutung auf die in der Moderne begin-
nende Vermarktung brauchtiimlicher Veranstaltungen als >folkloristisch« zuriickfithrt und
lediglich »Lied, Marchen, Sage, Sprichwort, Ratsel usw., also V[olks]dichtung im weitesten
Sinn« als >Folklore« definiert (Erich/Beitl 1974: 228f). Da in diesem Beitrag jedoch auch der
Rekurs auf das Brauchtum als politische Strategie untersucht wird, orientiere ich mich an
der von Duden vorgelegten Definition.
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L. Die historisch gewachsene Wahrnehmung der Folklore:
Ein kurzer Uberblick

Bereits aus der Geschichte der wissenschaftlichen Beschiftigung mit der deutsch-
sprachigen Folklore’ lisst sich herleiten, weshalb sich diese fiir eine Instrumen-
talisierung in rechtspopulistischen Kontexten eignen kénnte. So steht bereits hin-
ter dem Beginn der Auseinandersetzung mit den deutschsprachigen Sagen im 19.
Jahrhundert der — aus den Bemithungen um eine »einheitliche...] deutschel...] Na-
tion, die bis dahin nur als Zollverein bestand[en]« hatte, erwachsene — Wunsch,
sich auf eine gemeinsame »germanisch-deutschel..] Urkultur« (Petzoldt 1989: 4)
berufen zu kénnen. Durch die Christianisierung der deutschsprachigen Gebiete
wurde die vermeintlich einheitliche deutsche Urkultur sukzessive verdringt, und
fand schlussendlich - zumindest nach Meinung der Sagenforscher*innen des 19.
Jahrhunderts® — Asyl in der Volkspoesie und somit in den Volkserzihlungen. Diese
Theorie hatte ihrerseits eine Aufwertung des >einfachen Volks¢, das dementspre-
chend als Bewahrer und Pfleger der Volks- und somit auch Nationalpoesie wahr-
genommen wurde, zur Folge (vgl. Petzoldt 1989: 1-5), was letztendlich auch den
deutschen Volksbegriff, der sich aufgrund seiner objektiv-kulturellen Natur etwa
vom in der Franzdsischen Revolution gepragten, subjektiv-politischen Volksbegrift
unterscheidet (vgl. Bergem 2019: 63-68), prigte.

Eine sreinc deutschsprachige Folklore, die sich auf eine geeinte deutsche Urkul-
tur bezieht, gibt es jedoch nicht. Folklore — egal, ob es dsterreichische, deutsche
oder etwa italienische ist — setzt sich sowohl aus inner- als auch aufderkulturel-
len Einflissen zusammen. In der Religionswissenschaft wird in diesem Zusam-
menhang von >Synkretismus< gesprochen: der Vermischung mehrerer aus unter-
schiedlichen Kulturen stammender Elemente innerhalb eines Kultursystems, her-
vorgerufen durch den Kontakt mit anderen Kulturen. In diesem Sinne ging die

7 Die Sagenforschung des 19. Jahrhunderts handelte, ihren nationalistischen Tendenzen ent-
sprechend, von »deutschen« Sagen. Dabei wurden freilich weder historisch fluktuierende
Landergrenzen (besonders zwischen Deutschland und Osterreich) noch aus angrenzenden
Kulturen iibernommene Motive und Stoffe beachtet — »Deutsche« Sagen waren ganz ein-
fach jene Erzédhlungen, die im homogen wahrgenommenen deutschen Volk zu der Zeit tra-
diert wurden. Diesen Sachverhalt reflektierend spreche ich hier und im Folgenden, sofern es
kontextuell um die historische Sagenforschung geht, von »deutschsprachigen« Sagen bzw.
»deutschsprachiger« Folklore.

8 Besonders gerne tradiert wurde dabei die Vorstellung, dass es sich bei haufig auftretenden
Sagengestalten eigentlich um vorchristliche Gottheiten handle, deren Eigenschaften und
Kulte in den Volkserzahlungen versteckt die Christianisierung tiberdauern konnten. Diese
These hilt sich mitunter bis in die moderne Auseinandersetzung (vgl. etwa Lecouteux 2001),
entbehrt jedoch nicht zuletzt auch aufgrund der liickenhaften vorchristlichen Quellenlage
archdologischer Beweise. In meiner Masterarbeit habe ich diesen Sachverhalt am Beispiel
der Sagengestalten Wilde Jagd und Perchta abgehandelt, vgl. Hemet 2019.
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Sagenforschung des 19. Jahrhunderts in ihrer Berufung auf eine einheitliche deut-
sche Urkultur von einer falschen Pramisse aus. Die wissenschaftliche Betrachtung
wurde, zumindest bis zu einem gewissen Grad, dem nationalpolitischen Wunsch
nach einer einheitlichen Nation untergeordnet — ein Vorgang, der sich in der na-
tionalsozialistischen Volkskunde Mitte des 20. Jahrhunderts nicht nur wiederhol-
te, sondern auch verstirkte. Was die Wahrnehmung der Folklore anbelangt, ist der
moderne Rechtspopulismus zwar noch lange nicht auf dem Level des Nationalso-
zialismus - ein solcher Vergleich wire nicht nur falsch, sondern auch unfair — doch
kann seine Einstellung zur Folklore sehr wohl mit der der beginnenden Sagenfor-
schung des 19. Jahrhunderts verglichen werden. So scheint der historisch gegebene
Konnex zwischen Nationalismus und Volkspoesie, wie er im 19. Jahrhundert begeg-
net, in Verbindung mit der Annahme eines homogenen Volkes, wie sie hinter der
Wahrnehmung desselben als Schaffer und Bewahrer der Volkspoesie steht, wie ge-
schaffen fur eine politische Bewegung, die als Verbindung von »populistische[r]
Logik mit rechtsextremistischen Ideologemen« (Diehle 2016: 81) definiert werden
kann. Dariiber hinaus aktiviert sich in der Folklore eben auch das Meta-Narrativ
des >Wir«, wie auch die >gute alte Zeit< in Volkslied, Sagen und Brauchtum stets
mitschwingt. Wie sich die Aktivierung dieser (Meta-)Narrative durch die Bezug-
nahme auf Folklore ausgestaltet, wird im Folgenden anhand der Untersuchung der
Medienprisenz der rechtspopulistischen FPO beispielhaft analysiert.

5. Die Instrumentalisierung der dsterreichischen Folklore
durch die FPO

Ahnlich wie der die Romantik bestimmende deutsche Volksbegriff zeichnet sich
auch die FPO durch ein »kulturalistische[s] Verstindnis von Heimat und nationa-
ler Identitit« (Hammer 2017: 69) aus. Anders als es jedoch zu erwarten wire, wird
in der 2013 veréffentlichten vierten Auflage des Handbuchs Freiheitlicher Politik® un-
ter dem Thema Kunst und Kultur nicht etwa auf die dsterreichische Kultur, son-
dern spezifisch auf die »deutsche Kulturgemeinschaft« verwiesen: »Aufgrund der
gemeinsamen Sprache, Religion, Kunst sowie Kultur und der itber Jahrtausende
gemeinsamen Geschichte sind wir in die deutsche Kulturgemeinschaft eingebun-
den.« (FPO Bildungsinstitut 2013: 258) Dieser tendenziell deutschnationale Zugang
findet sich auf der Website der FPO zwar nicht mehr unter demselben Kapitel wie

9 Vgl. in diesem Zusammenhang Bailer, Brigitte (0.).): »Rechtsextremes im Handbuch Freiheit-
licher Politik— Eine Analyse«, online unter: https://www.doew.at/erkennen/rechtsextremismu
s/rechtsextremismus-in-oesterreich/rechtsextremes-im-handbuch-freiheitlicher-politik (vom
24.6.2020), die sich in einem fiir das Dokumentationsarchiv des dsterreichischen Widerstan-
des verfassten Beitrag mit rechtsextremen Inhalten desHandbuchs Freiheitlicher Politik ausein-
andersetzte.
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im Handbuch, doch kann eine dhnliche Perspektive der FPO in Zusammenhang mit
»Heimat, Identitit und Umwelt« festgestellt werden: Dort werden zwar auch an-
dere »Volksgruppen« — darunter beispielsweise Ungar*innen, Slowen*innen und
Slowak*innen — als »historisch ansissige Minderheiten« adressiert, doch bleibt der
Grundtenor auf den deutschen Anteil ausgerichtet: »Sprache, Geschichte und Kul-
tur Osterreichs sind deutsch. Die iiberwiegende Mehrheit der Osterreicher ist Teil
der deutschen Volks-, Sprach- und Kulturgemeinschaft.«® Wihrend der Identi-
fikation der osterreichischen Sprache mit der deutschen Sprachfamilie selbstver-
standlich kein Konfliktpotenzial zugeschrieben werden kann, ist es umso mehr die
»deutschel...] Volks-, [...] und Kulturgemeinschaft«, die als tendenziell deutschna-
tionalistisch und somit problematisch aufgefasst werden muss, da, wie hier stich-
haltigerweise argumentiert werden kann, in einem mitteleuropiischen und somit
durch diverse Migrationsbewegungen geprigten Land wie Osterreich unter Einbe-
zug einer entsprechend langen Zeitachse kaum ein Volk als entschiedene Mehrheit
ausgewiesen werden kann.

Neben der so erfolgten Etablierung des >Wir« als »Teil der deutschen [...] Kultur-
gemeinschaft«* wird an den oben zitierten Stellen auf der Website und im Hand-
buch Freiheitlicher Politik der FPO zudem auch die Heimat angesprochen. So wird
etwa im Handbuch die Wichtigkeit »unsere[r] Traditionen, Sitten und Gebrauche,
unsere[r] Sprache, Lieder und Gebete, die Werke unserer Dichter, Denker und Mu-
siker« (FPO Bildungsinstitut 2013: 258) betont. Wihrend die Website noch rela-
tiv neutral zur Bewahrung der Heimat fiir die Nachfahren™ auffordert, findet das
Handbuch deutlichere Worte:

»Die Bewahrung unserer Identitit ist das Gewissensthema unserer Epoche. Die
Bewahrung der Identitat gelingt aber nur, indem die Tradition aktiv weiterent-
wickelt und fortgefiihrt wird. Schon in der UNESCO-Konvention zur kulturellen
Vielfalt aus dem Jahr 2005, die man auch als >Magna Charta der Kultur< bezeich-
nen konnte, ist das Menschenrecht auf kulturelle Vielfalt im Vélkerrecht veran-
kert. Kunst und Kultur sind somit als Trager von Identitit festgelegt. In einer Zeit
der Identitdtsvernichtung und der Entfremdung der Volker von ihren Wurzeln [...]
gilt dem ideellen Engagement fiir die Bewahrung der eigenen Kultur und Spra-
che besondere Achtung. [..] Die marxistische Lehre hat nichts unversucht gelas-
sen, Werte wie Heimat, Liebe, Vaterland und Muttersprache zu sinnlosen Wortern
zu degradieren. Diese Werte sind jedoch fiir das Gemeinwohl unentbehrlich. [..]
Unsere Tradition, Sitten und Gebrauche, unsere Sprache, Lieder und Gebete, die

10 FPO 2020: https://www.fpoe.at/themen/parteiprogramm/heimat-identitaet-und-umwelt/,
vom 20.6.2020).

1 Ebd.

12 Vgl. FPO 2020: https://www.fpoe.at/themen/parteiprogramm/heimat-identitaet-und-umwelt/,
(vom 20.6.2020).
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Werke unserer Dichter, Denker und Musiker sind das, was uns ausmacht.« (FPO
Bildungsinstitut 2013: 258f.)

In diesem stark gekiirzten Auszug begegnen einige der bereits angesprochenen
Narrative des (Rechts-)Populismus auf engstem Raum. So findet sich auch hier
wieder das Meta-Narrativ des >Wirs, auf das tiber den Begriff der Identitit rekur-
riert wird, der seinerseits, wie auch in den zuvor zitierten Stellen, mit der (natio-
nalen) Kultur gleichgesetzt wird.

Dariiber hinaus emotionalisiert das Handbuch jedoch vor allem iiber seinen Be-
zug auf das heartland — das im Kontext dieses Auszugs unter >Heimat< subsumiert
werden kann — die Leser*innen. In einem weiteren Schritt der Emotionalisierung
wird das heartland bzw. die Heimat als bedrohter Raum etabliert, dessen Schutz
eine moralische Verpflichtung der sWir<-Gruppe darstellt. Die Heimat droht durch
die Machenschaften der Gruppe der >Anderen< — bei der es sich im Handbuch um
Mitglieder der >Elite<, nimlich »globale[r] GrofRkonzerne und weltweit titige[r] Fi-
nanzjongleure« sowie um die Anhinger*innen »linke[r] Theorien« und »marxisti-
sche[r] Lehre[n]« (ebd.) handelt — verloren zu gehen, weshalb es in der Verantwor-
tung des Volkes liegt, diese zuriickzugewinnen (vgl. Gadinger 2019: 131). Die >L6-
sung« ist dabei ganz klar: Wer die FPO wihlt, kann damit zum Erhalt der Heimat
beitragen, wobei sich nebenbei fiir die FPO auch Méglichkeiten der Selbstinszenie-
rung ergeben, indem sie sich durch die Identifizierung des >Problems« als dem Volk
zugehorig ausweist — was eine gingige Praxis (rechts-)populistischer Akteur*in-
nen darstellt (vgl. Gadinger 2019: 137) — und sich zugleich als Teil der >Lésung« in
Form des Beschiitzers der Heimat inszeniert. Besonders die (vermeintliche) Be-
schiitzerrolle wird auch auferhalb des Handbuchs, und dabei hiufig in Bezug auf
Folklore im Speziellen, praktisch umgesetzt, wenn etwa gegen den vermeintlichen
Ausschluss von Osterhase, Nikolaus und Christkind aus den Wiener Schulen pro-
testiert wird (vgl. FPO-Wien, Pressestelle 2013) oder in Zusammenhang mit der
Covid-19-Krise beklagt wird, dass »Volkskultur- und Brauchtumsveranstaltungen«
(Schnedlitz 2020) im Gegensatz zu Grof3demonstrationen weiterhin nicht stattfin-
den diirfen.

Erwihnt sei zudem auch ein weiterer Emotionalisierungsprozess, der primir
die Nostalgie des heartlands als Austragungsort einer vergangenen, idealisierten
Zeit zu bedienen scheint. Dieser Rekurs auf die >gute alte Zeit« findet sich auch in
den bereits zitierten Passagen des Handbuchs und der Website der FPO impliziert;
expliziter lisst er sich zudem noch an anderen Stellen nachweisen, wenn etwa in
Bezug auf die Familienpolitik darauf verwiesen wird, dass »frither« die Betreuung
der Kinder durch die ilteren Generationen — die gemeinsam mit den jiingeren
»unter einem Dach« lebten - erfolgte, was nicht nur den Familienverband stirkte,
sondern auch die Erziehung der Kinder und Jugendlichen nach den Werten der
ilteren Generationen sicherte (vgl. FPO Bildungsinstitut 2013: 165-167; vgl. auch
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Bailer o.].: 8f). In diesem Zusammenhang kann der Rekurs auf das Brauchtum als
gelebte Erinnerungskultur verstanden werden, in der die Moralvorstellungen einer
idealisierten >guten alten Zeit« als Ideal auch fiir eine modernisierte Welt propagiert
werden.

Die Verbindung der genannten Narrative — des Meta-Narrativs des >Wir, der
sguten alten Zeit« und der bedrohten Heimat bzw. des Verlust des heartlands -
vollzieht sich vor dem Hintergrund der »Deutung der biografisch erlebbaren Ge-
schichte als Prozess des Niedergangs und der Dekadenz« (Priester 2019: 13), wie
es als eines der Merkmale des (Rechts-)Populismus identifiziert wurde. Fiir den
durch das >Wir< erlebten Prozess des Heimatverlustes und des damit einhergehen-
den Niedergangs wird eine »Verschworung gegen die kleinen Leute« (Puhle 2003:
18) durch die dem >Wir« gegeniiberstehende >Elite« als Gruppe der >Anderenc ver-
antwortlich gemacht, wodurch zusitzlich noch auf die populistischen Kerneigen-
schaften des »Anti-Elitismus« und der »Polarisierung von Volk und Elite« (ebd.:
12f.) Bezug genommen wird. In Bezug auf die Verbindung von gesellschaftlichem
Niedergang und der »guten alten Zeit« als idealisiertem Ort lisst sich zudem noch
eine dahinterstehende Kritik der Modernisierung wahrnehmen. Dabei nimmt die
Fokussierung auf die »gute alte Zeit« die Rolle eines »Stofddimpfer[s] gegen die Fol-
gen einer als zu rasch, zu abrupt erfahrenen Modernisierung« (ebd.: 16) ein. Deren
Ausagieren in Form von volkstiimlichen Veranstaltungen — die von der FPO nicht
nur gerne besucht, sondern auch organisiert werden, wie etwa auf lokaler Ebene
abgehaltene Sonnwendfeiern (vgl. Mittermayr 2020) belegen — kann zugleich als
Moglichkeit zur Stirkung der >Wir«-Gruppe im Sinne einer »Vergemeinschaftung
als Reaktion auf die >kalte« Moderne« (Priester 2019: 17) wahrgenommen werden.

6. Fazit und Ausblick

Der Bezug auf die ésterreichische Folklore durch den Rechtspopulismus dient, wie
die angefithrten Beispiele gezeigt haben, der Emotionalisierung und Aktivierung
bestimmter Meta-Narrative. Alle hier im Spiel stehenden Elemente — das Volk, die
Heimat und schlussendlich auch die Folklore — werden dabei durch den Rechtspo-
pulismus konstruiert, indem sie einem politischen Ziel folgend ausdefiniert wer-
den. Einfach gesagt: Wer »das Volk« ist, was genau >Heimat« ist und welche Folk-
lore als schiitzenswert gelten kann, entscheidet hier der*diejenige, der*die diese
Begriffe instrumentalisieren will — im Fall dieser Untersuchung der Rechtspopu-
lismus bzw. in den angefiihrten Beispielen die FPO. Ziel der Instrumentalisierung
von Heimat und Folklore ist, das >Wir< in Form des homogen imaginierten Volkes
emotional zu aktivieren und, indem fiir diese >Werte« eingetreten wird, sich selbst
in weiterer Folge als Schiitzer von Heimat und Folklore zu inszenieren.
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Fir sich genommen ist dieser Sachverhalt kein spezifisch rechtspopulistisches
Problem, die Instrumentalisierung von Volk, Heimat und Folklore vollziehen auch
andere populistische Parteien und Politiker*innen. Der Rechtspopulismus kon-
struiert die Begriffe Volk, Heimat und Folklore jedoch auf eine Art und Weise,
die sehr wohl problematisch ist, und beansprucht dabei zugleich die ultimative
Deutungshoheit derselben. Mit der Vereinnahmung der Deutungshoheit iiber die
Entititen Volk, Heimat und Folklore geht konsequenterweise auch der Ausschluss
anderer Deutungen und Perspektiven einher. So wie grundsitzlich nicht von einem
homogenen Volk ausgegangen werden kann, gibt es auch nicht »die« dsterreichische
Folklore, die fernab jeglichen Einflusses durch Nachbarkulturen bzw. Vermischung
mit anderen Kulturen besteht. Die Folklore eines Landes — auch die historisch re-
konstruierbare - ist genauso multikulturell wie das Volk, das sich auf sie beruft,
und befindet sich zudem in einem konstanten Prozess der Wandlung. Wird jedoch
das Volk als homogen wahrgenommen, so fithrt dies zwangsliufig auch zu der An-
nahme einer homogenen, statischen Folklore, was nicht nur aus wissenschaftlicher
Perspektive falsch ist, sondern auch als eine Form von Zensur aufgefasst werden
kann.

Die rechtspopulistische Aneignung der Entscheidungsfreiheit itber die Zuge-
horigkeit zum Volk hat auch weitreichende Auswirkungen auf die Gruppe der >An-
derenc. So wird diesen nicht nur der Anspruch auf die Zugehorigkeit zum Volk
abgesprochen, sondern in weiterer Folge auch das Recht auf die Identifizierung
mit der Heimat und letztlich die Teilhabe am kulturellen Erbe in Form der Folk-
lore versagt. Wer also beispielsweise der von rechtspopulistischen Parteien pos-
tulierten >Elitec oder der Gruppe der Menschen mit Migrationshintergrund, die
sich in Osterreich niedergelassen haben, angehért, hat keine Entscheidungsfrei-
heit dariiber, ob er*sie zum Volk gehort oder was als schiitzens- bzw. beachtens-
werte Osterreichische Folklore gilt — unabhingig von der Tatsache, dass es sich
bei der Identifikation mit der >Elite< oder als sMigrant*in< um eine Fremdzuschrei-
bung handelt. Dieser Behandlung kann jedoch entgegengewirkt werden, indem ei-
ne (erneute) die Historie der bisherigen Forschung kritisch reflektierende Beschif-
tigung mit der Folklore erfolgt, eine mit neuem Bewusstsein gefiillte Deutung von
Heimat und Volk betrieben wird, sowie insgesamt Heimat- als auch Kulturbegriff
re-flexibilisiert und so wieder so aufnahmefihig gedacht werden kénnen, wie es
die Synkretismus-These suggeriert. Dabei dient das Zuriickgewinnen der Konzep-
te Volk und Heimat und des kulturellen Erbes in Form der Folklore nicht nur sich
selbst — sie wird gerade durch das Aufbrechen alter Deutungsmuster zum Wider-
stand.
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In this chapter we aim to demonstrate how the Orban regime occupied the far-
right ideological space in Hungary. What did the leaders of the regime do to funda-
mentally reshape ideology and cultural politics? Between 2010 and 2019, dominant
ideology, state propaganda, and cultural politics of the increasingly authoritarian
regime, became indistinguishable from each other. Is it possible to have an increas-
ingly flourishing autocratic regime in the European Union? Member states of the
European Union are supposed to be liberal democracies, but Hungary, in harbour-
ing authoritarian features under a disintegrating guise of democracy, is rightly
called a competitive authoritarian regime. As such, it is the first non-democratic
member state in the history of the European Union.

Hybrid regimes have the common feature that they all have competition, alt-
hough the political elite in power deliberately rearranges state regulations and the
political arena as to grant itself undue advantages. (Levitsky/Way 2010) For all prac-
tical purposes, they are all beneficiaries of an uneven playing field. Orban’s Hun-
gary fits into this model. There is a point where even broken democracy comes to an
end. At a point where the line between private and public interest is swallowed up,
the difference between nationalization and privatization disappears, where pub-
lic interest becomes indistinguishable from the interests of politicians/economic
players capturing the state, where mutatis mutandis, the system ends up defend-
ing these entrepreneurs. Corruption became centralized, legalized and systemic.
»What is called corruption is in effect Fidesz’s most important political aim,« the
regime’s chief ideologist stated with undisguised honesty (Linczi 2015, translation
by the authors). Corruption in Hungary is no longer seen as deviant behaviour,
but as an integral part of the system itself. Breaking the law has become the new
normal. What was once described as the abuse of power, today has become a defin-
ing feature of the regime. The emerging clan state, or »mafia state is a privatized
form of the parasitic state« (Magyar 2016:13), where the patron-client relationship
no longer refers to the patronage system also seen in democracies; essentially, it
is the replacement of individual and institutional autonomies by the system of de-
pendencies. This comes close to a definition of authoritarian regimes.
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In 2016, when Hungarian citizens were prevented from submitting a referen-
dum question by brute »civilian« force (i.e. skinheads and football hooligans) and
with the government’s tacit consent, they were barred from exercising their consti-
tutional right. With its outsourced violence the Orban regime took another step on
the road towards establishing a power monopoly. Just as the far right Jobbik party
once had a paramilitary wing, there were indications that a similar team of loos-
ely organized thugs in Fidesz colours was about to emerge whose members, while
not wearing uniforms, were deployed to intimidate demonstrators and members
of the opposition.

For policy reasons the regime proudly claimed that its enforcement agencies
did not use direct force. The job of intimidation has been outsourced to scivilian«
street fighters, the ultras of some football clubs and others. This policy perfectly
fits the Orban regime’s governance strategy characterized by a deliberate effort to
blur the differences between official and unofficial, responsible and unaccountable
agents. Decisions are made outside the established institutions, behind their back,
in an invisible and grey zone, in a world of shady organizations bearing no political
responsibility or liability. Under this scheme, acts of violence that may embarrass
those in power are performed by skilled skinheads that, in turn, can be easily dis-
claimed by Fidesz. Similarly, the budget is not necessarily drafted by the minister
in charge, but by private firms with no legal ties to the government, and whose
members may also have access to classified information.

We consider the centralization and personalization of power, the nationalist
propaganda coupled with the discrimination and marginalization of underclass el-
ements of the society, the forced change of elites by the predatory (or mafia) state,
and the practice of power politics as the building blocks of the regime. The regime is
rooted in the prime minister’s conviction that »revolutionary circumstances« man-
date him to execute exceptional policies (Bozdki 2011, 2015).

In Hungary, nationalism has been of particular salience and emotional ap-
peal, harnessing and playing off of many Hungarians’ discontent with the post-
transition situation. Indeed, the cultivation of a strong nationalist discourse has
been a key boon for the Orbin regime, which has manipulated Hungarians’ disil-
lusionment, prejudices, and fears in a way that has rendered the citizenry increas-
ingly susceptible to extreme nationalist and right-wing ideologies. In the midst of
widespread dissatisfaction with Hungary’s direction in the aftermath of the Soviet
communist hegemony, nationalist sentiment is particularly salient in that it gives
citizens a common identity and sense of belonging within what would otherwise
appear to be an alien land stripped of its rightful territory. Indeed, the power of na-
tionalism and nationalizing discourses, has arguably been the driving force behind
the far right and its popularity among its constituents (Brubaker 1996).

The right’s nationalizing discourse has attempted to create and reinforce the
perception of a common national identity among Hungarians that stretches back
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to ancient times. The other far-right party, Jobbik, has capitalized on the idea of
a founding myth to bind together Hungarians with a sense of national pride and
belonging. The Jobbik cultural policy platform included a call for constitutional pro-
tection of Hungarian »national symbols< such as the Holy Crown and the Turul bird,
further solidifying this conception of an ancient nation with a common founding
myth (ibid). In constructing such a national identity, Jobbik and Fidesz have pro-
moted a homogeneous nation of ethnic Hungarians at the expense of ethnic mi-
norities, and the parties’ vision of an ideal Hungary values these >true« Hungarians
above all others — even if not explicitly.

Earlier, Viktor Orbdn attempted to distance himself from charges of extremism
leveled against his political allies in Jobbik, though he has drawn ire on a number of
occasions for adopting a similarly exclusionary stance. In 2013, he was accused of
trying to gain favor among far-right radicals by bestowing a high honor, the Tanc-
sics Prize, upon some figures known for their espousal of anti-Semitic conspira-
cies and extreme nationalist views (Hungary Hands Awards 2015). Thus, Orban has
recognized the power of national symbols and radical nationalist myths in mobi-
lizing popular support and consolidating power, prompting the regime to pick up
on Jobbik’s cues and repackage them so as to appear the originators of these ethnic
nationalist ideals.

The refugee crisis of 2015 has provided a particularly powerful source for cul-
tivating ethnic nationalist sentiment. The crisis sweeping across Europe has been
met by a variety of responses — ranging from hospitable to downright hostile — from
nations affected by the influx of desperate Syrian refugees. The hostile response of
the Hungarian government was, in large part, a product of Fidesz’s attempts to
appropriate Jobbik’s stance on the crisis and what should be done to mitigate it.
The result of this political outbidding has been the development of a nationalist
climate that aids Hungary’s authoritarian backsliding.

Underlying the Fidesz-Jobbik convergence on the refugee crisis was a very par-
ticular conception of »Hungarian-ness« that has been largely influenced by Jobbik’s
unabashedly exclusionary version of Hungarian ethnic nationalism. A cornerstone
of its ideological foundation was an intense wariness toward >multiculturalisms.
In a post on the party’s official website, a Jobbik operative discussed the need to
counter the wave of migrants crossing through Hungary, at the same time under-
scoring this exhortation with a condemnation of the principles of multiculturalism:
»The failure of multiculturalism is obvious for everybody and even if the West is al-
ready lost, nobody can deprive Central Europe of its right to preserve the continent
together with its traditional values, religion, and culture« (Editorial 2015a). Trans-
parent through this condemnation of multiculturalism is a very particular concep-
tion of the ideal culture that needs defending. The far-right, Orban government
intimation that the West is beyond saving projects an image of Hungary as the
guardians of Europe from individuals that they see as Muslim invaders, undesir-
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ables who pose a dire threat to a homogeneous, Christian Hungary (Addm/Bozoki
2016a).

In the case of immigration, it became clear that the so-called moderating ef-
fects of power have not done anything to constrain Orban and his Fidesz party in
promoting their stances towards the refugee crisis. Indeed, Fidesz’s immigration
policy very closely resembled the immigration policy started by Jobbik. Orban has
asserted that Hungary is not sufficiently equipped to handle migrants because of
the country’s inexperience with >multiculturalism« (Tremlett/Messing 2015). In ad-
dition to the construction of a 110-mile-long fence along the Hungarian-Serbian
border to keep out migrants in transit and Fidesz’s fierce rejection of EU-imposed
migrant quotas, the Orbdn government channeled xenophobic attitudes toward the
crisis and set in motion a nationwide anti-immigration campaign that included
posters and billboards throughout Hungary admonishing migrants and remind-
ing them that Hungary is a nation for Hungarians. Among the poster quotes were
the following: »If you come to Hungary you have to respect our culture.« and »If
you come to Hungary you have to respect our laws.«' This marked a clear political
ploy by Fidesz to ingratiate itself to voters who felt threatened by migrants enter-
ing the country, especially given that the migrants toward which the signs were
purportedly directed were unlikely to understand Hungarian.

An additional aspect of Fidesz’s grassroots anti-migrant campaign, called the
»National Consultation on Immigration,« was a questionnaire sent in July 2015 to
every Hungarian household in a supposed effort to collect data on Hungarians’
feelings on immigration. Clearly imbued with an anti-immigrant slant, the survey
asked such leading questions as: »There are some who think that mismanagement
of the immigration question by Brussels may have something to do with increased
terrorism. Do you agree with this view?« (National Consultation 2015, Transl. by
the authors). Such aggressive posturing has been complemented by Orban’s refusal
to abide by mandatory EU quotas imposed on each member state to more evenly
spread the financial and infrastructural burden. Additionally, the Orban regime
decided to unilaterally reject transfers of migrants to Hungary under the Dublin
Regulations (Lyons 2015).

However, Orbin was just using the opportunity of the migration crisis for the
purposes of manipulation: to control Hungarian citizens more strictly in order to
cement his own power. The political right’s hostility towards refugees has been
complemented and preceded by a long history of its hostility towards certain sub-
groups of Hungarians as well, namely the Roma and Jews. This hostility has only
worsened since the rise of the right wing and Fidesz’s effective attempts to out-
bid Jobbik in its xenophobic zeal. Liszlé Trocsanyi, Hungary’s Minister of Justice

1 https://www.pri.org/stories/2015-07-08/hungarians-use-wit-paint-and-little-photoshop-defac
e-anti-immigration-billboards (access date: 7.9.2020)
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(2014-2019) was lambasted by the Hungarian and international press for a state-
ment in May 2015 wherein he both criticized the EU migrant quota system and
gave an interesting justification as to why Hungary cannot accept Syrian refugees:
because Hungary must first focus on integrating the country’s Roma population of
800.000 (Adam 2015). Indeed, analysts have pointed out how Fidesz’s scapegoating
of the Roma is strikingly reminiscent of Jobbik, warily stating that tying the immi-
gration issue with the Roma is a sgenius« tactic by Fidesz to win over the growing
contingent of Jobbik supporters within Hungary (Tremlett/Messing 2015).

Fidesz’s Roma-blaming tactics echo Jobbik’s previous cries of rampant >gypsy
crime« (ciganybiindzés in Hungarian) an offensive term that has become more widely
used and accepted since the Hungarian mainstream has shifted to the right. The
government officially denies that it is racist against the Roma people while also
justifying their usage of the term. At the same time as the regime officially asserts
that it is not anti-Roma, it categorically equates the minority ethnic group with
»the predominant commission of certain types of crimes« (Editorial 2015b, Transl.
by the authors). What is more, they support their claim by citing cases of increased
crime rates in communities abroad that have seen large influxes of Roma migrants,
saying that »when such Roma populations emigrate [...] the communities they come
to suddenly find themselves victims of precisely these forms of criminality« (ibid.,
Transl. by. the authors).

This anti-Roma rhetoric has been taken a step further with the formation of far-
right paramilitary groups. In 2007, former Jobbik leader Gabor Vona founded the
Magyar Garda, (»Hungarian Guard«), with its primary goal being to »strengthen na-
tional self-defense and to maintain public order« (Alapit6 Nyilatkozat 2007, Transl.
by the authors). The group’s members wore fascist-era boots and coats adorned
with the red-and-white-striped flag used by the anti-Semitic, fascist Arrow Cross
Party in the 1940s. Though Hungarian courts ordered the disbandment of the Mag-
yar Garda in 2008, the group utilized legal loopholes to reorganize into three sep-
arate but associated groups: the New Hungarian Guard, the Hungarian National
Guard, and the Civil Guard Association for a Better Hungarian Future (Murer 2015:
88). The descendants of the original Hungarian Guard wear similar fascist-era uni-
forms and employ intimidation tactics that sometimes spark outright violence. In
March of 2011, these paramilitary groups went to Gyéngyospata, a village, to carry
out »military exercises« and »security patrols,« also setting up a training center in a
part of town heavily populated by Roma. The paramilitary presence there prompted
the evacuation of some 270 Roma women and children, while the radical Hunga-
rian National Front declared on its website that the conflagrations between the
radicals and the Roma people marked the possibility of a civil war.

Not only has Fidesz neglected to unequivocally condemn these racist parami-
litary groups, but it has also pushed policies aimed at intimidating and margina-
lizing ethnic minorities. The industrial city of Miskolc, for example, is a large city
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with a significant Roma population, within which there is a disproportionate un-
employment rate; as a result, dilapidated Roma encampments take up the hillsides.
In an effort to outbid Jobbik’s approaches to the hot-button Roma question during
the 2014 elections, Fidesz circulated a petition demanding the destruction of the
Roma encampments in Miskolc and then later passed a measure authorizing pay-
ments to Roma families in exchange for their agreeing to move out of an encamp-
ment in a favoured area of the city (Traub 2015: 6). Though the Constitutional Court
declared the bill unconstitutional, it is a demonstration of Fidesz’s employment of
controversial tactics to expand its voter base among right-wing populists and to
consolidate its power in a fractious Hungary. To be sure, Fidesz has taken note of
Jobbik’s focus on exclusionary nationalism and appropriated it for the sake of its
own political gain.

An additionally important example of Fidesz appropriating policies and stances
originating with Jobbik was the assertion that Hungary was a fundamentally Chris-
tian state. For the Jobbik party, national identity and Christianity are inseparable
concepts. One of the primary policy areas of Jobbik’s platform was »clerical« by
which they meant to preserve and promote churches, thereby increasing the role
of religion in everyday affairs. Similarly, Fidesz has promoted Christianity as a core
element in and of the Hungarian state, and his stated commitment to protecting
Hungary as a »Christian nation« has become a rallying cry in his approach to the
refugee crisis. The new constitution ratified by Orban includes an explicit desig-
nation of Hungary as a Christian nation: »We recognize the role of Christianity in
preserving nationhood« (Krek6/Mayer 2015:199). Also enshrined in the constitution
is a reference to the radical-right symbol of the Holy Crown as the »embodiment
of [...] the unity of the nation« (ibid). It is important to note that Orbin controver-
sially pushed through this new constitution in 2011 and the timing of these clear
plays toward more religious voters is surely strategic. Recently, Orban renamed his
»illiberal democracy,« which did not sound well outside Hungary, as »Christian lib-
erty« (Orbdn 2019). His nationalistic reinterpretation of Christianity contradicts the
writings and speeches of Pope Francis, who emphasizes its inclusive and universal
character.

It is no coincidence that Hungary has witnessed a resurgence of Christendom
as the political right has called upon a uniquely Hungarian Christian revisionism
to consolidate support and legitimize their political strategy with the backing of a
Christian God. Religion has become an important mainstay of right-wing populist
support in Hungary, though the substance and sincerity of the right’s appeal to
Christianity was questionable (Addm/Bozdki 2016b). Indeed, as a state with a gen-
erally secular society, the Hungarian right’s adoption of Christianity and Christian
values as a rallying cry was intriguing. To be sure, the church is more a political
tool for the governing populist right than the government is for Christianity.
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An aspect of Fidesz’s cultural policy that has become more and more prominent
in recent years is revanchism and the attempt to politically connect with ethnic
Hungarians living outside of Hungary’s borders. Nationalizing rhetoric and out-
reach campaigns, including the proposed easing of the naturalization process to
become a Hungarian citizen, have struck a tone of almost aggressive expansion
and an attempt by the radical right to appeal to the electorate abroad. Viktor Or-
ban’s increasingly radical nationalist stances have been aimed at ethnic Hungarians
living outside of Hungary’s borders; the statement of Hungarian illiberalism was
made during a speech to ethnic Hungarians in Romania, for example (Bozdki 2019).
Fidesz’s co-optation of Jobbik’s revanchist policies can also be seen in the restruc-
turing of the electoral system. The 2014 parliamentary election in which Fidesz
achieved what has been called a landslide victory was the first election in which
Hungarian dual citizens could vote from abroad,; tellingly, about 95 percent of this
international vote went to Fidesz, indicating another significant area in which Or-
ban's regime has benefited far-right politics.

Fidesz’s propaganda machine transmits the government’s messages of ethnic
nationalism, paganized Christianity, and patriarchal family values with demands
of law and order. Leading Fidesz politicians express their antipathy towards the
Roma and people of the underclass who, according to the general view, »deserve
their fate« (Field 2012: 62).

In the meantime, the government repeatedly attacks groups of the intelli-
gentsia and the youth. First, government press fiercely attacked philosophers of
the Lukacs School i.e. followers of the Marxist philosopher Georg Lukacs. Second,
non-mainstream artists, actors, and actresses, and representatives of alternative
culture, became targets of the regime’s nationalist propaganda. Third, there was
a campaign of humiliation against the director of the National Theatre based on
homophobic grounds, parallel to the Orban regime’s campaign against Hungarian
writers and artists who criticized the regime abroad. Fourth, Fidesz cadres have
stuffed countryside theatres, a few well-known Budapest theatres, and recently
the Theatre and Film Arts University. Fifth, the self-governing body of Hungarian
filmmakers was dissolved on charges of corruption that were unproven. Decisions
on filmmaking are now centralized to a ministerial commissioner.

The most important refocusing occurred from culture to sports. The Prime Min-
ister nurtures the idea of organizing Olympic Games in Budapest in the future. By
declaring sports the most important part of culture, the regime is busy building
football stadiums in medium-sized towns, stadiums never filled by fans. Accord-
ing to nationalist propaganda, sports are the major unifying force of the nation.

The Orban regime of 2020 is largely different from its early days of 2010, al-
though one can trace the origins of its authoritarianism to its beginning. Excessive
majoritarian arguments dominated its early stage of development (Vords 2015:182).
The first step toward illiberal democracy was the unilateral writing and approval of
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a new constitution, the Fundamental Law, by the governing party only. As a result,
abusing its democratically legitimized power, the government has done away with
the rule of law step by step. For instance, the fourth modification of the Funda-
mental Law in the spring of 2013 made the Constitutional Court legally possible to
disregard its decisions from before 2010.

In Hungary, up until the 2014 general elections, the possibility of free and fair
elections could not be excluded. Those elections, however, failed to meet the min-
imal requirements of the democratic process, due to the >uneven playing field< of
the competition. Orban’s statement on building an illiberal state in July 2014, in-
stead of indicating the launch date of a new order, had simply promised further
measures aimed at entrenching his authoritarian system. By that time the regime
had the unfair elections safely behind it, and was just done with changing rules
for municipal election in Budapest, just a few months before balloting. Four years
later, in 2018, nationwide elections were unfree and unfair.

The system has undergone massive change over the years which is best evi-
denced by some actions. One of them is hiring of enforcers to block violently the
opposition’s attempt at initiating a referendum and the public prosecutor’s failure
to press charges. There is a division of labor between Fidesz leadership and the
football ultras by which police is >liberated« from doing their job, since it is out-
sourced to street fighting, criminal groups.

Second, the state used vehement anti-immigrant propaganda campaign during
the government-initiated referendum in 2016 as well as in the electoral campaign
of 2018, by which the incumbent party used taxpayers’ money illegally for cam-
paigning. All of the few refugees who came to Hungary were kept at the border
quarantine in inhuman conditions, considering them as criminals, without letting
them enter the country.

Third, by using its overwhelming political and economic power, the govern-
ment managed to close Népszabadsig, the biggest left-liberal newspaper, just as to
fundamentally redirect the position of Origo and Index, the most popular internet
news sites, and put pro-government newspapers under one directorate (KESMA)
controlled by the propaganda minister.

Fourth, discriminatory laws on public and higher education gave central
control over high school and university students, aiming to significantly reduce
the number of university students. The well-known Hungarian-American Central
European University (CEU), established by George Soros, has been forced out
from Hungary by the discriminatory legislation of the regime, while the Hun-
garian Academy of Sciences (MTA) has been deprived of its network of research
institutes (Kovics/Trencsényi 2020: 379-432). Further plans have been revealed to
»integrate« some universities to reduce their number, and recently, the regime
reorganized former state universities into regime controlled private foundations,
led by loyalists. Young scholars are leaving the country on a large scale.
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Fifth, one should note the aggressive handling of civic organizations. As it was
mentioned in public debates, independent NGOs must be swept out of Hungarian
public life because they interlope in politics. This was followed by discriminatory
legislation against NGOs, which had received foreign funds. In 2020, the European
Court of Justice annulled this legislation, but the political damage could not be
eliminated.

The language used by the regime serves to hide reality. Propagandistic mass
communication, a questionnaire sent to all citizens with a set of biased or manip-
ulative questions, is called >national consultation<. With this, the primary goal of
Fidesz was to refresh the list of its supporters. >Protection« stands for the collec-
tion of protection money. In reality, the >defense« of retirement benefits means the
requisitioning of pensions by the state. Utility-cost cuts have led to higher prices
and deteriorating services. The protection of the Hungarian people has resulted in
the impoverishment of large segments of the population. As corruption became
the norm and a part of daily routine, it has become invisible to the public. Apart
from public work programs for the poorest of the poor, utility-cost cuts benefit-
ing the well-off, and a flat tax, the system gains legitimacy through investments
demonstrating the symbolic power of the ruling elite, nationalist campaigns and
government-generated xenophobia.

The Orban regime gradually evolved from its larval stage and today it stands
fully formed. This is not to suggest that the leader of the regime follows a pre-cal-
culated blueprint. The authoritarian direction was clear, but there were lots of inci-
dental events, spontaneous reactions, contradictory policies, and periods of slower
or faster speed of change, as the political situation allowed. Since 2014 the regime
is not only illiberal, but anti-democratic. Moreover, due to the constraining power
of the European Union, by now the Orban regime appears to be relatively more
liberal than democratic. The EU is more equipped to sanction deviations in hu-
man rights than the deconstruction of democracy. In this regime, a few funda-
mental rights (freedom of speech, freedom of assembly, right to privacy, freedom
of movement) remain protected despite the autocratic monopolization of politics.
In essence, it is an emerging authoritarian setup which could be moderately tamed
by the EU with regard to basic human rights and civil liberties (Bozdki/Hegediis
(2018:6). In other words, the international embeddedness of the Orban regime hin-
ders, or makes slower, its slide toward authoritarianism. Because of this external
constraint, the leaders of the Orban regime have been forced to engage in Janus-
faced methods, double talk, double standards, and pay lip service to democratic
values, in short, to pursue a hypocritical behavior that they would not do under
other circumstances. The government tries to justify their anti-democratic poli-
cies by appealing to democratic norms, which softens the autocratic nature of the
regime. The regime uses a rhetoric that exploits xenophobia, a nationalist interpre-
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tation of Christianity, so as to throw off the European Union’s liberal democratic
rule of law with limited success.

Orbén treats Hungary as his own holding and therefore benefits, via stooges
and family members, from these investments. His regime does not seem to tol-
erate autonomous, independent actors and institutions. He has a vision about a
centralized, personalized, clan state and a vertically controlled, dependent soci-
ety. Independent cultural activities are considered oppositional, still the regime
cannot replace culture with propaganda. In sum, in this regime economic policy
serves social inequality, ethno-nationalism, and re-feudalization. While opposition
forces may win in several electoral districts in by-elections, their hope for victory
in the general elections is much constrained. The ruling political clique combines
political and economic tools to maintain its power, yet it lacks the intellectual and
moral support of the largest part of society. The regime relies on its political loy-
alists, while it divides and neutralizes its potential opponents, no matter whether
they are passive or active.

It appears the downward spiral continues, regardless the country’s member-
ship in the European Union. The contradictory character of this hybrid regime (i.e.
undemocratic practices behind democratic facade) can also be explained by the real
tension between domestic power and external organizations, such as the European
Union. The regime had promised to re-politicize the public sphere and to mobilize
the political community, but it ended up with no politics just central propaganda
and confused, chaotic public administration. Political decisions like extreme cen-
tralization, governing by decrees, and closing the borders at the time of the pan-
demic underlined the xenophobic, ethnic nationalist nature of the regime. The idea
of a »strong state«, to which supporters of the regime like to refer, is rather a »deep
state« where corruption is an embedded, legislated and networked phenomenon.
This rising authoritarian regime poses a danger not just to its own citizens but to
its democratic neighbours and to the international community in the European
Union.
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Homophobie und antiwestliche Diskurse
LGBT im Brennpunkt der Identitatskonstruktion
der serbischen Nation

Nicole Navratil

Serbien ist wie alle jugoslawischen Nachfolgestaaten in seiner heutigen Form ein
sehr junges Land. Durch seine bewegte Geschichte der letzten Jahrzehnte wechsel-
ten sich verschiedene Narrative der Nationsbildung in kurzen Abstinden hinter-
einander ab, weshalb Serbien in besonderem Mafle darum ringt, eine (neue) na-
tionale Identitit aufzubauen. Serbien steht mit dieser Identititssuche nicht allein
da. In Zeiten der vielfiltigen Krisen der EU nehmen in allen europiischen Staaten
nationalistische und antieuropiische Tendenzen zu, gerade in den Lindern Ost-
und Siidosteuropas scheint jedoch die Frage der allgemeinen Ausrichtung beson-
ders virulent zu sein. Konkret stehen sich gegeniiber die Integration in die EU
und die Selbstkonstituierung als demokratischer, offener und pluralistischer Staat
oder die nationalistische Verengung und Orientierung an Russland. Sichtbar wird
dies unter anderem im Umgang mit Minderheiten, der Geschlechterordnung und
- als Gruppe, auf die beides zutrifft — mit LGBT-Personen'. Wihrend in den letz-
ten Jahren in immer mehr EU-Staaten die sHomoehe« legalisiert wurde, wurde in
Russland zeitgleich jegliche Art von homosexueller Propaganda« verboten.?

1 In Serbien ist die Problematik von Intersexpersonen noch kaum im Bewusstsein angekom-
men. Erst seit 2017 gibt es eine entsprechende Organisation (XY Spectrum), die sich fiir ihre
Belange einsetzt, da Intersexpersonen auch im LGBT-Aktivismus nicht reprdsentiert werden.
Im offentlichen Diskurs ist daher stets von LGBT —anstelle des hierzulande tiblichen LGBTIQ+
—die Rede, weswegen ich diesen Ausdruck auch verwende, um nicht falschlicherweise Per-
sonen bzw. Themen zu integrieren, die in der politischen Diskussion, im 6ffentlichen Diskurs

oder im Aktivismus vor Ort nicht einmal »mitgemeint«sind.
2 Dieser Aufsatz basiert auf meiner Masterarbeit LGBT-Emanzipation in Serbien im Spannungsfeld

von EU-Anniherung und antiwestlichen Diskursen an der Universitat Graz (Navratil 2015).
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1. Serbien, die EU und die Demokratie

Auf dem EU-Westbalkan-Gipfel in Zagreb im Jahr 2000 wurde die »europiische
Perspektive« fiir alle Staaten der Region erstmals offiziell in Aussicht gestellt. Die
vorrangige Absicht der EU war es, durch eine Erweiterung die Region zu befrieden
und zu stabilisieren. Die Resonanz in der serbischen Bevélkerung und Politik war
mit 70 % Befurwortung sehr hoch, die Aussicht auf eine (Wieder-)Aufnahme in
die »europiische Familie« gab der Bevolkerung des gebeutelten Landes Hoffnung
auf Wirtschaftswachstum, Arbeitsplitze, Wohlstand, Zukunftsperspektiven fiir die
junge Generation sowie Visafreiheit und andere Erleichterungen (vgl. Haas 2009:
5). Anfangs rechnete man mit einer Aufnahme bereits im Jahr 2004 (vgl. Jovanovié
2005: 3-4).

Um die Westbalkan-Staaten® auf den Beitritt vorzubereiten, entwickelte die
EU das Stabilisierungs- und Assoziierungsabkommen (SAA), in dem verschiedene Kapi-
tel wie Wirtschaft, Infrastruktur, Okologiestandards, Rechtsstaatlichkeit etc. abge-
handelt werden. Die EU unterstiitzt die Reformen ihrerseits mit der Vorbeitrittsfi-
nanzierung (IPA*) in grofem Stil und ist damit die wichtigste Geldgeberin in Serbi-
en. Die Durchsetzung der Bedingungen erfolgt durch das Konditionalititsprinzip:
Fiir jeden erfillten Reformpunkt riickt das Kandidatenland ein Stiick niher an die
EU heran und kann von den Vorteilen dieser Nihe profitieren. Umgekehrt werden
fir Verzogerungen oder bei Nichterfillung von Forderungen die Beihilfen gekiirzt
oder deren Aussetzung angedroht (vgl. Djordjevi¢ 2007: 36-38).

Ein wichtiger Punkt in diesem Prozess ist die Forderung von Rechtsstaatlich-
keit, Menschenrechten und Demokratie durch die Reform von Verfassung und Ge-
setzen, die Schaffung demokratischer Institutionen und die unabhingige Durch-
setzung der Gesetze und Rechte. Daneben wird nach dem Bottom-up-Prinzip auch
die Zivilgesellschaft gefordert, um demokratische Werte in der Bevolkerung zu ver-
ankern. Dies geschieht hauptsichlich durch die Férderung von NGOs. Die EU ist
damit zum wichtigsten dufleren Faktor der Demokratisierung in Serbien geworden
(vgl. ebd.: 25-26; 80).

Der Anniherungsprozess Serbiens an die EU war von Anfang an mit grofRen
Schwierigkeiten verbunden und geht bis heute nur schleppend voran. Da aufgrund
der schwachen Reformleistung das Datum des Beitritts immer wieder nach hinten
verschoben wurde, machte sich in der Bevolkerung bald Enttiuschung breit. Die
Befiirwortung des EU-Beitritts war 2011 bereits auf 47 % gesunken (Mikus 2011) und

3 Der Begriff Westbalkan wurde von der EU gepragt und umfasst die jugoslawischen Nachfolge-
staaten (ohne Slowenien) und Albanien, da diese strukturelle Gemeinsamkeiten aufweisen
und in der Heranfiihrung an die EU besondere MaRnahmen verlangen.

4 Diese betrug fir die Zeit von 2007-2013 1,4 Milliarden Euro. Fiir den Zeitraum 2014-2020 wur-
den noch einmal1,5Milliarden Euro bewilligt. Dazu kommen noch weitere Beihilfen (EC 2014:
4).
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liegt heute bei 32 % (Pinjo Talevska 2019: 37). Der Hauptgrund der schleppenden
Reformen in Serbien liegt darin, dass die serbische Regierung kein echtes Inter-
esse daran hat und sie nicht eigenverantwortlich mittrigt. Reformschritte passie-
ren stets nur, um die nichste Forderung zu erfiillen, negative Fortschrittsberichte
oder Sanktionen zu vermeiden oder um in die nichsthéhere Zusammenarbeits-
stufe aufgenommen zu werden (vgl. Djordjevi¢ 2007: 226). Es fehlt also eine klare
Entscheidung der Politik fiir den Pro-EU-Kurs. Die Rhetorik der Politik gegeniiber
der Bevolkerung und in den Medien ist entsprechend; so wird die EU gern als Siin-
denbock herangezogen, um unliebsame Entscheidungen auf sie abzuwilzen. Ein
echtes Verstindnis der Notwendigkeit und der Vorziige demokratischer Reformen
fehlt in grofien Teilen von Politik und Bevolkerung, Aufklirung wird nicht geleistet
(vgl. Stahl 2008: 6).

Um nun eine grofRe Wahler_innenschaft hinter sich zu scharen, sind die Partei-
en zu einer Gratwanderung zwischen einer fiir die EU-Mitgliedschaft offenen und
einer die »serbische Kultur« wertschitzenden und verteidigenden Haltung gezwun-
gen, was besonders durch populistische Aussagen geschieht. In Hinblick auf ihre
Haltung zur EU kann man unter den serbischen Parteien drei Lager feststellen (vgl.
Nadjivan 2006: 177): das traditionalistisch-nationalistische Lager, das sich explizit
gegen die EU und fir >serbische« Werte und Kultur ausspricht, und das von der
Kirche und ihren assoziierten klerikal-nationalistischen Vereinigungen gestiitzt
wird; das pragmatische Lager, das nationalkonservativ, kirchennah und stark eu-
roskeptisch ist, aber die EU-Anniherung aus Griinden des Wirtschaftsaufschwun-
ges befiirwortet; sowie einige wenige Parteien, die die EU-Integration als Mittel
zur Modernisierung Serbiens ansehen und sich fiir Menschenrechte wie Frauen-,
Minderheiten- und LGBT-Rechte einsetzen. Zu diesem Lager und seinen Unter-
stiitzer_innen gehéren hauptsichlich NGOs und Intellektuelle.®

Die Parlamentswahlen 2020 haben den bereits 2016 festgestellten »allgemeinen
Rechtsruck« weiter verschirft: Die Serbische Fortschrittspartei (SNS) Aleksandar
Vuéiés konnte ihre klare Mehrheit weiter ausbauen (63 %) und stellt gemeinsam
mit der Sozialistischen Partei (SPS) Ivica Daciés (10 %) die Regierungskoalition.
Beide Parteifithrer sind ehemalige Verbiindete MiloSevié¢s. Die SNS gehort zum
pragmatischen Lager, das demokratische Reformen nur aus taktischen Griinden
durchfihrt und eine populistische Politik betreibt. MiloSeviés frithere Partei SPS
ist klar nationalistisch und pro-russisch eingestellt. Die Wahlen wurden allerdings
von den vorigen Oppositionsparteien boykottiert und die Wahlbeteiligung war mit
knappen 50 % sehr gering. Inwieweit dieses Ergebnis wirklich reprisentativ die
Einstellung der Bevolkerung zur EU widerspiegelt, ist daher fraglich — vielmehr

5 Die entsprechenden Parteien sind klein und zersplittert, weshalb sie sich fiir Wahlen wieder-
um zu Biindnissen zusammenschlieRen. Bei den Wahlen 2020 haben sich viele der liberalen,
proeuropiischen Parteien durch einen Wahlboykott von vornherein ausgeschlossen.
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driickt das Wahlverhalten eine tiefe Spaltung im Land aus (vgl. Nadjivan/Schubert
2020).

2. Die EU und LGBT in Serbien

Die taktiererische Haltung der Politik gegeniiber der EU kann sehr gut anhand der
LGBT-Rechte illustriert werden. LGBT-Rechte sind als Menschenrechte eine Con-
ditio sine qua non der EU, da sie ein sichtbares Zeichen eines funktionierenden
Rechtsstaates, der in der Lage ist, Minderheiten zu schiitzen, und einer demo-
kratischen und pluralistischen Gesellschaft sind. Nachdem Serbien 2012 offizielle
Beitrittskandidatin der EU wurde, stieg auch der Druck der EU in Richtung LGBT-
Emanzipation. Daraufhin wurde die Kategorie hate crime in das Strafgesetz einge-
fithrt. AufBerdem wurden 2013 Gesetzesentwilrfe fiir eingetragene Partnerschaften
und eine Transgendergesetzgebung auf den Weg gebracht, um den Beginn der Bei-
trittsgesprache mit der EU zu fixieren. Nachdem die Beitrittsverhandlungen be-
gonnen hatten, hingen die beiden genannten Gesetze jedoch nach der ersten Anho-
rung im Parlament.® Auch die erste Regenbogenparade 2014 illustriert das taktie-
rerische Vorgehen der Politik. Bereits im Mai gab es einen Versuch von NGOs, nach
drei Jahren Verbot in Folge endlich eine Parade stattfinden zu lassen. Trotz der er-
Offneten Beitrittsverhandlungen wurde sie von der Regierung neuerlich abgesagt
und von fithrenden Politikern’ sogar mit homophoben Auflerungen kommentiert.
Im September 2014 musste die Parade dann aber doch zugelassen werden, weil der
Druck der EU zu grof wurde, denn bereits in den Vorjahren waren von internatio-
naler Seite mit ansteigender Heftigkeit die Absagen der Regenbogenparaden kriti-
siert worden (EP 2013). Diese Beispiele illustrieren die Doppelziingigkeit und den
Spagat, den die Politiker_innen hinlegen miissen, weil sie sich nicht klar positionie-
ren. Die Parade wird nun jahrlich friedlich in der Belgrader Innenstadt abgehalten,
um die EU-Forderungen zu erfiillen. Aufgrund des notwendigen Polizeischutzes,
der die Teilnehmer_innen hermetisch von den zahlenmifig oft iiberlegenen Geg-
ner_innen abriegelt, findet diese jedoch in menschenleeren Straflen statt. Damit
wird der Zweck der Parade, 6ffentlichen Raum einzunehmen und dort zu demons-
trieren, ad absurdum gefiithrt, da diese niemand sehen kann.

Das Belohnungsprinzip der EU fithrt dazu, dass die geforderten Reformen als
etwas von aulen Ubergestiilptes betrachtet werden. Von selbst wird die Regierung

6 Ein Partnerschaftsgesetz ist bis heute nicht erlassen worden. 2019 (d.h. sechs Jahre spi-
ter) wurde jedoch eine Transgendergesetzgebung erlassen, die es transidenten Personen er-
laubt, auch ohne geschlechtsanpassende Operation ihr legales Geschlecht zu dndern.

7 Die mannliche Form bezeichnet tatsidchlich nur Manner (bzw. sich als Cis-Manner definie-

rende Menschen).



Homophobie und antiwestliche Diskurse

nie aktiv, wenn es um LGBT-Rechte geht (vgl. Mikus 2011). Selbst die Ernennung der
offen lesbisch lebenden Premierministerin Ana Brnabié 2017, die zwar Vorteile fiir
die Sichtbarkeit von LGBT-Personen in der Offentlichkeit bringt, kann durch ihre
Abhingigkeit vom Prisidenten dennoch als rein strategische Symbolpolitik Vuciés
gewertet werden, zumal sie selbst auch keine Vorst6Re zur Verbesserung der Si-
tuation der LGBT-Personen im Land unternommen hat. Die serbische Regierung
bezeichnet Werte wie Demokratie, Menschenrechte oder den Kampf gegen Homo-
phobie in ihrer Rhetorik als »europiische Werte« und nicht als serbische und dele-
gitimiert sie so selbst (vgl. Speyer 2014: 53). 2012 beispielsweise sagte der damalige
Innenminister Ivica Dacié (SPS), wenn die Parade die Eintrittskarte in die EU sei,
dann verzichte er lieber (Mlinari¢ 2013: 30). Die EU-Frage wird in den Medien wie
auch in der Politik meist populistisch anhand einiger weniger heikler und emoti-
onal aufgeladener Punkte diskutiert. Typische Themen sind Aussagen zum Kosovo
oder eben zu geplanten Regenbogenparaden, da allgemein bekannt ist, dass diese
Forderungen der EU sind und sich damit viel Stimmung machen lisst.

Doch warum entziindet sich der (Anti-)EU-Diskurs gerade an LGBT-Personen?
Dies hat mehrere Griinde: Bis um das Jahr 2000 herum gab es in Serbien keinen
6ffentlichen Diskurs iiber LGBT-Rechte. In den 1990er-Jahren wurde Homosexua-
litdt zwar legalisiert, und die erste politische Gruppe (Arkadija), die fir Schwulen-
und Lesbenrechte eintrat, hatte sich formiert, doch war die 6ffentliche Aufmerk-
samkeit durch die Kriege, in die Serbien verwickelt war, nicht auf LGB-Personen®
gerichtet. Dies hat sich seit MiloSevi¢s Sturz durch den verstirkten Aktivismus und
die gleichzeitig beginnende EU-Anniherung sehr geindert. Da die EU als Forderin
von LGBT-Rechten auftritt und dies als einer der populistisch diskutierten Punk-
te der EU-Forderungen in den Medien prisentiert wird, scheinen LGBT-Personen
>plétzlich¢, d.h. genau seit der EU-Anniherung, in der serbischen Offentlichkeit
aufgetaucht zu sein. Dieser Zusammenhang einerseits, sowie die bereits beschrie-
bene Rhetorik einiger Politiker_innen iitber LGBT-Personen und die EU anderer-
seits, haben gemeinsam mit der oft klischeehaften oder reiRerischen Darstellung
von LGBT-Themen in den Medien in der Bevdlkerung das inkorrekte Bild von LGBT
als typischem Bestandteil swestlicher Kultur< erzeugt.

Durch die Unterdriickung von Homosexualitit im sozialistischen Jugoslawien
(wie auch in der Zeit davor) und den immer noch andauernden gesellschaftlichen
Zwang zur Unsichtbarkeit kennen die meisten Menschen wissentlich keine LGBT-
Personen und glauben, »das hitte es frither nicht gegebenc. Aufierdem wird Homo-

8 Transsexualitdt/Transidentitdat war zu der Zeit als eigenes Konzept — auch bei betroffenen
Personen —noch nicht so bekannt, als dass diese sich organisiert und als eigene Gruppe dem
gerade entstehenden Aktivismus angeschlossen hitten. Vielmehrwurden diese ebenfalls als
schwul oder lesbisch angesehen bzw. sahen sich selbst so an. Am Anfang der LGBT-Bewegung
stehen darum, auch in anderen Regionen, stets Zusammenschlisse von LGB-Aktivist_innen.
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sexualitit durch die Stigmatisierung als krank oder kriminell bis 1994° bzw. 2008"
in der 6ffentlichen Wahrnehmung zumeist in den Zusammenhang mit Pidophilie,
>Perversion« und Vergewaltigung gebracht. Dass LGBT-Personen nun als neu for-
mierte Minderheit aufstehen, sich outen und Rechte einfordern, ist fiir weite Teile
der Bevolkerung Serbiens unverstindlich und fremd. Diese Fremdheit driickt sich
dadurch aus, dass Homo-, Bi- und Transsexualitit von vielen als aus dem >Westenc«
importiertes Phinomen betrachtet wird. Dass scheinbar immer mehr vor allem
junge Menschen homosexuell sind, lige daran, dass diese der aktuellen aggres-
siven Forderung« dieser >westlichen Mode« zum Opfer fallen wiirden (vgl. Mlina-
rié 2013: 40). Homo-, Bi- und Transsexualitit werden dabei nicht als natiirliche,
d.h. transnationale und damit auch serbische, sondern als kulturelle Erscheinung
wahrgenommen (vgl. Baer 2005: 198).

3. Homophobie und antiwestliche Diskurse

Antiwestliche Diskurse sind daher oft homophobe Diskurse. Sie werden haupt-
sachlich von der serbisch-orthodoxen Kirche, rechtspopulistischen Politiker_innen,
ultranationalistischen Organisationen sowie Teilen der Medienlandschaft gefithrt.
Martin Mlinari¢ (2013: 32) hat homophobe Diskurse im ehemaligen Jugoslawien un-
tersucht und sie in drei hauptsichliche Argumentationslinien eingeteilt. Die erste
ist die religios-natiirlich-moralische, in der die legale Anerkennung und der Schutz
von Homosexualitit, und ganz besonders die sHomoehes, als Gefahr fiir die >gesun-
de<« Entwicklung der Nation dargestellt werden. Angesichts der christlichen Mehr-
heit konne man LGBT-Personen nicht zu viele Rechte einriumen, denn dann wiirde
man die Mehrheit vor den Kopf stoflen. In der wissenschaftlich-medizinischen Argu-
mentation ist Homo- und Transsexualitit die Folge einer defekten Geschlechts-
identitit, welche man behandeln miisse (und kénne). Das traditionell-kulturelle Ar-
gument ist, dass Homosexualitit die minnliche Abstammung, die Tradierung der
Nationalkultur und die traditionelle Ehe gefihrde. Die normativ gewiinschte so-
ziale Ordnung ist die heterosexuelle Klein- oder Grof3familie mit Kindern und nur
diese sollte religios und staatlich abgesichert sein.

Oft werden Rechte von LGBT-Personen und anderen Minderheiten auch abge-
wertet, indem betont wird, dass andere Probleme, z.B. die Wirtschaft, wichtiger
seien und Serbien Geld und Energie lieber dort hineinstecken solle, da dies mehr
Menschen zugutekime. Fiir die meisten Menschen ist das Thema LGBT im Alltag

9 Zeitpunktder Legalisierung von Akten méannlicher Homosexualititin Serbien (weibliche wa-
ren demgegeniiber nie gesetzlich verboten), vgl. dazu Navratil 2015: 89.

10 Zeitpunkt der Streichung von Homosexualitit von der Liste der psychischen Krankheiten in
Serbien.
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jedoch gar nicht existent. Sie kommen erst damit in Berithrung, wenn beispiels-
weise eine Parade stattfinden soll und die Medien dariiber berichten. Das Unver-
stindnis dariiber, warum man seine Sexualitit derart 6ffentlich zur Schau stellen
muss, ist gro}, weil die breite Mehrheit nicht weify, worum es bei den Paraden
eigentlich geht (vgl. Nachescu 2005: 69).

3.1 Die Rolle der serbisch-orthodoxen Kirche

Hauptsichliche Tragerin antiwestlicher und homophober Diskurse in Serbien ist
die serbisch-orthodoxe Kirche. Sie argumentiert besonders auf der religios-natiir-
lich-moralischen sowie der traditionell-kulturellen Linie. Die Kirche hatte in der
Zeit der osmanischen Eroberung die wichtige Funktion der Erhaltung serbischer
Identitit inne. Dadurch sind Kirche und Nation, Orthodoxie und >Serbentumc« sehr
stark miteinander verbunden (vgl. Funke/Rhotert 1999: 55-56). Auch heute deklarie-
ren sich die allermeisten Serb_innen als serbisch-orthodox, da dies gerade seit dem
Zerfall Jugoslawiens die Zugehorigkeit zum serbischen Volk am besten demons-
triert. Seit dem Sturz MiloSeviés hat die serbisch-orthodoxe Kirche betrachtlich an
Einfluss auf die Bevolkerung und die Politik gewonnen. Trotz in der Verfassung
verankerter Sikularitit des serbischen Staates hat sie Ambitionen zur politischen
und gesetzgeberischen Mitgestaltung und ist zu einer regelrechten Staatskirche
geworden (vgl. Staki¢ 2011: 40).

Die Einstellung der Kirche zum sWesten< wurde mafgeblich im 19. Jh. geprigt,
als sie die Ideen der russischen Slawophilie” rezipierte. Dem heiligen, natiirlichen
Volk der Slaw_innen bzw. Serb_innen wurde der seit der Renaissance und vor al-
lem seit der Aufklirung sikularisierte, rationale und kiinstliche sWesten« gegen-
iibergestellt. sEuropiische Werte« wie Humanismus, Liberalismus und Individua-
lismus, die den Menschen in den Mittelpunkt stellen, seien demnach anmafiend
und dekadent, weshalb der >Westen« dem Verfall preisgegeben wire. Das Importie-
ren europdischer Werte nach Serbien miisse bekimpft werden, um den serbischen
Volkskérper weiterhin gesund zu erhalten bzw. seine Sakralitit wiederherzustellen
(vgl. Petrovi¢ 2008: 57, 150-151).

Diese grundlegende Einstellung der Kirche bestimmt ihre Haltung zur EU und
auch zu LGBT. 2010 sagte Amfilohije, Metropolit der serbisch-orthodoxen Kirche
fiir Montenegro und das Kiistenland, zur Regenbogenparade in Belgrad:

»Something terrible happened yesterday in Belgrade. Never had something that
terrible happened before in Belgrade. [..] Itis terrible, as the event that took place

1 Demnach ist die Gemeinschaft eines Dorfes oder Staates wie der Leib Christi: Alle Teile wir-
ken organisch zusammen, um das sakrale Ziel zu erreichen. Das messianische >Volk Gottes<
istim Sinne des Panslawismus das slawische, spater wurde daraus die jeweilige rezipierende
Nation (vgl. Buchenau 2102: 72).
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today poisons; and it is dictated by today’s strongmen of the world. That is some-
thing that destroys not only the body itself but also the spiritual organism, the
spirit of the folk, denies human life, and desecrates the holiness of the human
body, human spirit, community, and leads to nothingness and self-destruction.«
(Zitiert nach Jovanovi¢ 2013: 84)

Amfilohije bezeichnet die Parade weiter als »Heraufdimmern« westlicher Zivilisa-
tion und »Fall« der christlichen Volker (Jovanovié¢ 2013: 86, meine Ubers.). Er ver-
gleicht LGBT-Personen in Anlehnung an Mt 7,19 mit »Biumen, die keine Friichte
tragen« und die deswegen abgehackt werden sollten. Hierin lisst sich auch ein
Aufruf zu Gewalt gegen LGBT-Personen erkennen. Homosexualitit fithre zu Cha-
os und Tod, mache das heilige Sakrament der Ehe zwecklos, zerstére die Fami-
lie, schaffe Monogamie ab, und legalisiere alle sexuellen >Abnormititens, die sie in
ein Millionengeschift verwandle (ebd.). Fiir die offizielle orthodoxe Theologie stellt
Homosexualitit ausnahmslos Siinde, Krankheit, Stérung und Sucht dar sowie et-
was Unnatiirliches, Frevlerisches und Zerstorerisches (vgl. ebd.: 87). >Unfruchtba-
rer« homosexueller Sex wiirde letztlich zum Aussterben der Nation fithren (vgl.
Mlinari¢ 2013: 32). Dieses Bedrohungsszenario wird von der Kirche immer wieder
heraufbeschworen. Daher rufen einige Vertreter, darunter Patriarch Irinej,"”* auch
zu Gewalt gegen offentliches Auftreten von LGBT-Personen auf. Andererseits gibt
es innerhalb der Kirche auch gemifigtere Stimmen mit der Haltung »Hasse die
Siinde, aber liebe den Siinder« (vgl. Jovanovi¢ 2013: 84-85, 88). Doch ganz gleich,
ob gemiRigt oder nicht, fiir die Kirche ist Homosexualitit grundsitzlich eine kor-
rigierbare moralische Verfehlung, die mit Behandlung heilbar sei.

3.2 Verschworungstheorien und Opfermythen

Die Kirche ist, gemeinsam mit nationalistischen Politiker_innen, auch Urheberin
diverser Verschworungstheorien, denen zufolge die EU und LGBT-Personen Serbi-
en zerstoren wollen. LGBT-Personen wird unterstellt, eine >Gay Lobby« zu haben,
die bei westlichen Regierungen und der EU sehr viel Einfluss habe und so den gan-
zen >Westenc bereits infiltriert habe. Wahlweise kann die >Gay Lobby« die EU selbst
sein, die ihre >Kultur< ausbreiten will, oder aber eine nebulése »Gay Lobby«im Hin-
tergrund, die die EU fernsteuert und dazu zwingt, Homosexualitit in Lindern wie
Serbien gleichsam erpresserisch zu etablieren (vgl. Nachescu 2005: 69). So unter-
schiedlich (und teilweise auch widerspriichlich) all diese Verschwoérungstheorien
sind, sie haben alle den gemeinsamen Kern einer angenommenen Zerstérungsab-
sicht der EU gegeniiber Serbien mit dem Ziel der Machtiibernahme. Damit reihen

12 lIrinejist seit 2010 Patriarch der serbisch-orthodoxen Kirche, gleichzeitig Metropolit von Bel-
grad und Karlovci sowie Erzbischof von Pe¢ (Kosovo). Er hat seinen Sitz in Belgrad.
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sich auch die Verschworungstheorien tiber LGBT in die Opfermythen der serbi-
schen nationalen Geschichtserzihlung ein. Darin sieht sich Serbien hauptsichlich
als Opfer der historischen Umstinde und fremder Michte. Der serbische Opfer-
mythos beginnt mit der Schlacht auf dem Amselfeld 1389, die das Land unter die
Herrschaft der Osmanen brachte.” Nach den Osmanen sei Serbien dann Opfer der
Habsburger und im Zweiten Weltkrieg der Deutschen geworden.

Serbische Geschichte als Opfer- und Leidensgeschichte wird auch in heutiger
Zeit weitererzihlt: So sollen der Zerfall Jugoslawiens und die damit verbundenen
Kriege vom >Westen« verursacht worden sein, um Serbien zu zerstéren und Jugo-
slawien zu besetzen. Die >Bestrafung« Serbiens vor dem Kriegsverbrechertribunal
in Den Haag fiir die reine >Verteidigung« des Landes, wie das von nationalistischen
Kriften dargestellt wird, passt in das Bild von Serbien als Opfer des >Westens« (vgl.
Hoépken 2007: 32).

Die Opfermythen und die Leidensgeschichte Serbiens werden besonders von
der orthodoxen Kirche verbreitet. Rechtspopulistische Politiker_innen und kleri-
kal-faschistische Organisationen™ stiitzen sich auf die Kirche und verbreiten die
Mythen weiter. So wird auch die Aufldsung Jugoslawiens in Verbindung mit LGBT
gebracht (vgl. Helsinki Committee 2009: 6). Parallel zum »inneren zersetzenden
Verriter« aus der Kosovolegende (Funke/Rhotert 1999: 68, 75) sowie unter osmani-
scher Herrschaft zum Islam konvertierten Christen werden heute LGBT-Personen
— wie auch NGOs und Menschenrechtsaktivist_innen — als feindliche Elemente im
Inneren Serbiens gesehen.

13 Nach der Kosovoerzdhlung hat das serbische Volk in Verteidigung des christlichen Europas
allein gegen die vordringenden Muslime gekdmpft. Aufgrund des (historisch unbegriinde-
ten) Verrats durch den serbischen Fiirsten Vuk Brankovi¢ verloren sie die Schlacht und muss-
ten ihr >Stammlands, den Kosovo, aufgeben und nach Norden ziehen (vgl. Funke/Rhotert
1999:16).

14 Esgibt mehrere rechtsextreme, klerikal-faschistische Gruppierungen in Serbien. Die bekann-
testen sind Obraz, SNP 1389, SNP Nasi, Srbska Akcija und Dveri. Diese operieren legal. Sie
sind offen demokratiefeindlich und méchten verhindern, dass Serbien in europiische oder
>westlichec« Institutionen integriert wird. Stattdessen propagieren sie eine Hinwendung zu
Russland. LGBT-Personen gehoren wie das SAA der EU zu ihren Hauptfeindbildern, weil diese
fir sie die Instrumente >westlichen Imperialismusc<darstellen. Gegen ihre deklarierten >Fein-
de< gehen sie auch gewaltsam vor, wie beispielsweise gegen die Parade 2010, wo von Geg-
ner_innen die Belgrader Innenstadt verwiistet wurde. Es wird vermutet, dass diese Gruppen
auch zahlreiche Verbindungen in die Politik haben. Vgl. dazu ausfiihrlicher Navratil 2015:
68ff.
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4, Fazit

Die Hassreden und Verschworungstheorien, die von Rechtsextremen, Kirche, Po-
litiker_innen und Parteien sowie ihren assoziierten Medien verbreitet werden, ha-
ben den Zweck, antiwestliche Ressentiments und homophobe Stimmung anzu-
heizen. LGBT-Personen werden auf diese Weise instrumentalisiert, damit diese
Akteure ihre Macht erhalten bzw. ausbauen kénnen. Parteien und Politiker_innen
wollen moglichst viele Wihlerstimmen gewinnen, indem sie Homophobie férdern,
um sich als »Beschiitzer« Serbiens vor LGBT und zu viel EU-Einfluss darzustellen.
Auf dieselbe Weise sichert sich auch die orthodoxe Kirche ihre Geltung und mog-
lichst viele Anhinger_innen. Einschligige Politiker_innen und Kirche arbeiten da-
bei Hand in Hand. Ziel der Kirche ist es, ihren Einfluss, den sie vor 1945 hatte,
wiederherzustellen. Dazu propagiert sie ein stark aufgebauschtes Bedrohungssze-
nario, das eine >Verteidigung« der serbischen Nation nétig macht (vgl. Buchenau
2012: 83). Das Feindbild Nummer Eins ist dabei die EU — und LGBT-Personen und
NGOs als ihre >Agent_innenx.

Die Verkniipfung von Geschlechterverhiltnissen und politisch-kultureller
Identitit spielt bei der Identititssuche Serbiens — und anderer Linder Ost- und
Stuidosteuropas — eine wichtige Rolle. Geschlecht ist die »zentrale Ordnungskate-
gorie fiir eine Gesellschaft« (Kreisky 2003: 9), denn der Staat reguliert Sexualitit
durch bestimmte Diskurse wie Abtreibung, Sexualmoral, die Stellung der Frau
oder Homosexualitit. Sexualitdt ist daher fiir die Konstruktion nationaler Iden-
titit zentral (vgl. Bjeli¢/Cole 2002: 287). Der Umgang mit Geschlecht grenzt von
anderen ab und steht fiir die gemeinsamen Wertvorstellungen, iiber die sich
die Gemeinschaft definiert. Eine Verinderung des Geschlechterregimes spielt
daher auch in der Transformation zur Demokratie eine Rolle. Darum wird der
Konflikt zwischen inneren und dufleren proeuropiischen Kriften einerseits und
nationalistischen und fundamentalistischen Kriften andererseits besonders auf
dem Riicken der LGBT-Personen ausgetragen.
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Erfundene Invasion
Auseinandersetzungen um Gender und LGBTIQ in Politik,
Kirche und Gesellschaft in Polen

Elzbieta Adamiak

Die Diskussion um die ideologische Bewertung der Genderkategorie und der Stel-
lung von nichtheteronormativen Menschen' verschirft sich in der Zeit einer Pan-
demie. In Polen kam 2020 auflerdem noch eine Zeit der Prisidentschaftswahl hin-
zu, die pandemisch bedingt die bisher lingste war und in der eine polarisieren-
de Auseinandersetzung um Gender eine zentrale Rolle spielte. Die Verflechtung
der politischen, kirchlichen und gesellschaftlichen Dimensionen dieser Auseinan-
dersetzung mochte ich in mehreren Schritten veranschaulichen; dabei analysie-
re ich zunichst Diskussionen, in denen die Begriffe Gender und LGBT” auf der
Theorieebene ideologisiert werden. Daran schliefen sich Uberlegungen zu einer
Reihe von politischen Entscheidungen auf kommunaler Ebene an, die als eine Art
praktische Umsetzung dieser ideologisierenden Sicht auf Gender gewertet werden
konnen, wie etwa das Vorhaben, Verwaltungskreise zu >LGBT-freien Zonen« zu er-
klaren. Dazu gehoren auch Aussagen von Politiker_innen, die einen uniiberbriick-
baren Gegensatz konstruieren zwischen dem (christlichen) Wert der Familie und
der angeblichen LGBT-Ideologie. Abschlief8end stelle ich Protestformen gegen die-
se ideologisierenden Ausdeutungen von Gender und LGBT vor, die mit Mitteln der
Kunst arbeiten. Auf allen Ebenen wird sichtbar, dass die Kirche in diesem Diskurs
eine grof3e politische Rolle spielt. Religiése Sprache und Symbolik ist in Polen nach
wie vor ein allgemein verstindlicher Code. Wihrend dieser Code besonders im 19.
Jahrhundert und in der Nachkriegszeit mit dem Widerstandspotenzial der Kirche

1 Die Wortkombination »nichtheteronormative Menschen« wird als Selbstbezeichnung von
den Minderheiten verwendet. Dadurch wird einerseits die Heterosexualitatals eine geltende
Norm direkt genannt und zweitens eine wachsende Auflistung sich neu nennender Gruppen
zu der Abkiirzung LGBT vermieden.

2 Im Mainstream der polnischen Politik werden als Bezeichnung die jeweiligen Anfangsbuch-
staben dieser Communities verwendet, gemeint sind aber alle nichtheteronormativen Min-
derheiten. Diesen Sprachgebrauch greife ich auf.
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fir die Befreiung der polnischen Nation assoziiert wurde, wird er von der Protest-
bewegung heute kiinstlerisch-kreativ gegen den Einfluss der Kirche gerichtet und
fiir LGBT-affirmierende Belange genutzt.

1. Der konzeptionelle Rahmen

Zahlreiche Einzelstudien zur Bekimpfung der angeblichen >Gender-Ideologie«
bzw. zum >Anti-Genderismus« teilen ein grundsitzliches Anliegen, wie David
Paternotte und Roman Kuhar in ihrer kritischen Analyse feststellen:

»It is crucial to bear in mind that >gender ideology« does not designate gender
studies, but is a term initially created to oppose women’s and LGBT rights ac-
tivism as well as the scholarship deconstructing essentialist and naturalistic as-
sumptions about gender and sexuality« (Paternotte/Kuhar 2018: 5).

In den Augen der Gegner_innen bildet Gender Paternotte und Kuhar zufolge eine
ideologische Matrix, um sexuelle und reproduktive Rechte durchzusetzen, gleich-
geschlechtliche Ehen zu legalisieren und nichtheteronormativen Menschen zu er-
moglichen, Kinder zu adoptieren. Auch neue Reproduktionstechnologien, Formen
der Sexualerziehung, Gender Mainstreaming, der Schutz vor geschlechtsspezifi-
scher Gewalt oder Gewalt aufgrund der sexuellen Orientierung werden abgelehnt.

Laut Agnieszka Graff und Elzbieta Korolczuk, Aktivistinnen und bekannte Ver-
treterinnen der Gender-Studies, ist Anti-Genderismus eine kohirente ideologische
Konstruktion, die sowohl tiber einen klaren konzeptuellen Rahmen als auch eine
moralische Sensibilitit verfugt (Graft/Korolczuk 2018a: 800-802; Graff/Korolczuk
2018b).

Die von Paternotte/Kuhar und Graff/Korolczuk beschriebene Realitit ist ei-
ne intellektuelle Herausforderung. Unter >Gender-Ideologie« werden sehr unter-
schiedliche philosophische, weltanschauliche und geisteswissenschaftliche Rich-
tungen subsumiert, die sich stark voneinander unterscheiden. Eine differenzierte
Betrachtung und Bewertung der vom Anti-Genderismus abgelehnten politischen
Projekte und Handlungen fehlt jedoch weitestgehend.

Zwei Faktoren sind wichtig fiir die Analyse der Auseinandersetzung um die
>Gender-Ideologie« in Polen: Erstens ist die polnische Gesellschaft durch eine enor-
me Bedeutung der romisch-katholischen Kirche geprigt, die seit 1989 nicht nur die
gesetzlich festgelegte Anerkennung (Konkordat von 1993), sondern auch eine sta-
bile finanzielle Verankerung bekam. Die Kirche genoss seitdem stets ein gewisses
Entgegenkommen vonseiten der Politiker_innen. Das galt fiir alle bisherige Regie-
rungen, wurde aber seit 2015 durch die regierende Partei Recht und Gerechtigkeit (PiS,
Prawo i Sprawiedliwo$¢) verstirkt. Zweitens sind aufgrund der Zugehorigkeit Polens
zum sog. Ostblock die 1968-Revolutionen ganz anders verlaufen bzw. wahrgenom-
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men worden als im Westen. Die Widerstandsbewegungen richteten sich weitestge-
hend gegen das aufgezwungene sowjetische System. Wihrend diese in der Tsche-
choslowakei von den Einsatzkriften des Warschauer Paktes blutig niedergeschla-
gen wurden, verlief der polnische Kampf gegen den Widerstand aus studentischen
und kiinstlerischen Milieus vor allem entlang antisemitischer Narrative, die durch
die Polnische Vereinigte Arbeiterpartei (PZPR, Polska Zjednoczona Partia Robotnicza)
ins Spiel gebracht wurden. Der 68er Bewegung schreiben viele Verfechter_innen
des Anti-Genderismus eine entscheidende Rolle zu - als ideologische Matrix der
heutigen Tendenzen. Immer wieder nehmen Anti-Genderismus-Debatten und
-Publikationen kritisch auf die gesellschaftlichen Auseinandersetzungen von 1968
Bezug.

Eine geringe Rolle in der gegenwirtigen kirchlichen Auseinandersetzung spie-
len hingegen die kaum entwickelte theologische Geschlechterforschung und auch
die inzwischen an vielen Universititen etablierte interdisziplinire Frauen- und
Geschlechterforschung (eine andere Sicht vgl. Nagl-Docekal 2017). Die Stimmen
der offiziellen kirchlichen Wiirdentriger beziehen sich auch nicht auf die Struk-
turen der Kirche selbst, die es geschlechtergerecht zu gestalten gilt. Vielmehr pro-
filiert sich die Kirche als Wichterin der menschlichen Wiirde, eines friedlichen
gesellschaftlichen Lebens und einer Anthropologie, deren Fundament die natiirli-
che Komplementaritit der Geschlechter ist. Mit dieser Wachterfunktion begriin-
den offizielle Gremien der rémisch-katholischen Kirche Polens ihr einmischendes
Interesse an der Genderdebatte.

Im polnischen Kontext hat sich die Debatte um Gender und LGBT vor allem an
dem vom Europarat 2011 verabschiedete Ubereinkommen zur Verhiitung und Bekimp-
fung von Gewalt gegen Frauen und hiusliche Gewalt (sog. Istanbul-Konvention) entziin-
det. Die Kritiker innen der Konvention fithren ihren Widerstand vor allem auf zwei
Aspekte zuriick: Erstens thematisiert die Konvention, dass Religionen auch negati-
ven Einfluss ausiiben kénnen, der etwa zu Gewalt gegen Frauen und Kinder fithren
kann. Dies wird als eine generelle Ablehnung der Religionen missverstanden. Zwei-
tens bedient sich die Konvention des Begriffs Gender, der fiir Kritiker_innen und
Gegner_innen kein wertneutrales Wort ist, vielmehr fithre bereits der Gebrauch
dieses Begriffes ihrer Ansicht nach unausweichlich zu einer >Gender-Ideologies,
der es zu widerstehen gelte. Aufgrund der kontroversen Debatte dauerte es lange,
bis die Konvention ratifiziert wurde und das, obwohl die als liberal geltende Biir-
gerplattform (PO, Platforma Obywatelska) mit Donald Tusk an der Spitze die Mehr-
heit im Parlament und damit in der Regierung hatte. Erst 2014, als Ewa Kopacz,
ebenfalls aus der Biirgerplattform, den Vorsitz der Regierung itbernommen hatte,
ratifizierte Polen die Konvention. Die Kritik an dieser Entscheidung hilt an, und
seit 2020 werden ernsthafte politische Vorschlige gemacht, wie Polen den Austritt
aus diesem Ubereinkommen vollziehen kann.
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2. Ideologisierung der Begriffe

Auch der Hirtenbrief der Polnischen Bischofskonferenz vom 29.12.2013 zum The-
ma Gender ist im Kontext der Debatte um diese Konvention entstanden und be-
inhaltet die totale Ablehnung der sog. >Gender-Ideologie« bzw. des >Genderismus<
(vgl. Chotuj 2015). Die sGender-Ideologie« wird als Angriff auf das familiire und ge-
sellschaftliche Leben verstanden: »Der Mensch mit einer unsicheren Geschlechts-
identitit ist nicht imstande, die Aufgaben zu erfiillen, die im ehelich-familidren
und auch im gesellschaftlich-beruflichen Leben vor ihm stehen« (Konferencja 2013,
tibersetzt von E.A.). Auferdem sei die sGender-Ideologie« tief im Marxismus und
Neomarxismus verwurzelt, die als politische Positionen der feministischen Bewe-
gung und der sexuellen Revolution identifiziert werden. Die »Gender-Ideologie«
propagiere Prinzipien, die »der Wirklichkeit und dem integralen Begreifen der
menschlichen Natur widersprechen« (ebd.). Sie wiirde behaupten, das biologische
Geschlecht hitte keine soziale Bedeutung: »was zihlt, ist das kulturelle Geschlecht,
das der Mensch frei modellieren und definieren kann, unabhingig von den biolo-
gischen Gegebenheiten« (ebd.). Die polnischen Bischéfe gehen noch weiter: »Nach
dieser Ideologie [>Gender-Ideologie, E.A.] kann der Mensch selbst auf freie Art
und Weise bestimmen, ob er ein Mann oder eine Frau ist; auch die eigene sexuelle
Orientierung kann er selbst auswihlen« (ebd.).

Damit enthilt der Hirtenbrief wesentliche Gedanken, die von Paternotte und
Kuhar als Merkmale der ideologischen Matrix des Anti-Genderismus eingestuft
wurden. Dass man diesem Hirtenbrief Einseitigkeit und Undifferenziertheit attes-
tieren muss, haben zahlreiche Wissenschaftler_innen, darunter auch Theolog_in-
nen, kritisch hervorgehoben. Universitire (nichttheologische) Gremien protestier-
ten mit offiziellen Stellungnahmen gegen einen ideologisierenden Umgang mit den
Ergebnissen wissenschaftlicher Arbeit (vgl. Graff 2014). Der Frauenkongress, ei-
ne Dachorganisation sdkularer Frauenvereine und -gruppen, hat sich mit einem
offenen Brief an Papst Franziskus gewandt (List 2013; Fuszara 2014). Darauthin
kam es am 4.3.2014 zu einem Treffen des damaligen Nuntius in Polen, Celestino
Migliore, mit Vertreterinnen des Frauenkongresses. Aber das Bild, das die siku-
lare Frauenbewegung von der Haltung des Papstes gegeniiber Gender hat, beruht
eher auf dessen medialem Bild als auf tatsichlicher Kenntnis. Denn was fir die
Kritik am Schreiben der polnischen Bischéfe gilt, gilt auch gegeniiber den Aussa-
gen des Papstes. Dies verdeutlichen zwei neuere Beispiele pipstlicher Aulerungen
eindriicklich: Im Nachsynodalen Apostolischen Schreiben Amoris Laetitia kritisiert
Papst Franziskus

»verschiedene Formen einer Ideologie, die gemeinhin Gender genannt wird und
dieden Unterschied und die natiirliche Aufeinander-Verwiesenheit von Mann und
Frau leugnet. Sie stellt eine Gesellschaft ohne Geschlechterdifferenz in Aussicht
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und héhlt die anthropologische Grundlage der Familie aus. [...] Die menschliche
Identitat wird einer individualistischen Wahlfreiheit ausgeliefert, die sich im Lau-
fe der Zeit auch dndern kann.« (Papst Franziskus 2016a, Nr. 56)

Auch im pipstlichen Schreiben fehlt die nicht bewertende Differenzierung zwi-
schen dem Begriff selbst (Gender) und den wissenschaftlichen Diskursen (Gender-
Theorien). Schon der Begrift >Gender« ist bereits ideologieverdichtig: »Man darf
nicht ignorieren, dass »das biologische Geschlecht (sex) und die soziokulturelle Rol-
le des Geschlechts (gender) unterschieden, aber nicht getrennt werden [kénnen]<.«
(Ebd.)

Eine ihnliche Botschaft vermittelte Papst Franziskus wihrend seiner Reise
nach Polen im Juli 2016 bei einem Treffen mit den polnischen Bischéfen:

»In Europa, in Amerika, in Lateinamerika, in Afrika, in einigen Landern Asiens gibt
es einen wahren ideologischen Kolonialismus. Und einer von diesen —ich nenne
ihn unverhohlen beim Namen —ist die Gender-Theorie!« (Papst Franziskus 2016b)

Die Vorstellung, Gender und die wissenschaftliche Beschiftigung mit Gender in
Form von Gender-Theorie(n) hitten etwas mit »ideologischem Kolonialismus« zu
tun, wird von den konservativen Kriften in Mittel- und Osteuropa ebenfalls ver-
treten (vgl. kritisch dazu Graff/Korolczuk 2018a). Vor diesem Hintergrund wundert
es nicht, dass gerade Theologen federfiithrend den Anti-Genderismus vertreten. Pa-
wel Bortkiewicz und Dariusz Oko, beide Priester und Theologieprofessoren, sind
die zwei wichtigsten polnischen Vertreter einer Theologie, die Gender-Ansaitze be-
kimpft (vgl. Adamiak 2018; 2019). Bortkiewicz und Oko ttbernehmen mehrere Ar-
gumente aus Biichern von Gabriele Kuby und Marguerite A. Peeters, deren Ge-
dankengut auch polnische Bischéfe und Politiker_innen beeinflussen. Dariusz Oko
wurde gar als Experte in den Sejm eingeladen. Pawel Bortkiewicz ist seit 2015 Mit-
glied des Nationalen Entwicklungsrates (Narodowa Rada Rozwoju), eines Beratungs-
gremiums des polnischen Prisidenten Andrzej Duda.

Ein anderer prominenter Intellektueller, Philosophieprofessor und zugleich
Mitglied der PiS-Partei, Ryszard Legutko, momentan Abgeordneter im Europa-
parlament, verglich in einem Interview Gender mit einer Seuche. Seiner Meinung
nach propagieren Universititen Gender

»wie besessen. Gender ist eine ideologische Seuche. Genderismus wurde zu einer
offiziellen Doktrin der Europaischen Union. Diese wird iiberall reingepackt, in je-
des Dokument, unabhingig zu welchem Thema. Dem Genderismus kénnen re-
pressive gesetzliche Regelungen und ein gigantischer Zensurapparat folgen, und
oft folgen sie« (Gender to ideologiczna zaraza 2014, ibersetzt von E.A.).

Legutko gibt an, sich mit Gender nicht wissenschaftlich auseinandersetzen zu wol-
len. Seine Kritik an Gender verweist auf ein diffuses Gefiihl der Bedrohung von
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auflen, etwa durch die politischen Mafinahmen der EU, und eine Bedrohung von
innen, die er mit dem alten, kommunistischen System assoziiert. Seine Kritik ist
nicht sachlich, sondern emotional aufgeladen — ein weiteres Kennzeichen des kon-
zeptionellen Rahmens des Anti-Genderismus.

3. ldeologisierung von Menschen und Menschengruppen

In ihrer Analyse der Parolen der nationalistischen Bewegungen kénnen Graff und
Korolczuk in threm Aufsatz Gender as >Ebola from Brussels< aufzeigen, dass die Meta-
phorik der Seuche oder Plage in vielen Aussagen anzutreffen ist (Graff/Korolczuk
2018a: 807-810). Diese auf diffuser Angst basierende Metaphorik trat in den letzten
Jahren deutlicher hervor und hat mit dem Beginn der Corona-Pandemie eine neue
Bedeutung bekommen.

Verlagert hat sich die Betonung von der Gender- auf die LGBT-Kategorie. Die-
se Verlagerung wird nicht nur an Auflerungen von Politiker_innen, sondern auch
an Aussagen der wichtigsten kirchlichen Wiirdentriger sichtbar. Marek Jedraszew-
ski, Philosophieprofessor, Erzbischof von Krakau und stellvertretender Vorsitzen-
der der Polnischen Bischofskonferenz, duflerte sich anlisslich des 75-jahrigen Ge-
denktags an den Warschauer Aufstand kritisch gegeniiber nichtheteronormativen
Menschen. Zur Erinnerung: Am 1.8.1944 begann die polnische Untergrundarmee
den Kampf gegen die deutsche nationalsozialistische Besatzung auf der linken
Weichselseite, wihrend Warschau rechts der Weichsel bereits von der Roten Ar-
mee eingenommen war. Der Aufstand wurde mit enormen Verlusten in der Zi-
vilbevolkerung von den Deutschen niedergeschlagen, Warschau systematisch zer-
stort, und Polen gelangte in sowjetischer Einflusszone. Die Erinnerung an diese
Ereignisse ist hochgradig mit nationalen Gefiihlen verbunden. In seiner Gedenk-
predigt bezog sich Jedraszewski auf ein Gedicht Rote Seuche (Czerwona zaraza) eines
Aufstindischen Jozef >Ziutek« Szczepariski. Dieser literarische Text bearbeitet die
Kriegserfahrung einer von medizinischer Hilfe abgeschnittenen Stadt; er spricht
von »der schwarzen Seuche«, auf die die Gefahr der »roten Seuche« folgt. Daran
kniipft Jedraszewski in seiner Predigt an:

»Wir wissen heute schon, dass es die rote Seuche auf unserer Erde nicht mehr
gibt. Das heifSt aber nicht, dass es keine neue gibt, die unsere Seelen, Herzen und
unseren Verstand beherrschen will. Keine marxistische, keine bolschewistische,
aber vom gleichen Ceist geboren — eine neumarxistische. Keine rote, aber eine
regenbogenfarbige« (Jedraszewski 2019, (ibersetzt von E.A.).

Diese Worte Jedraszewskis haben hohe Wellen geschlagen: Es folgten mehrere Pro-
teste; sogar die Staatsanwaltschaft wurde benachrichtigt, unternahm aber keine
Schritte. Auf der anderen Seite aber gab es breite Zustimmung unter polnischen
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Glaubigen und ihren Vereinen, sowie von den katholischen Bischéfen der Slowakei,
Ukraine und Ungarn.

Jedraszewskis Aussagen verdeutlichen, dass in der aktuellsten Debatte nicht
mehr eine abstrakte Kategorie (Gender) als ideologisch verunglimpft wird, sondern
konkrete Individuen missachtet werden: lesbische, schwule, bi- und transsexuelle
Menschen (LGBT). Die Regenbogensymbolik wurde von Jedraszewski eindimen-
sional erfasst, ihre tiefe biblische und theologische positive Bedeutung dagegen
verschwiegen. (Der Regenbogen, der Himmel und Erde verbindet, gilt als »Zeichen
des Bundes« zwischen Gott und den Menschen und steht damit fiir Hoffnung auf
Versohnung und Frieden fiir die ganze Schépfung (siehe Gen 9,8-17)).

Die Frage des Umgangs mit nichtheteronormativen Minderheiten war 2020
eines der brennendsten Themen im Prisidentenwahlkampf. Dabei ging es weni-
ger um die Person Robert Biedroni, der als erster offen homosexueller Politiker
kandidierte. Vielmehr ging es darum, das Thema LGBT zu einem Wahlpriifstein
der Hauptkontrahenten zu machen. Rafal Trzaskowski, der Kandidat der Biirger-
plattform, unterzeichnete im Frithjahr 2019 in seiner Funktion als Prisident von
Warschau eine Erklirung zum Umgang mit LGBT-Menschen, die seiner fiir alle
Bewohner_innen offenen Politik entsprach (LGBT+-Charta; vgl. Prezydent 2019).

Die polnische Bischofskonferenz hat zeitnah eine Stellungnahme zur LGBT+-
Charta veroftentlicht. Darin heift es: »Die Kirche benutzt diese Formulierung (ge-
meint ist LGBT) nicht, da sie selbst eine Verneinung der christlichen Vision des
Menschen beinhaltet« (Konferencja 2019, iibersetzt von E.A.). In der Charta sehen
die Bischofe die Gefahr der Verwirklichung der >Gender-Ideologie« in verschiede-
nen Bereichen, vor allem in der Erziehung von Kindern.

Als Reaktion auf das bischofliche Schreiben verdffentlichte die 6kumenische
Organisation Wiara i tecza (»Glauben und Regenbogen«), die christliche nichthete-
ronormative Menschen vereint, eine Stellungnahme (Odpowiedz 2019). Wiara i tec-
za beansprucht, als kirchliche Stimme an der Auseinandersetzung teilzunehmen,
weshalb sie bereits die bischofliche Ablehnung der Bezeichnung >LGBT« in Frage
stellt. Die Sprache der Stellungnahme ist direkt und scharf, ein ungewohnter Stil
im Umgang mit Schreiben katholischer Bischofe. Bereits 2016 hat sich Wiara i tecza
gemeinsam mit den sikularen LGBT-Organisationen im Rahmen der Medienkam-
pagne Geben wir uns ein Zeichen des Friedens (Przekazmy sobie znak pokoju) dafiir stark
gemacht, nichtheteronormative Christ_innen sichtbar zu machen.’ Wihrend Wi-
ara i tecza damals bewusst auf eine Auseinandersetzung mit den Lehren der kon-
kreten Kirchen verzichtete, dufSert sie diesmal ihre Kritik 6ffentlichkeitswirksam.

Zugleich wurde die LGBT+-Charta Trzaskowskis auf der politischen Ebene als
ein Gegenentwurf zur traditionellen Familienpolitik der Partei Recht und Gerechtig-
keit (PiS) bewertet. Viele Politiker_innen (z.B. Jacek Zalek, Przemystaw Czarnek)

3 S. Przekazmy sobie znak pokoju: www.znakpokoju.com/ (vom 20.6.2020).
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duflerten sich kritisch dazu. Exemplarisch sei hier eine Aussage des polnischen
Prisidenten Andrzej Duda bei einem Treffen in Brzeg am 14.6.2020 wiedergege-
ben:

»Es wird versucht, uns einzureden, dass es Menschen sind. Das ist aber eine Ideo-
logie. Wenn jemand daran zweifelt, ob das eine Ideologie ist oder nicht, kann
man die Geschichte verfolgen und sehen, wie in der Welt der Aufbau der LGBT-
Bewegung stattgefunden hat, welche Ansichten diejenigen vertraten, die sie auf-
gebaut haben« (Andrzej Duda 2020; iibersetzt von E.A.).

Dudas Aussage zog eine Reihe von Kommentaren nach sich und wurde auch im
Ausland kritisch rezipiert. Dreh- und Angelpunkt war dabei die Frage, ob nicht-
heteronormativen Menschen ihre Menschlichkeit abgesprochen wird, ob sie dehu-
manisiert werden und ob durch die Art des Sprechens nicht nur Begriffe, wie z.B.
Gender, sondern auch Menschen - lesbische, schwule, bisexuelle und transgender
Menschen - als >Ideologie« deklariert und in diesem Sinne »ideologisiert< werden.
Wihrend Duda spiter behauptete, er sei missverstanden worden und sich iber
seine Intention nur schwer urteilen lisst, ist diese Aussage dennoch als Beispiel zu
verstehen, wie in Polen bis zu den héchsten politischen Amtern iiber nichthetero-
normative Menschen gesprochen wird.

Eine von vielen kritischen Reaktionen auf diese Art von Aussagen ist die Stel-
lungnahme des Bioethik-Komitees der Polnischen Akademie der Wissenschaften
(Polska Akademia Nauk) von 19.6.2020 (Stanowisko 2020). Diese Stellungnahme
wendet sich an »alle am offentlichen Leben Teilnehmenden«, ohne jemanden
namentlich zu erwihnen (ebd., iibersetzt von E.A.). Sie werden aufgefordert, »die
hasserfiillten, verachtenden und dehumanisierenden Kommentare« in Bezug auf
Menschen einzustellen, die sich als homosexuell, bisexuell oder transgender iden-
tifizieren (ebd.). Denn solche Kommentare wiirden gravierende gesellschaftliche
Konsequenzen nach sich ziehen und durch die Missachtung menschlicher Wiirde
und Hassreden die Diskriminierung von Individuen und Gruppen férdern.

4. Widerstandige Performances

Aus den oben genannten, vereinfachten diskursiven Zuschreibungen wurde
eine Opposition zwischen einer christlich verstandenen Familie und den LGBT-
Menschen hergestellt, die sich konkret auf kommunaler Ebene auswirkte: In
Gemeinden und Kreisen sprachen sich Menschen mehrheitlich fir oder gegen die
LGBT+-Charta aus. Dabei erklirten sich einige Gemeinden, Kreise, Stidte und
sogar Woiwodschaften im Laufe des Jahres 2019 zu >LGBT-freien Zonen¢, um ihren
Abstand zur angeblichen >LGBT-Ideologie« auszudriicken. Dagegen regte sich
Widerstand aufseiten von Nichtregierungsorganisationen, aber auch Amtsper-
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sonen wie etwa der polnische Ombudsmann Adam Bodnar duflerten Kritik. Das
Europiische Parlament wandte sich in seiner Resolution vom 18.12.2019 gegen die
Entscheidung, bestimmte Verwaltungseinheiten zu >LGBT-freien Zonen« zu erkli-
ren. In einigen Kommunen dauern die Gerichtsverfahren noch an, bei anderen
wurden die Entscheidungen bereits fiir ungiiltig erklirt (Ambroziak 2019).

Die Debatte um mogliche sLGBT-freie Zonenc« hat auch eine plakative Seite: Ga-
zeta Polska, eine konservative Zeitung, hatte mit ihrer Ausgabe vom 19.7.2019 Auf-
kleber herausgegeben, auf denen vor einem durchgestrichenen Regenbogen die
Parole >LGBT-freie Zonen« zu lesen war. Als Gegenkampagne verteilte eine Nicht-
regierungsorganisation Aufkleber mit Slogan sHassfreie Zonex.

Der Aktivist Bart Staszewski setzte sich zudem mit einer kiinstlerischen Per-
formance gegen die Idee >LGBT-freier Zonen«ein. Dabei bestand sein Konzept dar-
in, alle Orte, die sich zu solchen erklirt hatten, zu besuchen. Bei seinen Besuchen
hatte er ein Schild in der tiblichen Form eines amtlichen Informationsschildes in
Polen dabei, auf dem die Worte >LGBT-freie Zone« in mehreren Sprachen standen.
Dieses Schild installierte Staszewski unter dem Ortsschild und lud Menschen ein,
sich darunter zu stellen. Staszewski fotografierte zunichst Aktivist_innen von Or-
ganisationen, die sich fiir die Rechte nichtheteronormativer Menschen einsetzen.
In einem zweiten Schritt fotografierte er Menschen, die damit ihre Unterstiitzung
fiir die Anliegen der LGBT-Aktivist_innen zum Ausdruck bringen wollen. Das Er-
gebnis — eine Reihe von Aufnahmen von unterschiedlichen Orten und Menschen
- wurde von einigen paradoxerweise als Werbekampagne fir die >LGBT-freien Zo-
nen« interpretiert. Diese Interpretation lisst auf die Intention der Performance
schlieRen, nimlich die Idee, es gibe >LGBT-freie Zonens, ad absurdum zu fithren.

Eine weitere kiinstlerische Performance fithrte Elzbieta Podlesna durch. Als Re-
aktion auf die Verurteilung der >Gender- und LGBT-Ideologie< im Rahmen einer
Osterpredigt 2019 in einer Gemeinde in Plock erstellte sie eine Collage und ver-
vielfiltigte sie in Form von Plakaten: Zu sehen war Maria mit dem Jesuskind in
einem regenbogenfarbenen Heiligenschein. Als Marienbild wihlte die Kiinstlerin
die Schwarze Madonna von Tschenstochau aus, also die am meisten verehrte Ab-
bildung der Mutter Gottes in Polen, die als ein Symbol der nationalen Identitit gilt.
Die Regenbogen- oder Gleichstellungsmadonna, wie die Bearbeitung von Podlesna
inzwischen genannt wird, weckte enormen Widerstand. Sie wurde als eine Entwei-
hung des heiligen Bildes angesehen. Die Polizei durchsuchte Podlesnas Wohnung
und sie selbst wurde von der Staatsanwaltschaft fiir mehrere Stunden festgenom-
men (Hinz 2019). Von kirchlicher Seite gab es mehrere kritische Reaktionen. So
bezog der Pressesprecher der Polnischen Bischofskonferenz Pawel Rytel-Adrianik
unmittelbar nach dem Bekanntwerden dazu Stellung. In seiner Verlautbarung ist
von einer Entweihung und Schindung die Rede, die Schmerz und Unruhe in den
gliubigen Polinnen und Polen hervorrufe, da fir sie die Tschenstochauer Ikone
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heilig sei.* Im Zuge des spiteren Gerichtsverfahrens wurde die Entscheidung der
Staatsanwaltschaft, Podlesnas Wohnung zu durchsuchen und sie festzunehmen,
als ungerechtfertigt, aber legal eingestuft. Im Mirz 2020 bekam Podlesna durch
einen zivilrechtlichen Prozess eine finanzielle Entschidigung zugesprochen. Thre
Festnahme und das weitere Verfahren wurden international bekannt und durch
die Proteste verschiedener Menschenrechtsorganisationen und christlicher Grup-
pen begleitet (Cherry 2019).

Die Performance von Podlesna zeigt im Vergleich zur Performance von Sta-
szewski eine andere Strategie: Es geht Kiinstler_innen wie Podlesna darum, sich
mit allgemein bekannten religiésen Codes und Chiffren sichtbar gegen die in der
Kirche verkiindete Botschaft zu wehren bzw. religiése Symbolik auch fur ihre
LGBT-affirmative Botschaft zu beanspruchen (Adamiak 2020).

5. Fazit: Widerstandswege

Die Darstellung aktueller Debatten um die >Gender- und LGBT-Ideologie« in Polen
ist herausfordernd: Diese Debatten bestimmen die politische Agenda bis zu den
héchsten Ebenen und ihre wichtigsten Akteur_innen sind politische Parteien, die
Hierarchie der rémisch-katholischen Kirche, Nichtregierungsorganisationen und
wissenschaftliche Gremien. Oft konnen Debatten erst in der Zusammenschau von
Entscheidung, Reaktion, Stellungnahmen, Antworten, Aktionen usw. verstanden
werden.

Federfithrend in der Debatte sind diejenigen Parteien, die den Begriff >Gender-
und LGBT-Ideologie« iibernehmen und die in Polen derzeit die Regierungspartei
stellen. Die Polnische Bischofskonferenz stellt sich in ihren offiziellen Dokumen-
ten eindeutig auf die Seite der Gender-Gegner_innen. Unter Nichtregierungsor-
ganisationen und wissenschaftlichen Gremien findet man sehr unterschiedliche
Meinungen. Das mediale Bild wird eher von den Protestierenden geprigt, weil viele
Medienschaffende Gender- und LGBT-affirmierende Positionen vertreten.

Die ideologische Matrix des Anti-Genderismus verursacht, dass eine intellek-
tuelle Sicht ebenso wie die Ergebnisse wissenschaftlicher Arbeit die Auseinander-
setzung nur in geringem Maf3e beeinflussen. Daher muss eine der Strategien des
Widerstandes darin bestehen, wissenschaftliche Ergebnisse und Diskurse mog-
lichst weiten Kreisen bekannt zu machen. Dabei sollte den Vertreter_innen der an-
deren Seite mit Respekt begegnet und ihre Sicht ernstgenommen werden. Wie der
Verlauf der Auseinandersetzung und der immer tiefer werdende Graben zwischen

4 S. https://ekai.pl/rzecznik-kep-odpowiada-na-profanacje-obrazu-matki-bozej-czestochowskie
jl (vom 20.6.2020).
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den Anhinger_innen und Gegner_innen von Gender und LGBT zeigt, ist dies eine
bleibende Aufgabe.

Prioritit in der Debatte sollten dabei diejenigen Dokumente haben, die meh-
rere Seiten und unterschiedliche Facetten der Auseinandersetzung reprisentie-
ren. Darunter sollten auch Stellungnahmen von Christ_innen sein, die bei Gen-
derfragen und im Umgang mit nichtheteronormativen Minderheiten einen nicht-
ideologischen Zugang pflegen. Wichtig sind zudem Koalitionen von sikularen und
christlichen Gruppen, die sich fiir die Rechte von nichtheteronormativen Menschen
einsetzen. Gerade mediale Aktionen und kiinstlerische Performances zeigen, dass
die Ubernahme religidser Symbolik durch Kiinstler_innen eine viel weitere gesell-
schaftliche Wirkung zeitigt als diskursiv-theoretische Antwortversuche.
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Gender und LGTBQ: Unbekannte Begriffe
als Machtinstrumente in Polen

Bozena Chotuj

Der Begriff sGender« ist schon lange mehr als eine nur wissenschaftliche Katego-
rie. Doch obwohl er seit der IV. Weltfrauenkonferenz in Beijing (1995) sukzessive an
politischer Bedeutung im éffentlichen Raum gewinnt, bleibt er fiir eine breitere Of-
fentlichkeit nach wie vor diffus und kann dadurch je nach beabsichtigter Wirkung
anders besetzt werden. Zum wissenschaftlichen Diskurs hat nur eine kleine Min-
derheit Zugang, aber eines verstehen die meisten: Gender hat etwas mit Geschlecht
und mit Geschlechterfragen zu tun. Da eben diese seit Jahrhunderten durch Sitten
und Traditionen in Verschrinkung mit gesellschaftlichen Machtstrukturen regu-
liert werden, kann jede Intervention in diesen Mechanismus als Anomalie, Patho-
logie oder als Angriff auf Integritit der Gesellschaft und ihre sogenannte kleinste
Zelle, die Familie, ausgelegt werden. Dies geschieht insbesondere in Lindern mit
einer langen Geschichte politischer Instabilitit, in der Familie und Tradition als
der wichtigste Halt in unsicheren Zeiten galten bzw. immer noch gelten.

1. Die Kirche als unantastbarer Hort der Stabilitat

Polen war von politischer Instabilitit besonders lange betroffen, angefangen mit
der Zeit der Dreiteilung des Landes durch Preuflen, Russland und die K.-u.-k.-
Monarchie in den Jahren 1772-1918. Die neugewonnene Souverinitit von 1918 wur-
de 1939 durch das Dritte Reich erneut beendet. Im Zweiten Weltkrieg erlitt Polen
enorme Verluste. Neben im Krieg gefallenen Soldaten und getéteter Zivilbevolke-
rung wurde durch die brutalen Besatzungsregimes des Dritten Reiches und der
Sowjetunion sowie durch das Massaker von Katyn auch ein grofer Teil seiner in-
tellektuellen Elite sowie Tausende von Offizieren ermordet; durch den Ribbentrop-
Molotov-Pakt ging ein grofler Teil des damaligen Ostpolens verloren. Nach dem
Krieg entschieden die Alliierten iiber die Westverschiebung der Grenzen Polens
und tiber seine Zugehorigkeit zum sogenannten Ostblock.

In all diesen Jahren war die katholische Kirche, fiir die beides — Familie und
Heteronormativitit ihrer Mitglieder — wichtige Grundpfeiler der Glaubensgemein-
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schaft darstellen, die einzige stabile und einigende Kraft und Stiitze der polnischen
Gesellschaft. Dadurch hat sie in Polen eine Position erreicht, die auch nach der
politischen Wende 1989 kaum in Frage gestellt wurde. Sogar die vielen Fille von
sexuellem Missbrauch durch pidophile Priester, die in Gemeinden und Klostern
aufgedeckt wurden, gefihrdeten sie kaum. Davon zeugen die Reaktionen auf die
zwei schockierenden Dokumentarfilme Nie méw nikomu (»Sag das keinem«) 2019"
und Zabawa w chowanego (»Versteckspiel«) von 2020” der Briider Sekielski. Sie ha-
ben Opfer interviewt und die Titer gezeigt sowie die Strategie der Geheimhaltung
der Pidophiliefille durch die Kirchenhierarchie aufgedeckt. Die Gemeinden erhol-
ten sich relativ schnell von dem ersten Schock und blieben weiterhin kirchentreu.
Die Verbrechen der Priester werden als deren individuelle menschliche Schwiche
wahrgenommen, die sie vor Gott zu verantworten haben. Die Filme der Briider
Sekielski entstanden aus Protest dagegen, dass weder die Regierung noch die Bi-
schofe gegen die Titer vorzugehen gedenken. Der zweite Film fithrte zwar zur
Entscheidung des Vatikans, den Bischof von Kalisz, Edward Janiak, von seinem
Posten zu entfernen, weil er einen von den Sekielskis dargestellten Fall jahrelang
vertuscht hatte (Zytnicki 2020), doch hat die Regierung erst ein Jahr nach einem
entsprechenden Beschluss von 2019 die Griindung einer Regierungskommission
zur Untersuchung von Fillen der Pidophilie in die Tat umgesetzt.> Dabei wur-
de beschlossen, dass diese Kommission nur Fille behandeln soll, in denen Kinder
unter 15 Jahren Opfer der Priester waren. Die systemische Vertuschung von sexu-
ellem Missbrauch in der Kirche wird nicht Gegenstand der Untersuchungen sein.
Proteste gegen diese Einschrinkung durch NGOs wie Lepszy Gdansk (»Ein besseres
Danzig«) und Nie lgkajcie si¢ (»Fiirchtet Euch nicht«), die sich aller Opfer anneh-
men, wurden nicht beriicksichtigt. All das zeugt von einer grofRen Abneigung, sich
mit den Verbrechen der Priester und deren Verheimlichung durch die katholische
Kirche auseinanderzusetzen.

2. Der unverstandene Gender-Begriff

Im hier skizzierten Kontext konnte sich Gender als Begriff in Polen noch weni-
ger Uber die Wissenschaft etablieren als in anderen europiischen Lindern. Dabei
spielen nicht nur die Geschichte und der Status der katholischen Kirche eine Rolle,

1 https://www.youtube.com/watch?v=BrUvQ3W3nV4 vom 12.8.2020.
2 https://www.youtube.com/watch?v=ToymskPf3Vc vom 12.8.2020.
3 Cztonkowie dtugo wyczekiwanej komisji powotani. Oto przewodniczgcy (»Mitglieder

der langersehnten Kommission gewdhlt. Und es gibt einen Vorsitzenden«), online un-
ter: https://fakty.interia.pl/polska/news-blazej-kmieciak-przewodniczacym-panstwowej-kom
isji-ds-pedofi,nld,4629207 (vom 7.9.2020).
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sondern auch die Tatsache, dass viele Menschen sich fiir Verlierer des Transforma-
tionsprozesses nach der Wende von 1989 halten. Das macht sie fiir populistische
Wahlversprechen offen, jedoch nicht fiir den Wandel ihrer althergebrachten Uber-
zeugungen zu Geschlechterverhiltnissen. Dafiir brauchte es eine intensive Auf-
klirung, d.h. eine Anderung der Lehrpline in den Schulen, die rechtliche Gleich-
stellung gleichgeschlechtlicher Lebensgemeinschaften u.a.m., was sich noch keine
polnische Regierung nach 1989 gegen den Willen der Kirche einzufithren getraut
hat.

Publikationen und Aktionen, die fiir eine Anderung der Geschlechterpolitik
in Polen plddieren, sind selten, und sie sprechen nur ohnehin schon Interessier-
te an. Als Beispiel sei hier Homofobia po polsku. Pierwsza ksigzka o homofobii w Pol-
sce ("Homophobie auf polnische Art. Das erste Buch iiber Homophobie in Polenc)
von 2004 genannt. Dieser Sammelband mit Beitrigen engagierter Aktivist_innen
und Schriftsteller innen hat das Ziel, ein differenzierteres Bild der Homosexua-
litat zu vermitteln als das in Polen gingige. Angesprochen werden in den Arti-
keln des Sammelbandes Themen wie »Gleichgeschlechtliche Beziehungen«, »Be-
rechtigte Wut« der Betroffenen von Homophobie oder »Sollen sie uns doch sehen«
(Sypniewski/Warkoccki 2004: Inhaltsverzeichnis). Hier wird auch die liberal-ka-
tholische Zeitschrift Wigz (»Bindung«) besprochen, die versucht, einen toleranten
Katholizismus zu vertreten. Wigz und Tygodnik Powszechny (»Allgemeine Wochen-
zeitschrift«) sind die einzigen katholischen Redaktionen, deren Autor_innen eine
Auseinandersetzung mit dem konfessionellen Fundamentalismus der katholischen
Kirche und eine Kritik desselben in Polen wagen. Erst im Jahr 2014, also zehn Jah-
re nach dem ersten Buch tiber Homophobie in Polen, publizierte der linksliberale
und gesellschaftskritische Verlag Krytyka Polityczna (»Politische Kritik«) mit dem
Titel Gender. Przewodnik Krytyki Politycznej (»Gender. Einfithrung von Krytyka Polity-
czna«) eine Sammlung von polnischen und iibersetzten Beitrigen zu Gender mit
aufklirerischem Ansatz. Der Band beginnt mit wissenschaftlichen Beitrigen zur
Klirung des Begriffes, darunter auch ein Beitrag von Judith Butler. Im nichsten
Teil wird auf eine sprachlich sehr zugingliche Art und Weise erliutert, worauf der
wissenschaftliche Umgang mit Gender beruht. Weitere Teile des Bandes sammeln
Beitrige zu »Gender in der Schule«, »Genderkampf der Kirche in Polen«, »Gender
in der Kultur«, »Gender im Alltag« (Krytyka Polityczna 2014: Inhaltsverzeichnis).
Das Ganze ist mit einer Art Comic zum Thema >Mein Leben mit Gender< und mit
einer Sammlung von kurzen Aussagen zu Gender von in Polen hochangesehenen
Personlichkeiten abgeschlossen, darunter Arzten, Schriftsteller_innen, Abgeordne-
te, Polititker_innen, Regisseuren und Journalist_innen. Aber auch diese Publikati-
on hat keine Wirkung iiber das ohnehin informierte Milieu hinaus. Noch weniger
wirksam sind wissenschaftliche Abhandlungen, darunter eine wichtige Publikati-
on des Instituts fir Soziologie der Jagiellonen-Universitit Krakau mit dem Titel
Homoseksualizm. Perspektywa interdyscyplinarna (»Homosexualitit. Eine interdiszi-
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plinire Perspektive«) von 2005, oder Spektakl i wiedza. Perspektywa spotecznej teorii
queer (»Spektakel und Wissen. Sozialwissenschaftliche Queer Theory«), eine Mo-
nographie des polnischen Queer-Forschers Jacek Kochanowski.

Auch in anderen Staaten ist der wissenschaftliche Diskurs fiir durchschnittli-
che Interessierte, die nach einem allgemeingiiltigen Gender-Begriff suchen, schwer
zuginglich. Sogar Wikipedia, das mittlerweile zu einer gingigen Informations-
quelle geworden ist, ist da wenig hilfreich. Der deutsche Eintrag zu Gender geht
auf die Geschichte des Begriffs und seine wissenschaftlichen Konzeptualisierungen
so detailliert ein,* dass sich aus dem Ganzen keine eigentliche Klirung ergibt. Der
polnische Wikipedia-Eintrag tragt zum Verstindnis dieses Begriffes noch weniger
bei, weil in ihm vor allem polnische Kontroversen um Gender angefiithrt werden.

Das Allgemeinwissen iiber Gender bleibt dementsprechend auf einem so nied-
rigen Niveau, dass dieses Wort zur Disposition steht und der Gender-Diskurs so-
wohl fiir Feldziige gegen die sogenannte >Gender-Ideologie« als auch fiir die Wei-
terentwicklung von Gender Studies offenbleibt. Dies wurde massiv in der Anti-
Gender-Kampagne genutzt, in welcher der Gender-Begriff mit vollig anderen Be-
deutungen als diejenigen besetzt wurde, die dem wissenschaftlichen Forschungs-
stand entsprechen (vgl. Choluj 2014). Er wurde mit dem Ideologie-Begriff und mit
der Sexualitit in einer Weise in Zusammenhang gebracht, dass er Angste vor einer
Ideologie ungebindigter Sexualitit, vor einem Phantom also, das sich aus einer
Mischung aus antikommunistischem und katholischem Diskurs iiber die Sexual-
moral gebildet hatte, biindelte. Da in Polen die katholische Konfession dominant
ist, stofit jede Riicksichtnahme auf sexuelle Minderheiten auf Abneigung als eine
affektive Abwehrreaktion, damit diese auf die zum intelligiblen System gewordene
Zweigeschlechtlichkeit (vgl. Butler 1990) nicht einwirken kann. Alle, die vom bi-
niren heteronormativen System abweichen, werden pathologisiert und margina-
lisiert. Die Bekimpfung der Versuche, dies zu dndern, startete die katholische Kir-
che in einer massiven Aktion der eben erwihnten Anti-Gender-Kampagne etwa im
Jahr 2012. Bischofe und Priester entwickelten eine aggressive Rhetorik gegen den
Feminismus, Gender Studies und Homosexualitit im 6ffentlichen Raum. Dabei be-
riefen sie sich nicht explizit auf Papst Benedikt XVI., obwohl dieser den Begriff der
>Gender-Ideologie« in den katholischen Diskurs eingefiihrt hatte.’ Fragmente eines
seiner Texte wurden dennoch ins Polnische iibersetzt und publiziert, aber weder

4 https://de.wikipedia.org/wiki/Gender (Version vom 8.7.2020, abgerufen am 12.8.2020).

5 »In diesem Prozess kultureller und menschlicher Entstrukturalisierung der Ehe als Institution
darf man die Auswirkung einer gewissen “Gender-Ideologie nicht unterschitzen. Das Mann-
oder Frausein sei grundsatzlich nicht geschlechts-, sondern kulturbedingt. Diese Ideologie
hohlt die Fundamente der Familie und der zwischenmenschlichen Beziehung aus. Aufgrund
ihrer Bedeutung in der heutigen Kultur und aufgrund ihres Einflusses auf das Phianomen
der faktischen Lebensgemeinschaften, empfiehlt es sich daher, sie eingehender zu untersu-
chen.« Papstlicher Rat fiir die Familie 2000.
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kommentiert noch in andere Beitrige zum Thema Gender-Ideologie integriert (vgl.
Sosnowski 2014). Die Verbindung von Gender und Ideologie ruft in Polen durch
Erfahrungen mit der kommunistischen Propaganda eine besonders negative Kon-
notation hervor. »Ideologie« gilt als etwas, was per se zu bekampfen ist. So konnte
Gender in der Konstellation mit Sexualitit, Homosexualitit und >Ideologie« fur die
polnische Bevolkerung, vermittelt in der populistischen Rhetorik der katholischen
Kirche, leicht zu einem negativen Signalwort werden, das jede Bereitschaft, sich
mit der Gender-Problematik niher auseinanderzusetzen, blockiert.

Einen Wikipedia-Eintrag zu >Gender-Ideologie« gibt es bezeichnenderweise
weder in Polen noch in Deutschland. Eine detaillierte inhaltsreiche, mit Doku-
menten belegte Klirung gibt es dagegen in einem Portal, dessen Name Diskursatlas
keinen speziellen Genderbezug hat.® In polnischer Sprache ist eine umfangreiche
Schilderung auf dem den meisten Nutzer_innen vermutlich unbekannten Portal
Encyklopedia LGBT’vorhanden, also einem Namen mit einem Genderbezug, der
von Nicht-Eingeweihten, wenn nicht vermieden, so doch als tendenzids wahrge-
nommen wird. Weder die deutsche noch die polnische Adresse sind so bekannt
wie Wikipedia. Eine verstindliche, leicht zugingliche kritische Erorterung des
antifeministischen Narrativs >Gender-Ideologie« und seiner Begriffsgeschichte
wire jedoch vonnéten, zumal es ein Begriff von internationaler Wirkung ist, durch
den rechte Gruppierungen in Europa in ihrer negativen Haltung zu inhaltlichen
Auseinandersetzungen mit Geschlechterfragen gestirkt werden (vgl. Hark/Villa
2015).

3. Feindbildwechsel: LGTB statt Gender ...

Mit der Bekimpfung der vermeintlichen Gender-Ideologie 20128 begann in Polen
ein interessanter Spurwechsel innerhalb des Geschlechterdiskurses. Dieser Um-
schwung erfolgte aufseiten derjenigen, iiber die Bruno Latour schreibt, dass sie
nicht mehr die konstruktivistischen Ansitze ablehnen, sondern diese fiir ihre Zie-
le in Anspruch nehmen, um ihren eigenen strategischen Umgang mit Gender zu

6 www.diskursatlas.de/index.php?title=Cender-ldeologie (vom 12.8.2020).
https://www.encyklopedia.edu.pl/wiki/ldeologia_gender (vom 12.8.2020).
8 »W 2012 r.«nach dem Kommentar des Bischofs Wojciech Polak, Generalsekretar der Bischofs-

~

konferenzvon Polen, zur Rede des Papstes Benedikt XVI. (also Joseph Ratzinger), der iber die
Philosophie von Gender sprach: »Philosophie der Sexualitét, die wir Gender nennen—und so-
gar eher Gender-ldeologie — fithrt durch Infragestellung des Geschlechts als einer Tatsache,
die sich aus der Natur ergibt, im Endeffekt zur Verdnderung der Auffassung der Menschheit.
Auf diese Weise beeinflusst sie direkt auch die Auffassung der Ehe und der Familie.« (Uber-
setzung aus dem Polnischen durch die Autorin; http://gosc.pl/doc/1403501.Dlaczego-gender-
jest-tak-niebezpieczne vom 22.8.2020).


https://www.encyklopedia.edu.pl/wiki/Ideologia_gender
http://www.homopedia.pl/wiki/2012
http://gosc.pl/doc/1403501.Dlaczego-gender-jest-tak-niebezpieczne
http://gosc.pl/doc/1403501.Dlaczego-gender-jest-tak-niebezpieczne
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entwickeln, um mit ihm auf »Macht, Gesellschaft und Diskurs« direkt rekurrie-
ren zu konnen (vgl. Latour 2007: 15). Latours Beobachtungen betreffen Verschwo-
rungstheorien jeglicher Art. In ihnen erkennt er, wie ihre Vertreter_innen »die raf-
finiertesten Werkzeuge der Dekonstruktion, des Sozialkonstruktivismus, der Dis-
kursanalyse, der Postmoderne« (ebd.: 17) absorbieren und sie gegen diejenigen an-
wenden, von denen sie und ihre Machtpositionen bisher dekonstruiert wurden.
Genau dieser Mechanismus wurde in Polen zuerst durch die katholische Kirche in
der oben angefithrten Verbindung von Gender mit Sexualitit, Homosexualitit und
Ideologie ausgenutzt und spiter durch die polnische Rechte in Form der Verbin-
dung von LGTB mit diesen Worten. >Gender< wurde in letzterem Fall einfach gegen
>LGTBQ« ausgetauscht, wobei das Szenario der Angriffe auf>LGTB-Ideologie< 4hn-
lich wie die Angriffe auf >Gender-Ideologie« im Zuge der Anti-Gender-Kampagne
verliuft. Beide Kategorien dienen mit einigen wenigen Ausnahmen (wie Schweden
oder Norwegen) in ganz Europa und insbesondere in Polen durch ihre Sexualisie-
rung im gewissen Sinne dem Angstmanagement, das Timothy Synder in seinem
Essay Uber Tyrannei. Zwanzig Lektionen fiir den Widerstand (2017) als Grundlage fiir
Machtausiibung beschreibt (mehr dazu siehe: Chotuj 2018). Die Angste werden ge-
schiurt, indem zuerst das Schreckensbild >Gender-< bzw. >LGTB-Ideologie« aufge-
baut wird. Daraufhin kann es leicht als rhetorisches Instrument in 6ffentlichen
Reden und Debatten benutzt werden, wie in Polen, wo es immer wieder mit Gen-
der Studies verwechselt wird. Dadurch entsteht die allgemeine Uberzeugung, dass
alles, was mit Gender oder LGTB zu tun hat, gefihrlich sei.

Zum Narrativ >LGTB-Ideologie« in der Funktion eines solchen Machtinstru-
mentes griff die PiS-Regierung kurz vor den Prisidentenwahlen 2020. Prisident
Andrzej Duda trat in seiner Wahlkampagne direkt gegen die sogenannte >LGTB-
Ideologie« auf. Nachdem er im ersten Wahlgang nicht die erforderliche absolute
Mehrheit erreichte, musste er in der Stichwahl gegen den ebenfalls aussichtsrei-
chen liberalen Kandidaten Rafal Trzaskowski antreten. Hier galt es fiir Duda, sich
auch um die Stimmen der Anhinger_innen der radikalrechten nationalistischen
Partei Konfederacja Wolno$¢ i Niepodlegtosé (»Konfoderation Freiheit und Unabhin-
gigkeit«) zu bemithen, deren Kandidat im ersten Wahlgang immerhin zehn Pro-
zent der Stimmen bekommen hatte. Mit Reden, in denen Duda die intakte pol-
nische Familie der sLGTB-Ideologie« entgegengesetzte, konnte er sich gegeniiber
Trzaskowski profilieren, da dieser in seiner Funktion als Warschauer Biirgermeis-
ter eine LGTB-Deklaration fiir Toleranz in der Hauptstadt unterzeichnet und in
diesem Zusammenhang erklirt hatte, sich fiir eine Thematisierung von LGTB im
Schulunterricht einzusetzen. Nicht zuletzt aufgrund dieses Ereignisses erklirten
sich viele Bezirke und Gemeinden, vor allem im Siidosten Polens, zu LGTB-freien
Zonen. Sie erstrecken sich mittlerweile auf ca. ein Viertel des Gesamtterritoriums
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Polens.’ Duda stiitzte seine populistische Strategie gegen Trzaskowski auch auf
diese Entwicklung. Auf Kritik und Proteste gegen diese Aussagen reagierten er und
die Fursprecher der LGTB-freien Zonen in den Medien mit der Erklirung, dass sich
solche Deklarationen nicht gegen Menschen, sondern gegen die >LGTB-Ideologiex
richteten. De facto stellen sie aber zweifellos eine starke Unterstiitzung verbaler
und physischer homophober Angriffe gegen Menschen dar. Das Deklarieren LGTB-
freier Zonen hat in Polen keinen formalrechtlichen Status, daher kann man gegen
sie rechtlich auch nicht vorgehen. Bei ihrer Entstehung spielte die rechtkonserva-
tive Stiftung fiir Rechtskultur Ordo Juris die Hauptrolle.” Duda hat die Prisiden-
tenwahlen schlief3lich knapp gewonnen, insofern hat er geniigend Wihler der Kon-
foderation fiir sich eingenommen; sein Sieg zeugt davon, dass es in Polen immer
noch eine Mehrheit gibt, die eine menschenverachtenden Siitndenbockrhetorik der
Politiker_innen im 6ffentlichen Raum nicht stort. Ganz im Gegenteil, gerade die
eindeutige Benennung von Feindbildern spricht viele Menschen an.

4. Gender-Mainstreaming perpetuiert Geschlechterbinaritat

Wihrend Gender in Europa durch die Gender-Mainstreaming-Richtlinien der EU
in den 6ffentlichen Debatten fiir die Mehrheit prisenter geworden ist, konnte sich
dieser Begriff in Polen nicht etablieren, zumal sich die Geschlechterpolitik im Kon-
text der Kooperation zwischen Staat und Kirche sehr stark an der Familienpoli-
tik orientiert. Es liegt aber nicht nur am polnischen Geschlechterdiskurs, in dem
die katholische Perspektive immer noch die dominierende ist, sondern auch dar-
an, dass das Gender-Mainstreaming-Programm der EU auch in den sogenann-
ten westlichen Lindern auf Minner und Frauen reduziert bleibt. Der deutsche
Wikipedia-Eintrag zu Gender-Mainstreaming lautete noch 2017:

»Gender-Mainstreaming ist eine Strategie zur Foérderung der Gleichstellung der
Ceschlechter. Gender-Mainstreaming bedeutet, die unterschiedlichen Lebenssi-
tuationen und Interessen von Frauen und Mdnnern bei allen Entscheidungen auf al-
len gesellschaftlichen Ebenen zu beriicksichtigen, um so die Gleichstellung durch-

zusetzen« (Hervorhebung B. Ch.)."

Im ersten Satz werden hier zwar Geschlechter ohne Identititsbezug genannt, aber
gleich danach werden nur Frauen und Minner genannt. In dem ganzen Eintrag
gibt es keine kohirente Darstellung, sondern eine Mischung von zwei Ansitzen.

9 Die aktuelle Landkarte Polens mit diesen Regionen ist einzusehen unter: https://pl.wikipedi
a.org/wiki/Strefa_wolna_od_ideologii_LGBT (vom 15.8.2020).

10  Siehe https://humanistfederation.eu/radical-religious-lobbies/ordo-iuris/ (vom 10.7.2020).

1 https://de.wikipedia.org/wiki/Gender-Mainstreaming/Version vom 10.11.2017.


https://pl.wikipedia.org/wiki/Strefa_wolna_od_ideologii_LGBT
https://pl.wikipedia.org/wiki/Strefa_wolna_od_ideologii_LGBT
https://humanistfederation.eu/radical-religious-lobbies/ordo-iuris/
https://de.wikipedia.org/wiki/Gender-Mainstreaming/Version

154

Bozena Chotyj

Nach dem einen gilt >Gender« als eine Kategorie, die alle méglichen Geschlech-
teridentititen umfasst, wihrend der zweite die biologistische Auffassung, die nur
zwischen weiblicher und minnlicher Geschlechtsidentitit unterscheidet, vertritt.
In den Sitzen, in denen die politische Praxis thematisiert wird, verschwindet sogar
das Wort >Gender«:

»Mit Gender-Mainstreaming wird eine Strategie bezeichnet, um unterschiedliche
Ausgangslagen und moglicherweise unterschiedliche Wirkungen von Mafinah-
men auf Manner und Frauen systematisch zu berticksichtigen. Werden bei diesem
Vorgehen Benachteiligungen festgestellt, sind >Frauenpolitik< bzw. sMannerpoli-
tik« die einzusetzenden Instrumente, um der jeweiligen Benachteiligung entge-
genzuwirken« (ebd.).

Gender-Politik wird hier nicht genannt. Der parallele Gebrauch von zwei Kon-
zepten — Gleichberechtigung von Frauen und Méinnern einerseits und Gender-
Mainstreaming als umfassende Implementierung einer Gender-Perspektive ande-
rerseits — zeugt davon, dass der Gender-Diskurs immer noch unausgegoren ist. Er
entwickelt sich nicht additivin dem Sinn, dass immer mehr Informationen und Er-
kenntnisse hinzugefiigt werden, sondern sammelt sogar kontrire Positionen. Und
in der politischen und 6ffentlichen Praxis geht es aufgrund der EU-Richtlinien vor
allem um heteronormative Zweigeschlechtlichkeit. So konnte sich nur die Differen-
zierung zwischen Gender als dem sozialen und psychologischen Geschlecht einer
Person und ihrem biologischen Geschlecht (Sex) etablieren. Politische Mafinahmen
zur Geschlechtergleichheit haben sich sogar nach der IV. Weltfrauenkonferenz 1995
nicht verdndert. Andere Geschlechter werden dabei ausgeblendet. Durch die Re-
duktion auf Zweigeschlechtlichkeit geht die Innovation des Gender Begriffs ver-
loren. Die oben erwihnte Differenzierung, die ohnehin lingst praktiziert wurde
(in Statistiken, im Arbeitsrecht u.v.a.) bleibt ein Teil von doing gender in perfor-
mativen Akten der gesellschaftlichen und politischen Praxis. Verschoben hat sich
dabei nur die Fokussierung vom Status quo der Geschlechterverhiltnisse von Min-
nern und Frauen im sozialen, politischen und rechtlichen, z.T. auch im konfes-
sionellen Rahmen, wie das polnische Beispiel der Akzeptanz der ersten Frauen-
bewegung durch die Kirche zeigt. Im Endeffekt sexualisiert die politische Praxis
den Gender-Begriff auf der Basis der Mainstreaming-Richtlinien der EU, indem
sie ihn im Rahmen des bisherigen biniren intelligiblen Systems platziert, dessen
Heteronormativitit als Norm bleibt. Nicht ohne Grund nannte Barbara Stiegler
Gender-Mainstreaming einen angepassten und wirkungslosen Reformismus (vgl.
Stiegler 2002). Sie sprach sogar vom »Missbrauchc, als weibliche Frauenbeauftrag-
te durch minnliche Gleichstellungsbeauftragte ersetzt oder gar abgeschafft wur-
den. Mit dem Verweis auf Geschlechtergleichheit wurden sogar Frauenfordermittel
gekiirzt, weil mit diesen Geldern Manner nicht unterstiitzt wurden. Stiegler kon-
statierte einen radikalen Verlust von mithsam erkimpften Frauenrechten, zu dem
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es durch Gender-Mainstreaming-Richtlinien und Verordnungen der EU in der An-
fangsphase gekommen ist. Sie meinte, bei einer adiquaten Realisierung von die-
sen Richtlinien diirfe man den Begriff Gender nicht auf Frauen und Méinner re-
duzieren. Sie postulierte u.a. Kosten-Nutzen-Analysen nach Geschlecht und Ge-
schlechterrollen, Gender-Analysen und Checklisten nach der 3-R-Methode, nach
der anhand der Kategorien Reprisentation, Ressourcen und Realitit jede politi-
sche Mafinahme zu priifen sei. Die Frage der Reprisentation miisste dabei revi-
diert werden, denn durch das Diversity-Programm der EU, das als eine Korrektur
der oben diskutierten Richtlinien durch Beriicksichtigung einer ganzen Palette von
Identititen gedacht war, verfestigen sich vorhandene stereotype Vorstellungen von
Korper-Formen und Verhaltensweisen. Obwohl in Deutschland auf diese Bedenken
keine Riicksicht genommen wurde, kann die Ergdnzung des Personenstandsgeset-
zes von 2007 um die Kategorie »divers« im Jahre 2018 als ein wichtiger Schritt
in Richtung der Anerkennung der non-biniren Geschlechtsidentititen angesehen
werden."” Gleich darauf wurde auch die entsprechende Passage iiber Frauen und
Minner im Wikipedia-Eintrag zum Gender-Mainstreaming durch Menschen aller
Geschlechter ersetzt:

»Gender-Mainstreaming bedeutet, die unterschiedlichen Lebenssituationen und

Interessen von Menschen aller Geschlechter bei allen Entscheidungen auf allen ge-

sellschaftlichen Ebenen zu beriicksichtigen, um so die Gleichstellung durchzuset-
13

Zen.«

Diese Korrektur verweist auf die Wirksamkeit einer landesweiten gesetzlichen
Regulierung der Gender-Frage, worauf in Polen immer noch keine Chance
besteht. Die Position der polnischen rechten Regierung in Sachen non-duale Ge-
schlechtsidentititen bleibt unverandert feindlich. Doch die politische Relevanz der
Geschlechterfrage im Sinne der Gender-Mainstreaming-Richtlinien wurde bereits
gleich nach dem EU-Beitritt im Jahre 2004 zielbewusst verdringt. Im Rahmen
der Vorbereitung auf die Aufnahme in die EU hat die polnische Regierung, an
deren Spitze zu dieser Zeit die sozialdemokratische Partei stand, zwar einen Pos-
ten der Regierungsbeauftragten fir Frauenangelegenheiten geschaffen, weil sie

12 Bundesgesetzblatt Jahrgang 2018 Teil | Nr. 48, ausgegeben zu Bonn am 21. Dezember
2018, online unter: https://www.bgbl.de/xaver/bgbl/start.xav?startbk=Bundesanzeiger_BGBI
&jumpTo=bgbl118s2635.pdf#__bgbl__ %2F %2F* %5B %40attr_id %3D %27bgbl11852635.pdf
%27 %5D__1597269039908 (vom 12.8.2020).

13 https://de.wikipedia.org/wiki/Gender-Mainstreaming (Version vom 30.6.2020, aufgerufen
am 12.8.2020).


https://www.bgbl.de/xaver/bgbl/start.xav?startbk=Bundesanzeiger_BGBl&jumpTo=bgbl118s2635.pdf#__bgbl__
https://www.bgbl.de/xaver/bgbl/start.xav?startbk=Bundesanzeiger_BGBl&jumpTo=bgbl118s2635.pdf#__bgbl__
https://www.bgbl.de/xaver/bgbl/start.xav?startbk=Bundesanzeiger_BGBl&jumpTo=bgbl118s2635.pdf#__bgbl__
https://de.wikipedia.org/wiki/Gender-Mainstreaming

156

Bozena Chotyj

dazu verpflichtet war, aber mit dem Zusatz »und fiir Familie« versehen™. Zudem
wurde die Stelle weder mit eigenstindigen Kompetenzen noch mit einem festen
Budget ausgestattet. Polen hat auch das Abschlussdokument Beijing Declaration
and Platform for Action der oben genannten Konferenz in Beijing unterschrieben,
aber bis dato keine Mafinahmen fiir die Umsetzung realer Gleichstellung von
Frauen und Minnern verabschiedet. Auf die Forderungen der Frauen-NGOs, die
Geschlechtergleichheit rechtlich und politisch zu férdern und abzusichern, er-
klirte der Ministerprisident Leszek Miller 2004, dass er Pragmatiker sei und ihm
die wirtschaftliche und politische Transformation wichtiger seien als partikulire
Interessen von Frauen. Mit der Zeit wurde immer klarer, dass die Regierung jeden
Konflikt mit der katholischen Kirche vermeidet, unabhingig davon, welche Partei
gerade an ihrer Spitze steht.

5. Ein Schritt vor, zwei zuriick

Die Kirche insistiert seit dem Pontifikat von Johannes Paul II. darauf, dass keine
Verdnderungen der Geschlechterverhiltnisse eingefithrt werden. Dem Drang der
Aktivistinnen der zweiten Welle der Frauenbewegung in den 1990er Jahren nach
Verbesserung der Lage der Polinnen setzte der Papst das christliche Ideal der Weib-
lichkeit in seinem Konzept des Neuen Feminismus entgegen, mit dem Ziel, das he-
teronormative System zu stabilisieren. In seinem Brief an die katholischen Frauen,
die an der IV. Weltfrauenkonferenz teilnahmen, warnte er vor den Verinderungen
der Geschlechterverhiltnisse, die dort angestrebt werden sollten (vgl. Chotuj 2014).

Doch der Neue Feminismus von Johannes Paul II. wurde von katholischen Po-
linnen bezeichnenderweise nicht aufgenommen, weil ihnen dafiir die Strukturen
fehlten (vgl. Staskiewicz 2012). Erst in der Anti-Gender-Kampagne 2012-2014 ge-
wann dieses Konzept an Bedeutung, denn die katholische Kirche stellte den Frauen
im Rahmen dieser Kampagne zum ersten Mal einen Handlungsraum mit finan-
zieller Unterstiitzung zur Verfigung. Es entstanden katholische NGOs, und die
polnischen Pro-Life-Organisationen wurden durch die Kirche gestirkt. Die Frau-
en wurden zwar fir die Interessen der Kirche instrumentalisiert, aber gleichzei-
tig musste die Kirche ithre Wahrnehmung der Frauenbewegung korrigieren. Sie
nahm eine partielle Korrektur vor, indem sie die erste Welle der Frauenbewegung
anerkannte, wihrend sie die zweite entschieden ablehnte. Der Grund war, dass
die erste Frauenbewegung um Frauenrechte kimpfte, die zweite dagegen mit dem
fiir die Kirche suspekten Gender-Begriff operierte (vgl. Choluj 2014), der gerade in

14 Der Name lautete in médnnlicher Form: Petnomocnik Rzagdu do Spraw Rodziny i Kobiet (Re-
gierungsbeauftragter fiir Familienangelegenheiten und Frauen), vgl. online unter: http://isa
p.sejm.gov.pl/isap.nsf/DocDetails.xsp?id=WDU19950490260 (22.9.2020).
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der Kampagne bekimpft werden sollte. Auf diese Weise konnte eine grof3e Gruppe
von Frauen gegen Gender mobilisiert werden, ohne dass diese genau wussten, was
sich hinter diesem Begriff verbarg. Es war dies aber nur ein kleiner Sieg der Kir-
che bei der Bekimpfung des Feminismus, weil sich keineswegs alle Katholikinnen
gegen den Feminismus der zweiten Welle richteten. Zu den wichtigsten Erfolgen
der Kirche gehort jedoch die Verabschiedung eines restriktiven Abtreibungsgeset-
zes im polnischen Parlament (Sejm) im Jahre 1993, was die enge Kooperation mit
der Regierung nach der politischen Wende von 1989 ermdglichte. Zusammen mit
der Einfithrung des konfessionellen Religionsunterrichts in den Schulen 1990 und
dem Konkordat zwischen Polen und dem Vatikan von 1993 stellt dieses Gesetz die
wichtigste Absicherung des Status quo der traditionellen polnischen Geschlechter-
politik dar, die in Artikel 18 der polnischen Verfassung mit der Definition der Ehe
als Gemeinschaft von Mann und Frau festgelegt wurde. So werden im polnischen
Wikipedia-Artikel zu Gender-Mainstreaming auch nur Frauen und Manner explizit
genannt: »strategia polityczna na rzecz réwnego traktowania kobiet i mezczyzn«”
(politische Strategie der Gleichbehandlung von Frauen und Minnern).

Da der Differenzfeminismus in Polen mittlerweile anerkannt ist und seine
Dienste im politischen und kirchlichen Bereich leistet,’® wird Gender als ein
Instrument fiir den Kampf gegen Geschlechterminderheiten vereinnahmt. Frauen
sind zuerst durch die politische Praxis der rechtsliberalen Regierung Tusk (2007-
2014) mit Geldzuweisungen in der Héhe von 1000 Zloty fiir jede Entbindung, und
danach von der national-konservativen PiS-Regierung mit 500 Zloty monatlich pro
Kind politisch und wirtschaftlich verfiigbarer gemacht worden. Es ist eine radikal
andere Variante der Geschlechterpolitik als die von der EU angestrebte, nach der
die Frauen in die Wirtschaft durch Flexibilisierung der Arbeitszeiten und in die
Modernisierungsprozesse durch Erwirtschaftung von mehr Kapital eingebunden
werden. Hier geht es nicht um die Verinderungen, die in den sogenannten westli-
chen Lindern mithilfe von Gender-Mainstreaming-Richtlinien der EU wenigstens
fiir Frauen erreicht werden konnten. Sabine Hark nennt in diesem Zusammen-
hang u.a., dass die Gewalt Kindern und Frauen gegeniiber sowie Vergewaltigung
in der Ehe strafbar geworden sind, dass Frauen juristisch gleichberechtigt und
gleichgestellt sind, und dass gleichgeschlechtliche Paare in Deutschland die Ehe
eingehen kénnen. Das alles zeugt von einer hohen Wirksambkeit der biologistischen
Auffassung von Gender, nach welcher Gender auf Frauen und Mianner im Rahmen
von top-down-Politik reduziert wird. Selbst hier also geht es nicht um einen

15 https://pl.wikipedia.org/wiki/Gender_mainstreaming (Version vom 3.2.2020 aufgerufen am
20.7.2020).

16  Die katholische Kirche war die erste Institution in Polen, die gegenderte Formen von Sub-
stantiven und Verben in ihre Lehrbiicher fiir Schulen eingefiihrt hat.
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Geschlechterbezug, da die Gender-Kategorie nicht zur Losung von Geschlechter-
fragen eingesetzt wird, vielmehr werden die Kategorien >Minner« und >Frauenc
in Argumentationen eingebunden, mit denen andere 6konomische und politische
Ziele als die Geschlechtergerechtigkeit verfolgt werden. In Polen geht man sogar
soweit, dass die Regierung iiberlegt, ob sich Polen aus der Europarats-Resolution zur
Bekimpfung der hiuslichen Gewalt (die Istanbul-Konvention) zuriickziehen solle, weil
diese die Intaktheit der polnischen Familie gefihrde. Sogar das ohnehin bereits
sehr scharfe Abtreibungsgesetz versucht sie noch restriktiver zu gestalten, um die
Geburtenrate zu erhéhen.

Der stichwortartige Vergleich mit Deutschland zeigt, dass im sogenannten
Westen einige Anderungen Richtung Geschlechtergleichheit vorgenommen bzw.
schon beschlossen worden sind, die selbst durch die Anti-Gender-Kampagne in
den Jahren 2012-2014 nicht zerstért werden konnten. Die Geschlechterpolitik
Polens dagegen ist in Bezug auf Gleichstellung von Frauen und Minnern eher
riickliufig, und die NGOs und Menschenrechtsorganisationen miissen um die
Erhaltung der wenigen Rechte fiir Frauen, die bislang erreicht worden sind,
kimpfen. Der Geschlechterdiskurs ist in diesem Land aber nicht mehr so ein-
heitlich wie vor den angefithrten Kampagnen, und die kritischen Stimmen sind
hoérbarer denn je. Grof3e politische Wirksamkeit kénnen sie in der gegenwirtigen
Regierungskonstellation allerdings nicht erreichen.
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Anti-Genderismus in Kroatien -
Kontextbezogene Besonderheiten

Jadranka Rebeka Ani¢

In Kroatien begann die Angstmacherei vor einer sogenannten >Gender-Ideologiex
mit der Verabschiedung des Gesetzes zur Bekimpfung von Diskriminierung im
Jahr 2008. Sie intensivierte sich bei der Einfithrung der Sexualerziehung in den
Schulen (2012), wihrend der Unterschriftensammlung fir ein Referendum iiber
eine verfassungsrechtliche Definition der Ehe als Gemeinschaft zwischen Mann
und Frau (2013) und anlisslich der Ratifizierung des Ubereinkommens des Europarats
zur Verhiitung und Bekimpfung von Gewalt gegen Frauen und héuslicher Gewalt, bekannt
als Istanbul-Konvention (2016-2018). Da eine ausfithrliche Analyse der Anti-Gender-
Bewegung den Rahmen dieses Artikels sprengen wiirde und bereits Darstellungen
existieren (vgl. Anié 2015; Anié/Brnéié 2015; Anié 2017; Hod¥i¢/Stulhofer 2017; Bobié
2018), konzentrieren wir uns hier auf die Besonderheit des Kontextes, in dem der
Anti-Gender-Diskurs in Kroatien stattfindet, und auf die spezifischen Eigenheiten,
die fir Kroatien charakteristisch sein konnten.

1. Der kroatische Kontext

Nach der demokratischen Wende (1990) kam es zu einer Revitalisierung der Re-
ligion (vgl. Marinovi¢ 2017); genauer gesagt: Es wuchs die Zahl der Biirger*in-
nen, die sich als Gliubige bezeichnen, insbesondere als Angehérige der Katholi-
schen Kirche. So erklirten beispielsweise 1953 73,9 % der Befragten, Angehérige
der Romisch-Katholischen Kirche zu sein (Nikodem 2011: 13), nach der Volkszih-
lung von 2011 waren es 86,28 % (Drzavni zavod za statistiku 2011).

Den Anstieg der Zahl der Biirger*innen, die sich als Angehdorige der Katho-
lischen Kirche bezeichnen, nutzen die kirchliche Hierarchie und Aktivist*innen
der Anti-Gender-Bewegung als Argument dafiir, dass im Hinblick auf die Fragen
nach Verhiitung, Schutz menschlichen Lebens von der Empfingnis bis zum natiir-
lichen Tod, kiinstlicher Befruchtung, Sexualerziehung sowie nach der rechtlichen
Definition von Ehe und Familie bzw. allen Fragen, die unter dem Sammelbegriff
der >Gender-Ideologie« (vgl. Ani¢ 2012) zusammengefasst werden, die »christliche
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Ethik«" in Betracht gezogen werden muss. Diese Forderungen werden auch mit den
Vatikanischen Vertrigen gerechtfertigt, die 1996 und 1998 zwischen dem Heiligen
Stuhl und der Republik Kroatien abgeschlossen wurden. Nach den Bestimmungen
des Vertrags iiber die Zusammenarbeit in den Bereichen Erziehung und Kultur soll namlich
»das Erziehungs- und Bildungssystem in 6ffentlichen Kindergirten und Schulen,
einschlieRlich der Hochschulen, die Werte der christlichen Ethik beriicksichtigen«
(Ugovor 1996: Art. 1.2). Kritiker*innen dieser Abkommen sind der Ansicht, dass
damit das grundlegende verfassungsrechtliche Postulat der Sikularitit in Frage
gestellt werde (vgl. Marinovi¢ 2017).

Um den Anti-Gender-Diskurs und die Anti-Gender-Bewegung in Kroatien zu
verstehen, muss man sich allerdings auch das sozialistische Erbe der kroatischen
Gesellschaft vor Augen fithren. Der kroatische Religionssoziologe Zeljko Mardesié
(Pseudonym Jakov Jukié) ist der Auffassung, dass es im sozialistischen Kroatien
keinen Konflikt zwischen der sikularen Ideologie und der Religion gab, sondern
einen Konflikt zwischen zwei Religionen: einer christlichen und einer marxisti-
schen. Zwischen diesen zwei vollig unterschiedlichen Religionen habe eine »aus-
gepragte Ausschlielichkeit, vollige Gegensitzlichkeit und dufierste Unvertriglich-
keit« (Jukic¢ 1994: 365) geherrscht. Dieser Konflikt hatte auf beiden Seiten dhnliche
Auswirkungen: Mit ihm wurde die jeweilige Identitit gefestigt und der Kollekti-
vismus gef6rdert (vgl. ebd.).

Zur kollektivistischen Ausprigung des Katholizismus in Kroatien trugen auch
innerkirchliche Faktoren bei. Nach dem Zweiten Weltkrieg gab es keinen orga-
nisierten Laienstand mehr — kirchliche Verbinde oder Vereine —, und die Volks-
frommigkeit wurde zur herrschenden Form des Katholizismus. Juki¢ zufolge ist die
Volksfrommigkeit stark kollektivistisch und dhnelt in vielen sichtbaren Ausdrucks-
formen dem kommunistischen Kollektivismus (vgl. ebd.: 373). Aufierdem wird das
Zweite Vatikanische Konzil nur seitens eines sehr engen Kreises von Theolog*innen
und Lai*innen wirklich akzeptiert (vgl. Mardesi¢ 2003: 20).

Fir die aktuellen Debatten zur >Gender-Ideologie« muss man auch die soge-
nannten >politischen Katholik “innen« beriicksichtigen, die es bereits wihrend des
Sozialismus gab. In dieser Zeit versuchten zahlreiche indifferente Christ*innen
oder sogar Nicht-Christ*innen, die Religion als Mittel zum politischen Protest ge-
gen das damalige repressive System einzusetzen (vgl. Juki¢ 1994: 366). Nach der
demokratischen Wende streben sie nicht danach, die Stimmen der Gliubigen in
die dffentliche Debatte einzubringen und zugleich andere Meinungen zu respek-
tieren, sondern wollen der gesamten Gesellschaft ihre Prinzipien aufzwingen. Un-
ter den verschiedenen Gruppen, denen sie angehoren, fithrt Mardesi¢ ehemalige

1 »Christliche Ethik« meintin diesem Zusammenhang die traditionelle katholische Morallehre
bzw. konkret die katholische Sexualmoral.
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Kommunist*innen ebenso an wie Gliubige, die nie wirklich das Zweite Vatika-
nische Konzil angenommen haben. Die ehemaligen Kommunist*innen, die eher
politische Verinderungen als religiose Bekehrungen erlebten, setzen ihre ideolo-
gische Arbeit aber nicht mehr unter dem Zeichen des fiinfzackigen Roten Sterns
(ein Symbol des Kommunismus), sondern im Zeichen des Kreuzes fort. Rechtferti-
gung fiir ihre politische Exklusivitit finden sie in der vorkonziliaren Theologie. Die
Glaubigen, die das Zweite Vatikanische Konzil nicht ganz angenommen haben, se-
hen im politischen Katholizismus »eine Riickkehr der Kirchlichkeit ihrer Kindheit,
als die Heftigkeit der Auseinandersetzungen das Maf3 der Rechtglaubigkeit war«
(Mardesic¢ 2003: 24).

Die politischen Katholik*innen leben ihren Glauben nach einem dualistischen
Muster, demzufolge jeder politische Gegner bose und gefihrlich ist. Zu den Haupt-
kennzeichen des politischen Katholizismus in Kroatien zihlt Mardesi¢ die Faszi-
nation fir das Bose, Intoleranz, eine radikale Engfithrung von Politik und Kirch-
lichkeit, Angst vor der Welt, Zweifel an der Demokratie, die Didmonisierung der
Moderne und der Sikularisierung, Besessenheit von der Vergangenheit und Hass
auf alles, was nicht katholisch ist (vgl. ebd.: 22-23). In anderen Forschungszusam-
menhingen werden diese Merkmale als typisch fiir fundamentalistische Haltungen
beschrieben.

Wichtig ist hierbei, auf eine weitere Besonderheit des kroatischen Kontexts
aufmerksam zu machen, auf die Marde$i¢ hinweist und die in aktuellen Debat-
ten iber die >Gender-Ideologie« hervortritt. Er sieht die Gefahr, dass die legitime
Kritik bestimmter Inhalte der Postmoderne in Kroatien als Aufruf zur Erneuerung
einer retrograden vorkonziliaren Utopie einer Wiederherstellung der christlichen
Gesellschaft verstanden wird (vgl. Jukié 1994: 377-378).

2. Die Anti-Gender-Bewegung in Kroatien: Netzwerke und Strategien

Alles oben Erwihnte: Der kollektivistische und politische Katholizismus, der wach-
sende Einfluss der Katholischen Kirche, die Revitalisierung der Religion, die dua-
listische Weltsicht, die Verabsolutierung der eigenen Ansichten und die Intoleranz
gegeniiber Andersdenkenden und Intoleranz gegeniiber Andersdenkenden usw. er-
wiesen sich als ein geeigneter Rahmen fiir die Einfithrung und Durchfithrung ei-
ner »konservativen Revolution, die eine Gruppe von Riickkehrer*innen ausgewan-
derter Kroat*innen zu verwirklichen versucht (vgl. Hodzié/Stulhofer 2017: 68). Sie
profitierten auch vom Generationenwechsel der (priesterlichen und daher minn-
lichen) Theologen. Die vom Zweiten Vatikanischen Konzil geprigten Theologen,
die eine Erneuerung der Kirche in dessen Sinne vorantrieben, sind entweder sehr
alt oder gestorben; es ist eine neue Generation angetreten, die nach anfinglicher
Offenheit immer opportunistischer wurde. Thnen ist die Sicherung ihrer Arbeits-
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plitze an den Theologischen Hochschulen wichtiger als ihre kirchliche und gesell-
schaftliche Verantwortung als Theologen.

Die Riickkehrer*innen nach Kroatien prisentieren sich als »neue Konservati-
ve«, als Trager einer »konservativen Revolution«. Zusammen mit einer weiteren
kleinen Gruppe Konservativer in Kroatien, in der fast alle verwandtschaftlich mit-
einander verbunden sind (ausfithrlich in HodZié/Stulhofer 2017: 64-65), bilden sie
ein Netz aus Vereinen der Zivilgesellschaft, das zum Haupttriger der Anti-Gender-
Bewegung wurde. Thr Ziel ist es, politische Prozesse zu beeinflussen, sei es iiber
politische Parteien oder Biirgerinitiativen.

Dieses Netz aus Vereinen konzentrierte sich seit 2010 auf die Entwicklung neu-
er Handlungsstrategien. Sie legen dabei besonderen Wert auf mediale Sichtbarkeit.
Sie haben begriffen, dass ein einzelner Verein oder eine Einzelperson die Medien
kaum dauerhaft auf sich aufmerksam machen kénnen, weswegen sie immer neue
Biirgerinitiativen und Vereine griinden, die einander bei den Auftritten in der Of-
fentlichkeit abwechseln. Damit suggerieren sie, dass es zahlreiche Vereine gebe,
die dieselben Ideen teilen (Strategie des Astroturfing/Kunstrasenbewegung, s. da-
zu den Artikel von Strube). Tatsichlich haben jedoch hiufig dieselben Personen
verschiedene Vereine gegriindet und geleitet, mehrere Initiativen ins Leben geru-
fen oder sie arbeiten in unterschiedlichen Funktionen in verschiedenen Vereinen.

Zu den neuen Strategien, die diese Vereine einsetzen, zihlen Hodzi¢ und
Stulhofer: Das Erstellen zahlreicher Webseiten, Facebook-Kampagnen, E-Mail-
Kampagnen, offentliche Demonstrationen, zeitgemifle visuelle Prisentationen
von Botschaften, die ein junges, urbanes und gebildetes Publikum ansprechen;
die Nutzung juristischer Institutionen, besonders des Verfassungsgerichts, zur
Blockade unerwiinschter Programme und Gesetze oder zur Verankerung tra-
ditioneller Weltanschauungen in der Verfassung; gut formulierte juristische
Klagen oder Androhung von Klagen gegen jene, die sie kritisieren; Videoauf-
nahmen, Online-Petitionen, Unterschriftensammlung fiir ein Referendum,
offene Briefe; Organisation parlamentarischer Debatten, Lobbyismus; Power-
Point-Prisentationen fiir Eltern, Lehrer*innen und Pfarrgemeinden, die die
Sexualerziehung als »unwissenschaftlich« und als ein Mittel der Verbreitung einer
>Gender-Ideologie« darstellen (vgl. HodZié/Stulhofer 2017: 62-69). Hinzuzufiigen
ist dem auch das Auffordern der Eltern zum zivilen Ungehorsam, der Aufruf an
sie, ihre Kinder nicht zum Aufklirungsunterricht zu schicken, ebenso 6ffentliche
Gebete vor Krankenhiusern und die sogenannten Mrsche fiir das Leben.

Obwohl die Hauptakteur®innen der Anti-Gender-Bewegung Katholik*in-
nen sind und die traditionelle katholische Morallehre verbreiten, beharren sie
darauf, dass die Bewegung iiberkonfessionell sei. Es ist ihnen gelungen, Unter-
stittzungsschreiben der Kroatischen Bischofskonferenz und etwa zehn anderer
Glaubensgemeinschaften gegen kiinstliche Befruchtung, Sexualerziehung und
gleichgeschlechtliche Ehen zu bekommen. Die Anti-Gender-Aktivist*innen be-
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harren darauf, die »stille Mehrheit« zu vertreten, die unter stindigem Druck der
»militanten Minderheit« der LGBTQI-Gemeinschaft sowie jener Politiker*innen
stehe, die »von der Gender-Ideologie indoktriniert« seien (vgl. ebd.: 67). Unter
dieser Behauptung, die »stille Mehrheit« zu reprisentieren, insistieren sie dann
auf der Bedeutung des partizipativen Demokratiemodells, innerhalb dessen die
Mehrheit bestimmen diirfe, was Recht ist. Beim Referendum zur Definition der
Ehe beispielsweise war ihr Hauptargument, dass »die Frage des Referendums
keine Frage der Moral oder des Glaubens [..], sondern eine Frage der Demokratie«
(ebd.) sei.

Eine grundlegende Strategie der Anti-Gender-Bewegung in Kroatien, die in-
ternational verbreitet und nicht originell, dafiir aber erfolgreich ist, besteht darin,
verschiedene Themen unter dem Begriff der >Gender-Ideologie« zusammenzubrin-
gen. Die Vielfalt der Themen, die alle mit der vermeintlichen Gefahr der >Gender-
Ideologie« verbunden werden, férdert die konstante Aufmerksamkeit der Medien,
suggeriert eine regelrechte Vervielfachung der Gefahr, erzeugt ein starkes Gefiihl
des Bedrohtseins. Dies bietet die Moglichkeit, immer wieder Angstgefiihle wach-
zurufen und sie fiir immer neue Kampagnen (z.B. gegen die Ehe fiir alle, gegen die
Istanbul-Konvention etc.) zu instrumentalisieren.

Eine weitere international angewendete Strategie besteht darin, alles, was mit
der sogenannten >Gender-Ideologie« assoziiert wird, eng mit dem Marxismus in
Verbindung zu bringen. Im kroatischen Kontext entwickelt diese Strategie auf-
grund der oben angefithrten Griinde eine besonders stark mobilisierende Kraft
und politische Konnotationen. Sie wird zudem auch in der Abrechnung mit sozi-
aldemokratischen Regierungen eingesetzt (vgl. Ani¢ 2015).

Zu den wichtigsten Strategien der Bewegung gehort auch die internationale
Vernetzung, bei der besonders die kroatischen Riickkehrer*innen eine maf3gebli-
che Rolle spielen (vgl. Hod%i¢/Stulhofer 2017: 69). Hier sollen nur zwei ihrer Akti-
vititen angefithrt werden — ndmlich die Griindung des Zentrums fiir die Erneuerung
der Kultur (»Centar za obnovu kulture«, im weiteren Text: COK) und des Kulfests —
das, bei denen die internationale Vernetzung genutzt wird. Mit Hilfe dieser bil-
dungsbezogenen bzw. kulturellen Griindungen soll ein weltanschaulicher Rahmen
geschaffen werden, der den Erfolg verschiedener konkreter Einzelaktionen erméog-
lichen soll, die in Verbindung mit dem Kampf gegen die >Gender-Ideologie« Ideen
des >neuen Konservatismus« verbreiten wollen.

Einer der Riickkehrer nach Kroatien, Stjepo Bartulica, hat im Februar 2009
das COK gegriindet, dessen Mission es ist, den >neuen Konservatismus« zu for-
dern, das traditionelle Ehe- und Familienverstindnis zu stirken und sich fiir Le-
bensschutz, d.h. gegen Abtreibung, einzusetzen. Seit 2012 organisiert das Zentrum
Sommerschulen fiir Studierende an der Universitit in Zadar, zu denen Vortragen-
de mit konservativer Weltanschauung eingeladen werden (vgl. Ljetna $kola). Eben-
so organisierte das COK im Mai 2014 auch das Festival der »progressiven« Kultur
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(vgl. Kulfest 2014) in Zagreb, auf dem eine Reihe von Vortriagen und Panels zu den
Themen >moderner Konservatismuss, Pro-Life-Bewegung und Abtreibung gehalten
wurden. Im Juni 2019 erfolgte die Griindung der COK-Akademie. Zu den angekiin-
digten Themen des ersten Moduls gehdren der Progressivismus als neue sikulare
Religion und die Grundprinzipien des sogenannten >natiirlichen< Gesetzes, d.h. der
katholischen Naturrechtslehre (vgl. Pokrenuta 2019).

Das COK organisierte auch Kroatien-Tourneen der amerikanischen Publizis-
tin und Aktivistin Judith Reisman. In ihren Vortrigen fithrte Reisman die aktuel-
le kroatische Sexualerziehung auf Alfred Kinsey zuriick, dessen Forschungen sie
als verbrecherisch, homosexuell und pidophil verleumdete (vgl. Hodzié/Stulhofer
2017: 63). Dennoch wurde sie eingeladen, im kroatischen Parlament, an der Me-
dizinischen Fakultit und an der Fakultit fir Politikwissenschaft in Zagreb einen
Vortrag zu halten (vgl. PSD 2013a); der Biirgermeister von Kroatiens Hauptstadt
Zagreb verlieh ihr fir ihre Arbeit die Medaille der Stadt Zagreb (vgl. Poslovni.hr/Hi-
na 2013). Die Auftritte von Judith Reisman wurden von der COK-Akademie als Or-
ganisatorin der Reise in den Rahmen des Kampfes gegen die >Gender-Ideologie«
gestellt; sie weckten ein grofRes Medieninteresse und fithrten zu einer Polarisie-
rung der kroatischen Offentlichkeit.

Die Tradition des Kulfestes wird von der Stiftung Vigilare fortgefithrt, die seit
2016 jedes Jahr das »Festival der Tradition und konservativer Ideen« (TradFest) organi-
siert. Zum TradFest 2016 wurde auch der ultrakonservative Kardinal Raymond Leo
Burke eingeladen, der u.a. mit Steve Bannon zusammenarbeitete. Das Thema ei-
nes Runden Tisches lautete: »Wie lange noch Geschlechtserziehung und Gender-
Ideologie in kroatischen Schulen?« (vgl. TradFest 2016). Eines der Themen 2017 war
»Wiirde des Menschen: Rechtliche Situation, Kampf fiir das ungeborene Leben und
Widerstand gegen die Gender-Ideologie« (vgl. TradFest 2017). 2018 hielten Mitglie-
der des Vereins fiir Rechtskultur Ordo Iuris aus Polen einen Vortrag zum Thema »Heil-
mittel fiir die Gender-Ideologie (und die Istanbul-Konvention)« (vgl. TradFest 2018).
Der auf dem TradFest 2017 anwesenden Journalistin Ana Brakus zufolge erliuter-
ten die Vertreter von Ordo Iuris und des Christlichen Rechtszentrums aus England
den Teilnehmern des TradFest, »wie die Redefreiheit zur Verbreitung von Desinfor-
mationen und der Manipulation der Offentlichkeit genutzt werden kénne«* und
zeigten, »welche Angste und Vorurteile geschiirt werden sollten, um das Recht auf
Ausdruck der Gender-Identitit weitestgehend einzuschrinken und genderbeding-
te Gewalt zu negieren<® (Brakus 2017; deutsche Ubersetzung: BlaZena Radas). Ordo
Iuris griindete 2019 einen eigenen Verein in Kroatien.

2 »kako iskoristiti slobodu govora za Sirenje dezinformacija i manipulacija javnosti«
3 »koje strahove i predrasude poticati za maksimalno negiranje prava na izraZavanje rodnog
identiteta i negiranje rodno uvjetovanog nasilja.«
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Zu den Erfolgen der Anti-Gender-Bewegung muss man auch die Legitimie-
rung des Diskurses itber den Einfluss traditioneller Moralvorstellungen und des
Glaubens auf das staatliche Recht zihlen sowie die erfolgreiche Mobilisierung der
gebildeten urbanen Jugend (vgl. HodZi¢/Stulhofer 2017: 70-71).

3. Zur Rolle der katholischen Kirche in Kroatien im Anti-Genderismus

Die Anti-Gender-Kampagne wurde von Anfang an intensiv und auf unterschied-
liche Weisen von der Katholischen Kirche unterstiitzt. So druckte beispielsweise
die Kroatische Bischofskonferenz (»Hrvatska biskupska konferencija«, im weite-
ren Text: HBK) als Ausdruck ihrer Unterstittzung fir die Kampagne gegen die Se-
xualerziehung ein Flugblatt, mit dem sie die Eltern zu verschiedenen Aktionen
gegen die Einfithrung dieses Programms in das Schulsystem aufruft, da es unter
anderem die >Gender-Ideologie« propagiere (vgl. Letak). Mit dem Hinweis auf die
vermeintliche Gefihrlichkeit der sGender-Ideologie« unterstiitzt auch der Zagreber
Erzbischof Kardinal Josip Bozani¢ die Initiative gegen die Sexualerziehung (vgl. Ci-
glenecki 2012; PSD 2013). Der Vorsitzende der HBK, Zelimir Pulji¢, Erzbischof in
Zadar, hielt vor Schulleiter*innen einen Vortrag iiber die Gefahren des »Genderis-
muss, der neben dem Positivismus, dem Liberalismus und dem Kommunismus zu
den gefihrlichsten Ideologien gehore (vgl. L. A. 2013).

2014 hat die HBK das Hirtenwort Als Mann und Frau erschuf er sie! veroffentlicht,
das sich an junge Menschen richtet und die >Gender-Ideologie« scharf verurteilt
(vgl. Anié¢/Brnéi¢ 2015). Im November 2014 verfasste die HBK ein Schreiben, in dem
sie alle Glaubigen »und alle gutwilligen Menschen« dazu aufruft, im Referendum,
das der Verein Im Namen der Familie organisierte, daftir zu stimmen, dass in die
Verfassung der Republik Kroatien ein Artikel eingefiihrt werden solle, nach wel-
chem die Ehe als Lebensgemeinschaft von Mann und Frau definiert ist (vgl. Poziv
2013).

Im September 2017 veréffentlichte die HBK eine Botschalft, in der die Bischofe
ihre Sorgen zum Ausdruck bringen, dass mit der Istanbul-Konvention »leise, ohne
ausreichende Erklirung der Begriffe, getarnt die Gender-Ideologie in unsere Ge-
sellschaft Eingang finden« (Poruka 2017). Als im Oktober 2017 die Biirgerinitiative
Wahrheit iiber die Istanbul-Konvention gegriindet wurde, konnte sie an alle Pfarramter
Material zur Organisation von Podiumsdiskussionen tiber die Istanbul-Konvention
und die >Gender-Ideologie« schicken. Am 18. November 2017 wurde der Biirger-
initiative erlaubt, im Pastoralinstitut des Erzbistums in Zagreb eine Fachkonfe-
renz iiber die Istanbul-Konvention und die vermeintlichen Gefahren der >Gender-
Ideologie« abzuhalten, auf der u.a. die These weltweit verheerender Folgen der
>Gender-Ideologie« vertreten, sowie die Behauptung aufgestellt wurde, dass heim-
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lich und unter dem Vorwand des Kampfs gegen Gewalt diese >Ideologie«<in Kroatien
eingefithrt werden solle (vgl. Strucni skup).

Vor der Ratifizierung der Istanbul-Konvention wurden Demonstrationen abge-
halten (24.3.2018 in Zagreb, 12.4.2018 in Split). Die HBK veréffentlichte die »Er-
klirung zur Ratifizierung der Konvention des Europarates zur Verhiitung und Be-
kimpfung von Gewalt gegen Frauen und hiusliche Gewalt, in der sie die >Gender-
Ideologie« ablehnt und dazu aufruft, »dass die Volksvertreter im kroatischen Parla-
ment gegen die Ratifizierung der Konvention stimmenc (Izjava 2018). Nachdem die
Konvention unterzeichnet worden war, regten einige Theolog*innen eine offentli-
che Debatte dariiber an, jenen Politiker*innen, die firr die Ratifizierung der Kon-
vention gestimmt hatten, die heilige Kommunion vorzuenthalten, da sie mit dieser
Tat eine »schwere Siinde« begangen hitten, denn die Konvention erlege »Gende-
rismus« auf, bzw. eine »neue Interpretation des Menschen, die nicht mit der all-
gemein-menschlichen und insbesondere nicht mit der christlichen Auffassung des
Menschen zu vereinbaren ist« (Ivanov 2018).

Die Katholische Kirche in Kroatien ist im Anti-Gender-Diskurs auch auf andere
Arten aktiv beteiligt. So itbersetzen katholische Verlage Biicher von Anti-Gender-
Autor*innen (z.B. Gabriele Kuby und Marguerite A. Peeters) und geben sie heraus.
Diese Biicher werden in kirchlichen Riumlichkeiten und durch die katholischen
wissenschaftlichen Zeitschriften, Printmedien, Radio- und Fernsehsendungen be-
worben. Anti-Gender-Vereine und -Initiativen treten in kirchlichen Riumen auf.

Zum Anti-Gender-Diskurs tragen auch theologische Hochschulen bei, an de-
nen Studierende ihre Diplom- und Magisterarbeiten auf Basis wissenschaftlich
nicht haltbarer Texte von Anti-Gender-Autor*innen verfassen diirfen und sollen
(siehe z.B. Oreci¢ 2018; Peuni¢ 2019). Ihren Beitrag leistete auch die Kroatische
Katholische Universitit, indem sie anlisslich ihres 10. Jubiliums im Jahr 2016 Kar-
dinal Robert Sarah zu einem Vortrag zum Thema Familie und die Gender-Ideologie
einlud. Darin stellte Sarah die »Gender-Theorie« als pseudowissenschaftliche Fin-
te dar, in der »der Teufel personlich die Finger im Spiel habe« (Sarah 2016). Sein
Vortrag wurde auf diversen katholischen Portalen, Radio- und Fernsehsendungen
tibertragen und dort sehr hiufig herangezogen, wenn gegen die Ratifizierung der
Istanbul-Konvention argumentiert wurde. Der Krieg gegen die >Gender-Ideologie«
wurde in den apokalyptischen Rahmen eines zentralen Kampfes »zwischen dem
Herrn und dem Reich Satans« gestellt (siehe Rodna).

Zusammengefasst kann man sagen, dass der Anti-Gender-Diskurs zum Main-
stream in der Katholischen Kirche Kroatiens gehort. Er genieft breite Akzeptanz
in kirchlichen Kreisen, welche ihrerseits fir seine Verbreitung unter den Gliubi-
gen sorgen. Der Hauptgrund fir diese vorbehaltlose Akzeptanz des Anti-Gender-
Diskurses ist die Tatsache, dass kirchliche Dokumente ihn zu belegen scheinen:
Stellungnahmen des Heiligen Stuhls ebenso wie diverse Ansprachen der Pipste
(Johannes Paul I1., Benedikt XVI., Franziskus), 6ffentliche Stellungnahmen auf Bi-
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schofskonferenzen (z.B. von Polen, Portugal, der Slowakei, Ungarn oder Norditali-
en) sowie ein Eintrag im Lexikon Familie. Mehrdeutige und umstrittene Begriffe zu Fami-
lie, Leben und ethischen Fragen (2003) des Pipstlichen Rates fiir die Familie, das mit
der Imprimatur der Glaubenskongregation erschienen ist. All dies gilt in Kroatien
als Beweis fiir die Orthodoxie der Thesen des Anti-Gender-Diskurses, die nicht in
Frage gestellt werden sollen.
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Der Kampf um Geschlechtergerechtigkeit
als ein Kampf um Demokratie
Anti-Genderismus in Ungarn im Kontext
einer »Sakralisierung der Politik«

Rita Perintfalvi

Parallel zum Aufstieg rechtspopulistischer Parteien und Bewegungen der letzten
Jahrzehnte in der sog. westlichen Welt (Europa und USA) ist im politischen wie im
kirchlichen Diskurs in immer mehr Lindern ein neues Phinomen aufgetaucht.
Dieses ist durch aggressive Angriffe auf das Grundkonzept der Geschlechterfor-
schung und auf Gender-Mainstreaming als politische Strategie geprigt. Obwohl
unter den politischen Akteur*innen der sog. Anti-Gender-Bewegungen nicht aus-
schlieRlich rechtspopulistische Parteien und Bewegungen zu finden sind, nimmt
dieser Aufsatz jedoch genau diese in den Blick, um auf die unheilige Allianz zwi-
schen politischem Autoritarismus und christlich-religidsem Fundamentalismus
aufmerksam zu machen. Beide fithren ideologisch motivierte, heftige Identitits-
und Geschlechterkimpfe (Perintfalvi 2019), die Vielfalt und Pluralitit in vieler
Hinsicht ablehnen. Die neorechte Ideologie betont die Wichtigkeit einer homoge-
nen Nation, in der die Relevanz gesellschaftlicher Minderheiten eindeutig negiert
wird. Das Prinzip der gesellschaftlichen Homogenitit wird hervorgehoben; jeg-
liche Heterogenitit soll beseitigt werden. Die Rechtspopulist*innen fordern die
gesellschaftlichen und politischen Minderheiten auf, die Auffassung und Denk-
weise der Mehrheit zu respektieren, ihr Verhalten der Anschauung der Mehrheit
anzupassen und den Kampf um Gleichberechtigung zu vergessen. Genau das wird
auch durch das neue ungarische Grundgesetz gefordert, auf das ich spiter noch
zuriickkommen werde.

Die Anhinger*innen der ultrakonservativen bzw. fundamentalistischen
kirchlichen Kreise wollen genauso wie die Neuen Rechten ein durch die Moderni-
sierungsprozesse iitberholtes Gesellschafts-, Familien- und Frauenbild (Perintfalvi
2017) konservieren. Da beide ihrem Wesen nach riickwirtsgewandt sind und von
einem verloren geglaubten Goldenen Zeitalter triumen, entstehen zwischen ih-
nen leicht strategische Allianzen. Beide empfinden Verinderungen als Bedrohung:
Beziehungs- und Familienmodelle, die nicht in ein >traditionelles< Konzept passen,



174

Rita Perintfalvi

Sexualerziehung, die neben heterosexuellen auch andere Lebensformen thema-
tisiert, Geschlechtermodelle, die die normative Zweigeschlechtlichkeit infrage
stellen.

Die Debatte zur »Gender-Ideologie« eréffnete ein neues Kapitel in der politi-
schen, kulturellen und sozialen Geschichte nicht nur Europas, sondern auch global
(vgl. Pet 2015: 126). Es geht hierbei nicht einfach nur um einen Sprach- oder Defi-
nitionskrieg, in dem zahlreiche dimonisierende oder karikierende Etikettierungen
wie »Gender-Ideologie«, »Gender-Theorie«, »Gender-Totalitarismus« oder »Gende-
rismus« verwendet werden, die zu einer strategisch beabsichtigten irrefithrenden
Interpretation der Grundbegriffe von Gender-Konzepten fithren. Und es geht auch
nicht nur um einen konservativen backlash gegen die Gleichstellung der Geschlech-
ter und von LGBTQ-Personen. Es geht vielmehr um einen Prozess, der den nach
dem Zweiten Weltkrieg auf Grundlage der Menschenrechte entstandenen politi-
schen Konsens vollig in Frage stellt. Fiir die Rechtspopulist*innen wurde der Be-
griff »Gender-Ideologie« nimlich zu einem Kampfbegriff, der in den durch Propa-
ganda mobilisierten Menschen alle Unsicherheiten und Gefiihle von Ungerechtig-
keit aktiviert, die sich aus der aktuellen gesellschaftlich-wirtschaftlichen Situation
ergeben. Thnen dient Gender als »symbolic glue« (Kovats/Pdim 2015). Es ist ein-
deutig wahrzunehmen, wie sich im Begriff gender viele aktuelle Sorgen und Angs-
te verdichten, die z.B. mit antieuropiischen, antiliberalen, antikommunistischen
und homophoben Einstellungen verbunden sind (vgl. Grzebalska u.a. 2017).

1. Geschlechterkampfe im Horizont von Rechtspopulismus.
Fallbeispiele aus Ungarn

Im Folgenden mochte ich mittels einiger Beispiele aus Ungarn aufzeigen, wie ge-
fahrlich der politische Angrift auf die Gender-Theorien und ihre gesellschaftliche
Umsetzung sein kann. Es wird gezeigt, dass die Anti-Gender-Debatte in Mittelost-
europa mit dem systematischen Abbau des demokratischen Rechtsstaates Hand
in Hand geht. Aus diesem Grund ist der Kampf um Geschlechtergerechtigkeit in
diesem Zusammenhang gleichzeitig ein Kampf um die Demokratie und um den
Fortbestand der Europiischen Union.

1.1 Die Aufldsung des Studienganges der Gender Studies

Obwohl das ungarische Grundgesetz im Prinzip die Autonomie der Bildung und
der Wissenschaft garantiert, wird die Souveranitit von Forschung und Lehre seit
2018 Schritt fur Schritt in Frage gestellt.

Durch eine willkiirliche Verfiigung gegen die Gender Studies wurde dieses
Grundgesetz zum Anfang August 2018 ersten Mal verletzt, indem der Studiengang
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Gender Studies an der grofiten staatlichen Universitit ELTE in Budapest durch
eine Verordnung (Dekret 42294/2018) mit sofortiger Wirkung auflost wurde (vgl.
dazu Perintfalvi 2019: 166).

Bereits vor seinem Start im Herbst 2017 war der Master-Studiengang, der sich
durch Lehre und Forschung auf Ungarisch und mit einem Forschungsschwerpunkt
auf der speziellen mittelosteuropiischen Problematik auszeichnete, von rechts-
populistischen Politiker*innen und durch regierungsnahe Medien intensiv atta-
ckiert worden. Es kam auch zu kleineren Demonstrationen von Gegner*innen vor
dem Gebiude der Universitit. Bence Rétvari, der Staatssekretir des EMMI, schrieb
am 3. Mirz 2017 eine auch in den Medien veréffentlichte Antwort auf die Frage
eines unabhingigen Politikers, Gabor Fodor, »Wem schadet die Geschlechterfor-
schung?«:

»Die universitiren Studiengdnge sollen sich auf wissenschaftliche Grundlagen
stiitzen. Gender kann — dhnlich dem Marxismus-Leninismus — eher als Ideologie
und nicht als Wissenschaft bezeichnet werden, deswegen ist es fragwiirdig,
ob es das Niveau der universitiren Bildung erreichen kann. Der Inhalt dieses
Studienganges steht allem entgegen, was die Wertvorstellung der Regierung
iiber den Menschen darstellt.« (Rétvari 2017, Ubersetzung R.P)’

Noch deutlicher wurde Istvin Hollik, Sprecher der Fidesz-KDNP-Fraktion, nach
der Auflésung des Gender-Studienganges im August 2018:

»Man muss kein Spezialist oder Experte sein, um zu sehen, dass die Nachfrage
nach Genderologinnen auf dem Arbeitsmarkt ziemlich gering ist. Es ist kein ver-
heimlichtes Ziel, dass wir in Ungarn ein christlich-demokratisches Land aufbauen
wollen, das die Normalitat und das auf den christlichen Werten basierende Le-
ben schiitzt. Nun, es ist doch so, dass die Idee von sozialen Geschlechtern keine
Wissenschaft, sondern eine Ideologie ist, zudem mit den liberalen Ideologien eng
verbunden, und daher — meine ich —nicht hineinpassen kann« (Hollik 2018, Uber-
setzung R.P).

1.2 Politische Verfolgung von Bildungsinstitutionen, Lehrenden
und Menschenrechtsaktivist*innen

Auch die Arbeit der renommierten privaten Zentraleuropiischen Universitit CEU
(Central European University), die nach ihren Grundsatzbestimmungen immer
klar fiir Demokratie, Menschenwiirde, Gleichberechtigung und fiir eine offene
Gesellschaft stand, wurde in Ungarn verunmoglicht. Die heftigen politischen Atta-
cken gegen die CEU, die eine durch Gyorgy Soros geforderte Privatuniversitit ist,

1 Online unter: https://www.parlament.hu/irom40/14056/14056-0001.pdf (vom 7.9.2020)
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wurden nach der Fliichtlingskrise immer intensiver, da die CEU mehrere Fliicht-
linge als Studierende aufgenommen hatte. Die Universitit musste daher im Herbst
2019 nach der juristischen Verfolgung durch die Regierung das Land verlassen und
nach Wien tbersiedeln. Auch die OSF (Open Society Foundations), die seit 1984 in
Ungarn titig war, musste 2018 aufgrund der stindigen Regierungsattacken nach
Berlin ausweichen. Aufierdem wurde im gleichen Jahr in der regierungsnahen
Zeitschrift Figyel§ eine sogenannte »Soros-Liste« veroffentlicht?, die ein paar hun-
dert Namen enthielt, die laut dem Artikel zum sog. Soros-Netzwerk gehoren und
als >gefihrliche Soldner« der >fremden, bosartigen Michte« arbeiten wiirden, um
Ungarn zu ruinieren. Unter den Aufgelisteten fand man viele Universititsprofes-
sor*innen, insbesondere Sozialwissenschaftler*innen, die an der CEU arbeiteten
und sich auch mit Geschlechterforschung beschiftigten, sowie viele Menschen,
die in unterschiedlichen zivilgesellschaftlichen Organisationen wie z.B. Magyar
Helsinki Bizottsag (Ungarisches Helsinki Komitee), Amnesty International, Tarsasig
a Szabadsagjogokért (Gesellschaft fiir Freiheitsrechte), Transparency International,
Institut Edtvds Karoly, Menedék — Migransokat Segitd Szervezet (Zuflucht — Helfende
Organisation fir MigrantInnen).

1.3 Instrumentalisierung des neuen Pandemie-Gesetzes und die Attacke
gegen Transsexuelle

Als letztes Beispiel mochte ich das neue Pandemie-Notstandsgesetz erwihnen,
das am 30. Mirz 2020 vom ungarischen Parlament verabschiedet wurde (Gesetz-
vorschlag 20.3.2020). Im Parlament hat die Regierungskoalition eine Zweidrittel-
mehrheit, mit der sie alle Gesetze leicht indern oder neue einfithren kann. Dieses
Notstandsgesetz ermdglicht es Premierminister Viktor Orbdn, ohne zeitliche Be-
fristung per Dekret, also auf dem Verordnungsweg, praktisch ohne das Parlament
zu regieren. So kann er nun den am 11. Mirz wegen der Pandemie verhingten
Notstand ohne die Zustimmung des Parlaments beliebig verlingern. Viele Kriti-
ker*innen interpretieren das so, dass Orban die Corona-Krise instrumentalisiert,
um auch die Reste des Rechtsstaates auler Kraft zu setzen. Das Parlament ist bis
auf weiteres entmachtet, die Opposition kaltgestellt, und wer als Journalist*in Kri-
tik wagt, muss ab sofort mit bis zu finf Jahren Gefingnis rechnen.

Die rechtspopulistische Regierung benutzt den derzeitigen Ausnahmezustand,
um eine ganze Reihe tiefgreifender Maflnahmen umzusetzen, die mit dem Coro-
navirus rein gar nichts zu tun haben. Sofort in den ersten Tagen wurde klar, dass sie
den epidemologischen Notstand fiir die Durchsetzung ihrer politischen Ziele und
nicht fiir die Bekimpfung der Epidemie nutzt. Unter den ersten jetzt eingefiihrten

2 Figyel6 (2018): »A spekuldns emberei, in: Figyel6 vom 11.4.2018, online unter: https://figyel
o0.hu/matrix/a-spekulans-emberei-6473/ (vom 7.9.2020).
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Gesetzen findet man ein Dekret, das die Rechte transsexueller Menschen massiv
beschneidet. Damit wurde die Anti-Gender-Attacke einen Schritt weitergefiihrt.
Das nunmehr verabschiedete Dekret schreibt die »Eintragung des Geschlechtes ab
Geburt« vor und erklirt spitere Anderungen fiir illegal.> Offen bleibt dabei, was mit
Menschen geschieht, die eine solche Anderung in ihren Dokumenten in der Ver-
gangenheit bereits vorgenommen haben. Es wirkt absurd, dass eine Regierung,
die jetzt alle ihre Anstrengungen auf die Bekimpfung der Epidemie richten sollte,
eine Minderheitengruppe ihrer Menschenrechte und Wiirde beraubt. Das Dekret
stammt vom stellvertretenden Ministerprasidenten Zsolt Sémjen (KDNP), einem
(ehemaligen) katholischen Theologen, der theologisch zur ultrakonservativ-funda-
mentalistischen Richtung gehort und der als religioser Eiferer bekannt ist. Dieses
Beispiel zeigt einmal mehr, wie religiéser Fundamentalismus und Rechtspopulis-
mus einander strategisch unterstiitzen.

2. Religion und Rechtspopulismus in Ungarn

Wie im ersten Teil dieses Aufsatzes schon angedeutet wurde, schliefen die ul-
trakonservativen und traditionalistischen kirchlichen Kreise sowohl der katholi-
schen Kirche als auch der reformierten und neuprotestantischen Kirchen Ungarns
zurzeit strategische Allianzen mit der rechtspopulistischen Regierung. Dies wird
durch die Tatsache erméglicht, dass ihre ideologische Basis viele dhnliche Elemen-
te enthilt: Anti-Liberalismus, Anti-Pluralismus, Anti-Genderismus, und teilweise
auch eine antidemokratische Stof3richtung.

Die Rechtspopulist*innen stellen Ungarn zumeist als ein christlich-demokra-
tisches Land dar, dessen Grundordnung auf christlichen Werten aufbauen sollte.
In ihrer Logik ist die »Gender-Ideologie« fiir die ganze Gesellschaft gefihrlich, da
sie mit den christlichen Werten nicht zu vereinbaren ist. Durch ihren Sprachkrieg
wurden Begriffe wie »Toleranz«, »Gender, »Liberalismus« oder »Menschenrech-
te« zu dimonisierten Schimpfwortern (vgl. Perintfalvi 2019: 159). Die Mehrheit der
Fithrungspersonen der Kirchen ihrerseits unterstiitzt die sog. illiberale Demokra-
tie von Orbdn. Wihrend der Fliichtlingskrise 2015 widersetzte sich fast die ganze
ungarische katholische Kirche — mit einigen wenigen Ausnahmen - den Weisun-
gen von Papst Franziskus und war als nationale Organisation zur eigenen Regie-
rung loyaler als zum Papst.

Was bedeuten aber die durch die Rechtspopulist*innen instrumentalisierten
Begriffe wie »christliches Land«, »christliche Werte« etc. in einem Land wie in Un-
garn, das eigentlich ein sikularisiertes Land ist, und im Allgemeinen nicht als be-

3 A kormany ellehetetleniti a nemvaltast, in: Index vom 01.04.2020., online unter: https://ind
ex.hu/belfold/2020/04/01/szuletesi_nem_biologiai_nem_nemvaltoztatas/(vom 7.9.2020)
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sonders religios betrachtet werden kann? Wie sieht die Beziehung zwischen der
Religion und dem Rechtspopulismus in Ungarn aus?

2.1 Politische Fusion von Nationalismus und Christentum

Die Fidesz-Partei wurde 1988 von radikalen liberalen Jugendlichen gegriindet. Zu
Anfang war sie eine neue, frische, alternative liberale Partei mit einer eindeutigen
antiklerikalen Haltung. Ab 1990 nahm sie eine Wende in die rechte Richtung und
wurde allmihlich zu einer Partei mit Mitte-Rechts-Verortung. Im Laufe der ersten
Ministerprisidentschaft Orbdns (1998-2002) suchte Fidesz politische Allianzen mit
den christlichen Kirchen und der konservativ-kulturellen Elite und positionierte
sich damit als Nachfolger und Erneuerer der traditionellen »christlich-nationalen
Mittelschicht«. Mit dieser politischen Verortung konnte sich Fidesz einerseits von
der Erbschaft der kommunistischen Vergangenheit und andererseits vom Einfluss
der westlichen multikulturellen Gesellschaftskonzeption sowie des multinationa-
len Kapitals abgrenzen (vgl. Bozdki/Zoltin 2018: 22).

Ab 2000 galt Fidesz bei den christlichen Kirchen als die beliebteste Partei
(vgl. Bozdki/Zoltin 2018: 31). Ministerprasident Viktor Orban fing an zu betonen,
dass er ein gliubiger Christ sei. Die grofite Regierungspartei Fidesz baute ab
2002 eine strategische Koalition mit der katholischen Partei KDNP (Christlich-
Demokratische Volkspartei) auf.

Die Fidesz-KDNP-Koalition gewann die Parlamentswahl 2010 mit Zweidrittel-
mehrheit. Mit dieser absoluten Mehrheit wurde am 18. April 2011 das Grundgesetz
Ungarns (ungarisch Magyarorszag Alaptérvénye) verabschiedet, das — da es am 25.
April 2011 unterzeichnet wurde — seither auch als Osterverfassung bezeichnet wird.
Die Datierung hat freilich eine symbolische Bedeutung, indem sie die Geburt der
ungarischen Staatlichkeit mit dem wichtigsten christlichen Fest, der Auferstehung
Jesu, verbindet.

Nach Meinung des ungarischen Politikwissenschaftlers Andrds Bozoki hebt be-
sonders die Priambel des Grundgesetzes »die politische Fusion zwischen Natio-
nalismus und Christentumc« hervor: »Wir erkennen die Rolle des Christentums bei
der Erhaltung der Nation« (Grundgesetz 2011; Bozdki/Zoltin 2018: 26). Wir mils-
sen die wichtigsten Merkmale des neuen Grundgesetzes kurz niher betrachten,
damit wir die innere kohirente Logik der politischen Anti-Gender-Debatte verste-
hen kénnen. Nach Bozdki behandelt das Grundgesetz die individuellen Freiheits-
rechte stets nur mit dem Gemeinwohl verbunden, es betrachtet sie also nicht als
Wert an sich. Die Grundrechte sind von den Grundpflichten nicht zu trennen, wo-
bei letztere von einem christlichen Weltbild abgeleitet sind, wonach Ungarn als ein
Land, das auf christlichen Grundwerten basiert, aufgefasst wird. Die Textformu-
lierungen legen auf die Religion, die Traditionen und die »nationalen Werte« einen
wesentlich grofReren Akzent als frither. Das Grundgesetz hat dabei eine homogene
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Nation im Blick und stellt die gesellschaftlichen Minderheiten eindeutig hintan.
Wenn das Grundgesetz iiber die Gleichheit vor dem Gesetz spricht, werden zwar
das Geschlecht, die Ethnizitit und die Religion erwihnt, auf sexuelle Minderheiten
wurde der Rechtschutz jedoch nicht ausgeweitet (vgl. Grundgesetz Ungarns 2011;
vgl. Bozoki/Zoltan 2018: 25-26).

Das Grundgesetz vermittelt »ein sikularisiertes national-religiéses Glaubens-
system« (Bozdki/Zoltan 2018: 26, Ubersetzung R.P.). Die christliche Religion stellt
das erginzende Element der nationalen Ideologie dar. Fidesz hat einen ethni-
schen Nationsbegriff entwickelt, dessen Grundlage eine homogene christliche
Gesellschaft ist. Die Rechtspopulist*innen instrumentalisieren damit die »christ-
lich-nationale« Identitit: Das Christentum wird als gut funktionierendes Mittel
der politischen Legitimation verwendet, ohne dass diese Identitit wesentliche
religiése Inhalte tragen wiirde.

Nach der Studie von Political Capital (Bozdki/Zoltin 2018: 31) sind nur 22 % der
Wahler*innen der Fidesz-KDNP-Koalition ausdriicklich religiés (»Ich bin religios
und folge der Lehre der Kirche«). 51 % sind nur »auf ihre eigene Art und Weise re-
ligios«, 22 % sind »nicht-religios«, 5 % gaben »weif3 nicht, ob ich religiés bin« zur
Antwort und 1% machte keine Angabe. Fiir die Rechtspopulist*innen in Ungarn
wiirde es sich daher gar nicht lohnen, eine ausdriicklich klerikale Weltanschauung
zu vertreten. Fiir die Kontrolle iiber die Kirche miissen sie deren Anschauungen
namlich nicht vertreten, solange sie diese durch staatliche Gesetze erreichen kon-
nen.

Gemif einer Studie von Eva Balogh rekurriert Orbdn in seinen Reden immer
wieder auf die Nation, auf den Nationalismus und auf das Christentum. 2015
sprach der Ministerprisident beispielsweise dariiber, dass die christliche Kultur
»die integrierende Kraft der Nation« sei, von der »der Staat sein inneres Wesen und
Bedeutung » gewinne, »deswegen kénnen wir behaupten, dass Ungarn entweder
christlich wird oder nicht existieren wird.« Die Ungar*innen seien nicht deswegen
Europier*innen — so Orbian -, weil Ungarn geographisch ein Teil Europas ist,
sondern »weil wir Christen sind« (Orban 2015; vgl. Balogh 2015).

Meiner Meinung nach zeigen diese Beispiele sehr gut, wie die rechtspopulisti-
sche Politik einen christlichen Nationalismus als dominierende Ideologie verwen-
det. Trotzdem geht es bei dieser Ideologie nicht um konkrete religiose Inhalte, son-
dern »um einen markant nationalistischgefarbten Religionsersatz« (Bozdki/Zoltin
2018: 33, Ubersetzung R.P.). Nach Bozdki handelt es sich dabei um ein weltanschau-
liches Prinzip, das der Nation als kollektiver Identitit einen quasi religidsen Status
gibt, dem sich das Individuum unterordnet (2018: 39).

179



180

Rita Perintfalvi

2.2 Die verlorene Freiheit der Kirchen

Die grofien Kirchen Ungarns sind fiir zahlreiche Bildungs- und Gesundheits-
dienstleistungen verantwortlich, die aus 6ffentlichen Geldern finanziert werden.
Der Staat fordert kirchliche Schulen, Krankenhiuser und Universititen sehr
freigebig, aber er erwartet fiir seine Unterstiitzung auch eine Gegenleistung. 2013
hat die Regierung Religion in den Nationallehrplan fiir die allgemeinen Schulen
aufgenommen, wodurch sich die Verschrinkung zwischen den Kirchen und der
rechtspopulistischen Regierung intensiviert hat.

Bereits zuvor war die Regierung durch das neue Kirchengesetz 2011 zu starkem
Einfluss iiber die Kirchen gelangt. Sie niitzt dieses Gesetz als totalitires Kontroll-
und Bestrafungsinstrument. So bestimmt dieses neue Kirchengesetz den Kirchen-
status einer religiésen Gemeinde auf politischer Grundlage (vgl. Bozéki/Zoltan
2018: 34). Das ungarische Parlament kann damit iiber den kirchlichen Status
jeder religivsen Gemeinde ein politisches Urteil fillen, wodurch die Kontrolle
der Regierung tiber die Kirchen stark ausgeweitet wurde. Diese kann das Gesetz
so nutzen, dass sie den kirchlichen Status ihrer Kritiker*innen jederzeit aufhe-
ben kann. So fordert dieses Gesetz von den Kirchenleitungen véllige kritiklose
Loyalitit, die damit zur Uberlebensstrategie wird. Obwohl das neue Gesetz 2013
durch das ungarische Verfassungsgericht als inakzeptabel qualifiziert wurde und
der Europiische Gerichtshof fiir Menschenrechte 2014 feststellte, dass das neue
Kirchengesetz die Religionsfreiheit die staatliche Pflicht zur Neutralitit verletzt*,
hat keine einzige religiése Gemeinschaft ihren verlorenen kirchlichen Status bis
heute zuriickgewonnen.

So erstand die aus der Geschichte schon allseits bekannte klassische unhei-
lige Allianz zwischen Thron und Altar wieder auf. Die historischen Grof3kirchen
und auch die evangelikalen Kirchen mit neoprotestantischem Hintergrund (wie
Hit Gyiilekezete, dt.: »Glaubenskirche«) lassen sich durch die Neuen Rechten zuneh-
mend instrumentalisieren. Bis 2019 waren einige Bischofe wie Tamds Fabiny in
der evangelisch-lutherischen Kirche noch mutig genug, die Regierung in bestimm-
ten gesellschaftlich relevanten Themen, wie z.B. der Fliichtlingskrise, zu kritisie-
ren. Doch die rechtspopulistische Regierung reagierte darauf mit immer stirkeren
Strafmafinahmen wie Kiirzungen der Finanzierung. Momentan gibt es nur eine
einzige kleine neoprotestantische Kirche, Magyarorszagi Evangéliumi Testvérkozosség

4 Das EGMR-Urteil lautet: »Dieses Schema tragt eine Missachtung der Neutralitdt und das Ri-
siko der Willkiirlichkeit in sich. Eine Situation, in der religiése Gemeinschaften darauf ange-
wiesen sind, um die Stimmen politischer Parteien zu werben, ist nicht mit der staatlichen
Neutralitat vereinbar, die in diesem Feld notwendig ist.« Siehe dazu: https://hudoc.echr.coe.
int/eng#{ %22itemid %22:[%22001-142196 %22]} (vom 8.9.2020).
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(»Evangelische Bruderschaft Ungarns«) unter der Leitung von Gabor Ivinyi, die ge-
gen die Regierung noch 6ffentlichen Widerstand leistet, — weswegen ihr, als Strafe
der Regierung, der offizielle Kirchenstatus bereits 2011 aberkannt wurde.

Viele Kirchen realisieren gar nicht, dass sie ihre Freiheit, genauso wie wah-
rend des Kommunismus, schon wieder verloren haben. Und wenn sie es bemerken,
miissen sie schweigen. Der Bischof und ehemalige Erzabt von Pannonhalma, Asz-
trik Varszegi, formulierte es in einem Interview folgendermafen: »Wie mit Stoft-
puppen, so spielen die Politiker mit der Kirche« (Hajba 2016).

2.3 Sakralisierung der Politik und Entsakralisierung der Religion

Wihrend die Politik die Religionen, Kirchen und religiésen Gemeinden instrumen-
talisiert und somit ihre Macht festigt, werden die betroffenen Religionen zu Skla-
vinnen der Politik. »So wird die Religion entsakralisiert« — stellte der ungarische
jiidische Religionsphilosoph Gydrgy Gabor fest (2019, Ubersetzung R.P.).

Die Reaktion der ungarischen kirchlichen Fithrungspersonen hat im Laufe der
Flichtlingskrise 2015 genau gezeigt, wie leicht der religiése Nationalismus die uni-
versale Perspektive der Nichstenliebe, die im Zentrum der Botschaft Jesu steht, op-
fert (vgl. Mt 22,35-40; Gal 3,28; 1 Joh 3,17). »An die Stelle der zeitlosen Wahrheit der
ewigen Ideale und der moralischen Normative tritt die Zeitlichkeit der weltlich-
politischen Aspekte, und das innere, immerwihrende Gebot des Gewissens wird
durch die duferliche Versuchung der angebotenen Interessen gebrochen [...J« (G-
bor 2019, Ubersetzung R.P.).

Obwohl der Rechtspopulismus einerseits die Religionen instrumentalisiert,
braucht er sie andererseits als uralten und primordialen Identifikationsfaktor. Zu
den primordialen Identifikationsfaktoren gehoren: Ethnizitit, Sprache, Brauche,
Traditionen und Religion etc. Die Rechtspopulist*innen heben die Wichtigkeit
einer ethnischen und religiésen Identitit stets hervor (vgl. Gibor 2019). Beson-
ders deutlich wurde das in ihrer Hasspropaganda gegen Muslime im Laufe der
Fliichtlingskrise. Diese Hasspropaganda fand damals auch in kirchlichen Pre-
digten reges Echo. Trotzdem sind fir die rechtspopulistische Politik nicht die
konkreten religiosen Inhalte, sondern das Christentum als kulturelle Identitit
wichtig. Wie oben erwihnt wurde, ist Ungarn grundsitzlich ein sikulares Land.
Die Mehrheit der Bevolkerung ist tatsichlich mit keiner Kirche verbunden. Aber
als kultureller Identititsmarker, als Konstruktion einer Art Ingroup, mittels derer
eine feindselige Abgrenzung von allem, was als nicht-christlich, sondern z.B.
jiudisch oder muslimisch ist, wahrgenommen wird, ist das Christentum ein Teil
des ungarischen Nationalismus.

Die Neorechten kénnen auch den in den Religionen markant anwesenden Au-
toritarismus, die Abhingigkeitsverhiltnisse innerhalb der hierarchischen Struk-
tur der Kirchen perfekt instrumentalisieren. Eine noch nicht aufgeklirte Religion,
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wie sie viele christliche Kirchen in den postkommunistischen Lindern vertreten,
macht ihre Glaubigen beeinflussbar, regulierbar und leicht manipulierbar. Die Kir-
chen fordern und erwarten hohe Konformitit, starken Normenkonservativismus,
Gehorsam und absoluten Respekt gegeniiber Autorititen.

2.4 Der messianistische Fiihrertyp und der Heilige Krieg

Viktor Orban sprach in seiner Rede auf dem XII. Kongress des Verbandes der
Christlichen Intellektuellen (Keresztény Ertelmiségiek Szovetsége) im September 2019
aus der Perspektive der Bergpredigten Jesu:

»Haben wir keine Angst, es auszusprechen, da alle es bereits sehen, Ungarn ist die
Stadt, die auf dem Berg liegt, und sie kann sich nicht verbergen. Wachsen wir zu
unserer Berufung auf und zeigen wir der Welt, wie das wahre, tiefe und héhere
Leben ist, das wir auf der christlichen Freiheit aufgebaut haben« (Orban 2019ba,
Ubersetzung R.P).

2014 hatte er in seiner Rede auf einer Sommerakademie in Tusnddfiirdé den Be-
griff der »illiberalen Demokratie« in den ungarischen politischen Diskurs einge-
fithrt (vgl. Orban 2014), den er 2019 durch das Idealbild »der christlichen Freiheit«
ersetzte (Orban 2019ab). Diese christliche Freiheit ist berufen, gegen die liberale
Demokratie einen Heiligen Krieg zu fithren.

So werden durch die Rhetorik der Rechtspopulist*innen immer mehr religidse
Bilder, Begriffe und Anspielungen im politischen Diskurs verwendet. Wie Gyorgy
Gébor (2019) formulierte: »das politisch-offentliche Leben wird auf transzenden-
tale Weise geteilt« (Ubersetzung R.P.), es geht um »einen apokalyptischen Krieg«
zwischen Gut und Bése. Diese stark dualistisch-manichdistische Weltsicht ist auch
fir den religiésen Fundamentalismus charakteristisch.

Es beginnt »ein sakral-spiritueller Krieg« (Gabor 2019, Ubersetzung R.P.), wenn
die eigene Uberzeugung als einzig wahre und universal befreiende betrachtet wird,
die die ganze Menschheit, oder mindestens die eigene Ingroup, von den bdsen, un-
moralischen, krankhaften Feinden befreien soll, die eine stindige Bedrohung fiir
die »Gerechten« darstellen. So werden bei dieser Schlacht gegen die Feinde auch
autoritire Aggression und Gewalt legitimiert. Die autoritire Fithrungsperson hat
messianisches Bewusstsein. Er ist der Auserwihlte, der Befreier einer durch die bé-
se Mehrheit bedrohten Minderheitsgruppe, die er mit allen Mitteln schiitzen darf.
Deswegen steht er tiber der allgemeinen Moral, und es ist ihm erlaubt, sich auch
tiber die konsensualen demokratischen Regeln (Wahlregelung, Verfassung, Rechts-
ordnung, Gesetzgebung, grundlegende Menschenrechte) hinwegzusetzen und in
einer Notsituation (z.B. Epidemie) umzustofRen. Seine Berufung ist es, »die um-
gestiirzte moralische Ordnung« wiederherzustellen (vgl. Gabor 2019, Ubersetzung
R.P).
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So werden in der rechtspopulistischen Politik die Emotionen, die Irrationalitit
und die religiésen Argumente zu Kraftfeldern. Diese messianische Attitiide trigt
ab ovo schon die Wahrheit, die gar keine rationale Begriindung mehr braucht (vgl.
Gébor 2019). Das funktioniert auch bei der Anti-Gender-Debatte perfekt, denn so
konnen die Attackierten (Wissenschaftler*innen, Universititen, Studienginge) ih-
re Position gar nicht mehr mit logischen, wissenschaftlich nachvollziehbaren Ar-
gumenten schiitzen.

Wenn eine solche politische Haltung in einem bestimmten Kontext zur Norma-
litit wird, wenn die Wissenschaft, das Denken und die Kritik einfach ihrer Freiheit
und Autonomie beraubt werden, wenn die Verletzung der Menschenrechte, die In-
fragestellung der Geschlechtergerechtigkeit und die Attacke gegen ethnische, re-
ligiése oder sexuelle Minderheiten zum Regierungsprogramm werden, muss eine
aufgeklarte Theologie im Namen der Zivilisation der Liebe unbedingt Widerstand
leisten und diesen militanten christlichen Nationalismus nachdriicklich verurtei-
len. Wenn jemand in einem solchen politischen Kontext um die Geschlechterge-
rechtigkeit kimpft, kimpft er/sie zugleich auch fiir die Demokratie. Und bei die-
sem Kampf brauchen wir einander und unsere gegenseitige Solidaritit so intensiv
wie selten zuvor. Wir miissen die Solidaritit wiederentdecken und wiederbeleben.
Dabei kann eine theologische Geschlechterforschung groRe Dienste leisten.

Literatur

Balogh, Eva S. (2015): »Viktor Orban and the >Christian-National Idea«, in: Hun-
garianspectrum vom 22.9.2015, online unter: https://hungarianspectrum.org/
2015/09/22/viktor-orban-and-the-christian-national-idea/ (vom 7.9.2020).

Bozdki, Andras/Zoltin, Adim (2018): »Vallis és jobboldali populizmus Mag-
yarorszagon, in: Mozgé Vilag 44 (3), 17-40.

Figyeld (2018): »A spekuldns emberei, in: Figyel§ vom 11.4.2018, online unter: http
s://figyelo.hu/matrix/a-spekulans-emberei-6473/ (vom 7.9.2020).

Gabor, Gyorgy (2019): »Szekularizal6dé vallas, szakralizalédé politikac, in: Elet és
irodalom vom 18.4.2019, online unter: https://www.es.hu/cikk/2019-04-18/gab
or-gyorgy/szekularizalodo-vallas-szakralizalodo-politika.html (vom 7.9.2020).

Gesetzvorschlag itber Abwehr gegen Coronavirus (2020): online unter https://www
.parlament.hu/irom41/09790/09790.pdf (vom 7.9.2020).

Grundgesetz Ungarns (2011): online unter: https://nemzetikonyvtar.kormany.hu/d
ownload/b/00/50000/n %C3 %A9met-magyar_nyomda.pdf (vom 15.4.2020).
Grzebalska, Weronika/Kovats, Eszter/Pet$, Andrea (2017): »A gender mint szimbo-
likus kotGanyag: miért lett hirtelen olyan fontos a tarsadalmi nem?«, in: Kettds
Mérce vom 6.3.2017, online unter: https://kettosmerce.blog.hu/2017/03/06/a_g

183


https://hungarianspectrum.org/2015/09/22/viktor-orban-and-the-christian-national-idea/
https://hungarianspectrum.org/2015/09/22/viktor-orban-and-the-christian-national-idea/
https://figyelo.hu/matrix/a-spekulans-emberei-6473/
https://figyelo.hu/matrix/a-spekulans-emberei-6473/
https://www.es.hu/cikk/2019-04-18/gabor-gyorgy/szekularizalodo-vallas-szakralizalodo-politika.html
https://www.es.hu/cikk/2019-04-18/gabor-gyorgy/szekularizalodo-vallas-szakralizalodo-politika.html
https://www.parlament.hu/irom41/09790/09790.pdf
https://www.parlament.hu/irom41/09790/09790.pdf
https://nemzetikonyvtar.kormany.hu/download/b/00/50000/n
https://nemzetikonyvtar.kormany.hu/download/b/00/50000/n
https://kettosmerce.blog.hu/2017/03/06/a_gender_mint_szimbolikus_kotoanyag_miert_lett_hirtelen_olyan_fontos_a_tarsadalmi_nem

184

Rita Perintfalvi

ender_mint_szimbolikus_kotoanyag_miert_lett_hirtelen_olyan_fontos_a_tars
adalmi_nem (vom 7.9.2020).

Hajba, Ferenc (2016): »Varszegi Asztrik: Rongybabaként jatszanak az egyhazzal a
politikusok«, in: NOL vom 11.1.2016, online unter: http://nol.hu/belfold/varsze
gi-asztrik-rongybabakent-jatszanak-az-egyhazzal-a-politikusok-1583963 (vom
7.9.2020).

Hollik (2018): »Micsoda meglepetés: a Fidesz-KDNP is tdmogatja a genderszak
megsziintetését, in: 168 Ora vom 14.8.2018, online unter: https://168ora.hu/itt
hon/micsoda-meglepetes-a-fidesz-kdnp-is-tamogatja-a-genderszak-megszu
nteteset-154487 (vom 7.9.2020).

Index (2020): »A kormany ellehetetleniti a nemvaltist«, in: Index vom 1.4.2020,
online unter: https://index.hu/belfold/2020/04/01/szuletesi_nem_biologiai_ne
m_nemvaltoztatas/ (vom 7.9.2020).

Kovats, Eszter/Poim, Maari (Hg.) (2015): Gender as Symbolic Glue. The Position and
Role of Conservative and Far Right Parties in the Anti-Gender Mobilizations in
Europe, Budapest: FES, online unter: http://library.fes.de/pdf-files/bueros/bu
dapest/11382.pdf (vom 7.9.2020).

Orban, Viktor (2014): Die Rede von Ministerprisident Viktor Orban an der 25.
Freien Sommerakademie und im Studentenlager in Bdlvinyos vom 26.07.2014,
online unter: https://www.kormany.hu/en/the-prime-minister/the-prime-mi
nister-s-speeches/prime-minister-viktor-orban-s-speech-at-the-25th-balvany
os-summer-free-university-and-student-camp (vom 15.4.2020).

Orbén, Viktor (2015): Die Rede von Ministerprisident Viktor Orban im Europii-
schen Parlament, online unter: www.kormany.hu/en/the-prime-minister/the-
prime-minister-s-speeches/prime-minister-viktor-orban-s-speech-in-the-
european-parliament (vom 15.4.2020).

Orbén, Viktor (2019a): Die Antworten von Ministerprisident Viktor Orbdn fiir
die Fragen der Mitglieder des Publikums nach seiner Rede an der Freien
Sommerakademie und im Studentenlager in Bilvanyos, online unter: https://
www.kormany.hu/en/the-prime-minister/the-prime-minister-s-speeches/pri
me-minister-viktor-orban-s-answers-to-questions-from-audience-members
-after-his-speech-at-the-balvanyos-summer-open-university-and-student-ca
mp (vom 15.4.2020).

Orban, Viktor (2019b): Die Rede von Ministerprisident Viktor Orbin auf dem
Kongress des Verbandes der Christlichen Intellektuellen (KESZ), online unter:
https://www.kormany.hu/en/the-prime-minister/the-prime-minister-s-speec
hes/prime-minister-viktor-orban-s-speech-at-the-12th-congress-of-the-feder
ation-of-christian-intellectuals-kesz (vom 15.4.2020).

Perintfalvi, Rita (2016): »The True Face of the >Gender Ideology« Discourse. Reli-
gious Fundamentalism, or Questioning the Principle of Democracy?«in: Sabine
Dievenkorn/Teresa Toldy (Hg.), Sharing the Word of Hope with the World, Leu-


https://kettosmerce.blog.hu/2017/03/06/a_gender_mint_szimbolikus_kotoanyag_miert_lett_hirtelen_olyan_fontos_a_tarsadalmi_nem
https://kettosmerce.blog.hu/2017/03/06/a_gender_mint_szimbolikus_kotoanyag_miert_lett_hirtelen_olyan_fontos_a_tarsadalmi_nem
https://kettosmerce.blog.hu/2017/03/06/a_gender_mint_szimbolikus_kotoanyag_miert_lett_hirtelen_olyan_fontos_a_tarsadalmi_nem
http://nol.hu/belfold/varszegi-asztrik-rongybabakent-jatszanak-az-egyhazzal-a-politikusok-1583963
http://nol.hu/belfold/varszegi-asztrik-rongybabakent-jatszanak-az-egyhazzal-a-politikusok-1583963
https://index.hu/belfold/2020/04/01/szuletesi_nem_biologiai_nem_nemvaltoztatas/
https://index.hu/belfold/2020/04/01/szuletesi_nem_biologiai_nem_nemvaltoztatas/
https://168ora.hu/itthon/micsoda-meglepetes-a-fidesz-kdnp-is-tamogatja-a-genderszak-megszunteteset-154487
https://168ora.hu/itthon/micsoda-meglepetes-a-fidesz-kdnp-is-tamogatja-a-genderszak-megszunteteset-154487
https://168ora.hu/itthon/micsoda-meglepetes-a-fidesz-kdnp-is-tamogatja-a-genderszak-megszunteteset-154487
http://library.fes.de/pdf-files/bueros/budapest/11382.pdf
http://library.fes.de/pdf-files/bueros/budapest/11382.pdf
https://www.kormany.hu/en/the-prime-minister/the-prime-minister-s-speeches/prime-minister-viktor-orban-s-speech-at-the-25th-balvanyos-summer-free-university-and-student-camp
https://www.kormany.hu/en/the-prime-minister/the-prime-minister-s-speeches/prime-minister-viktor-orban-s-speech-at-the-25th-balvanyos-summer-free-university-and-student-camp
https://www.kormany.hu/en/the-prime-minister/the-prime-minister-s-speeches/prime-minister-viktor-orban-s-speech-at-the-25th-balvanyos-summer-free-university-and-student-camp
https://www.kormany.hu/en/the-prime-minister/the-prime-minister-s-speeches/prime-minister-viktor-orban-s-answers-to-questions-from-audience-members-after-his-speech-at-the-balvanyos-summer-open-university-and-student-camp
https://www.kormany.hu/en/the-prime-minister/the-prime-minister-s-speeches/prime-minister-viktor-orban-s-answers-to-questions-from-audience-members-after-his-speech-at-the-balvanyos-summer-open-university-and-student-camp
https://www.kormany.hu/en/the-prime-minister/the-prime-minister-s-speeches/prime-minister-viktor-orban-s-answers-to-questions-from-audience-members-after-his-speech-at-the-balvanyos-summer-open-university-and-student-camp
https://www.kormany.hu/en/the-prime-minister/the-prime-minister-s-speeches/prime-minister-viktor-orban-s-answers-to-questions-from-audience-members-after-his-speech-at-the-balvanyos-summer-open-university-and-student-camp
https://www.kormany.hu/en/the-prime-minister/the-prime-minister-s-speeches/prime-minister-viktor-orban-s-answers-to-questions-from-audience-members-after-his-speech-at-the-balvanyos-summer-open-university-and-student-camp
https://www.kormany.hu/en/the-prime-minister/the-prime-minister-s-speeches/prime-minister-viktor-orban-s-speech-at-the-12th-congress-of-the-federation-of-christian-intellectuals-kesz
https://www.kormany.hu/en/the-prime-minister/the-prime-minister-s-speeches/prime-minister-viktor-orban-s-speech-at-the-12th-congress-of-the-federation-of-christian-intellectuals-kesz
https://www.kormany.hu/en/the-prime-minister/the-prime-minister-s-speeches/prime-minister-viktor-orban-s-speech-at-the-12th-congress-of-the-federation-of-christian-intellectuals-kesz

Der Kampf um Geschlechtergerechtigkeit als ein Kampf um Demokratie

ven: Peeters, Journal of the European Society of Women in Theological Research
(24), 47-62.

Perintfalvi, Rita (2017): »Geschlechterrolle und Familie aus ungarischer Perspek-
tive«, in: Klara Csiszar/Martin Hochholzer/Markus Luber/Hubertus Schone-
mann (Hg): Mission 21. Das Evangelium in neuen Riumen erschlieRen, Re-
gensburg: Friedrich Pustet, Weltkirche und Mission (8), 148-160.

Perintfalvi, Rita (2019): »Wahre Hoffnung statt Rechtspopulismus. Autoritire Ver-
suchungen, Kampf um die Identititen in Europa heute, in: Judith Gruber/Se-
bastian Pittl/Stefan Silber/Christian Tauchner (Hg.), Die identitire Versu-
chung. Identititsverhandlungen zwischen Emanzipation und Herrschaft. Aa-
chen: Verlag Mainz, Concordia Monographien (73), 149-171.

Petd, Andrea (2015): »Anti-gender< Mobilisational Discourse of Conservative
and Far Right Parties as a Challenge for Progressive Politics«, in: Eszter
Kovats/Maari P6im (Hg.), Gender as Symbolic Glue, 126-132.

Rétvéri, Bence (2017): Brief an Gabor Fodor vom 3.3.2017, online unter: https://ww
w.parlament.hu/irom40/14056/14056-0001.pdf (vom 15.4.2020).

185


https://www.parlament.hu/irom40/14056/14056-0001.pdf
https://www.parlament.hu/irom40/14056/14056-0001.pdf




Angriffe gegen die Institutionen der Wissenschaft
und ihre Instrumentalisierung im illiberalen Regime
Eine Anregung zum Uberdenken der gesellschaftlichen
Rolle der Wissenschaft und ihre Perspektiven

Andrea Petd

1. Einleitung

Dieser Beitrag basiert auf dem tberarbeiteten Vortragsmanuskript fiir das Sym-
posium »Universitire Redefreiheit und Wahrheitsanspruch — Ein Spannungsver-
hiltnis und seine Gestalt in Zeiten aktueller Konjunktur des Nationalistischenx,
organisiert von der Universitit Wien, Institut fiir Germanistik, Arbeitsbereich
Deutsch als Zweitsprache und vom Institut fiir LehrerInnenbildung, Universitat
Bielefeld sowie von der Arbeiterkammer Wien am 21. April, 2020, das coronabe-
dingt ausfiel. Aus dem Ungarischen ibersetzt von Krisztina Kovacs unterstiitzt
durch die kanadische Botschaft in Osterreich.

Die Universititsdozent*innen in Ungarn, die ohnehin schon unter der steigenden
administrativen Belastung der universitiren Arbeit und unter stindigem Publika-
tionszwang dchzen und gleichzeitig mit einem halben Auge auf die Bewertungen
seitens der Studierenden schielen, hitten nie damit gerechnet, dass dazu noch ei-
ne weitere Konfliktquelle kommen konnte, die ihnen das Leben schwer macht (vgl.
Kovats/Petd 2017: 117-133; Petd 2016: 41-49). Aufgrund der zunehmenden >Industria-
lisierung« des Universitatsbetriebes geraten der politische Wert der eigenen Arbeit
und die eigene Verantwortung oft in Vergessenheit. Aber das Verbot der Gender
Studies und die Griindung von regierungsnahen, pseudo-wissenschaftlichen In-
stitutionen haben uns aufgeriittelt. Bei den Studieninhalten geht es mittlerweile
schon darum, ob und wie Wissenschaft und Erkenntnisse der Wissenschaft im
Gegenwind der diskurspragenden Bestrebungen der Politik iiberleben bzw. iiber-
liefert werden konnen. Darauf, dass es hier bereits um Leben und Tod geht, macht
uns der Paradigmenwechsel aufmerksam, der zurzeit in der Wissenschaft und so
auch im Universitatsbetrieb vonstatten geht.
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In immer mehr Lindern lisst sich beobachten, dass der Staat vom Illiberalis-
mus’ in Geiselhaft genommen wird. Es irrt sich, wer glaubt, dass das wissenschaft-
liche Leben aufRerhalb besagter Linder von dieser neuartigen Regierungsform, die
die gesellschaftliche Relevanz und Niitzlichkeit des Wissens, seine Inhalte, Insti-
tutionen und seine staatliche Finanzierung in Frage stellt, verschont bleiben wird.

Wenn es so weit ist und sich dieser Prozess Schritt fir Schritt vollzogen hat,
kann die wissenschaftliche Elite — die nach Durchlaufen verschiedener institutio-
neller und informeller Auswahlverfahren zustande gekommen ist — zwischen ver-
schiedenen Handlungsméglichkeiten wahlen. Wir Akademiker*innen konnen be-
quem im Sessel sitzend mit einem feinen, herablassenden Licheln die Mitteilun-
gen lesen, dass ungeeignete Giinstlinge an die Spitze von gut zahlenden staatlichen
Institutionen gesetzt wurden. Wir kénnen uns vielleicht in der Hoffnung wiegen,
dass der politisch motivierte Geldentzug, der eine qualitativ hochwertige geisti-
ge Arbeit in renommierten Institutionen mit langer Tradition vereitelt, nicht fiir
die Ewigkeit ist. Wir konnen uns vielleicht Hoffnungen machen, dass die wissen-
schaftlich qualifizierte Elite, die sich in die Institutionssysteme der Wissenschaft
zuriickgerettet und eingesperrt hat, die populistischen Krifte der Quasiwissen-
schaftlichkeit vom Elfenbeinturm der Wissenschaft fernhalten kann. In meinem
Beitrag behaupte ich, dass diese Haltung ein Selbstbetrug ist. In mehreren Lin-
dern wird die Grundlage der Wissenschaft — die freie MeinungsiufRerung und die
Wahrheitssuche — auf Initiative des Staates hin kriminalisiert bzw. delegitimiert.

Ein Rickblick auf die Ereignisse der vergangenen vier Jahre in Ungarn zeigt
mit anschaulichen Beispielen, wie der illiberale Staat sich die Wissenschaft ein-
verleibt, indem er Standbeine der Wissenschaft vernichtet oder sie okkupiert, um
sie dann mit Inhalten den eigenen Interessen entsprechend zu fillen und um sie
umzugestalten: Infolge der LEX CEU war die Budapester Central European Uni-
versity (CEU) 2017 gezwungen, das von Osterreich angebotene politische Asyl an-
zunehmen und ihren Sitz nach Wien zu verlegen; 2018 wurden die Gender Studies
unterbunden; ebenfalls in diesem Jahr musste der Hauptsitz der von George Soros
gegriindeten Open Society Foundations aus Budapest nach Berlin ziehen; im Rahmen
der letzten groflen Aktion wurde 2019 durch die Verstaatlichung des Eigentums
der Ungarischen Akademie der Wissenschaften (MTA), die oberste Institution der
Wissenschaft in Ungarn eingenommen. Der Kulturkampf in Ungarn scheint also
entschieden zu sein (vgl. Peté 2020a und 2020b). Wir haben verloren. Doch das

1 Illiberalismus ldsst sich am besten durch die Ergebnisse seiner Funktionsweise definieren:
das heifdt, wie diese zu gesellschaftlicher, politischer und wirtschaftlicher Polarisierung fiih-
ren so, dass sie dabei die Unabhingigkeit des Rechtssystems aufheben, die Medien und die
Wissenschaft in ihrer Freiheit beschneiden, den Staat im Interesse einer engen und dem il-
liberalen Staat loyalen Interessengruppe nutzen.
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Leben bleibt nicht stehen. In dieser Situation gilt es herauszufinden, wie es wei-
tergehen soll.

Die Methoden des illiberalen Staates zur Beeinflussung der wissenschaftlichen
Arbeit werden im Folgenden anhand zweier Vorfille vorgestellt, aus denen etwas
zu lernen ist. Die Schilderungen sollen zu einem Nachdenken dariiber anregen,
was wir darunter verstehen, wissenschaftlich zu arbeiten, und welche Rolle dabei
den Universititen zukommen soll. Diese Verinderung betrifft nicht nur Ungarn,
wo sie vonstattengegangen ist, sie geht bis zu einem gewissen Grade alle an, die
im Universitatsbetrieb titig sind.

2. Einschiichterung von Wissenschaftler*innen durch anonyme
Drohnachrichten?

In ihrer Prisidentschaftsansprache mit dem Titel »Sind Sie bereit fiir diese Ar-
beit zu sterben? Gezielte 6ffentliche Online-Beldstigung im Hochschulwesen« auf
dem Treffen der Sociologists for Women in Society analysierte Abby L. Ferber 2017 die
Bedrohungen und Beldstigungen, denen Pidagog“innen an Hochschulen in den
Vereinigten Staaten ausgesetzt sind — und zitierte Malcolm X: »Wenn ihr nicht
bereit seid, dafiir zu sterben, nehmt das Wort >Freiheit< aus eurem Wortschatz«
(Ferber 2018: 301-320; Ubersetzung K. Kovacs). Historisch gesehen, wie im Falle
von Giordano Bruno oder Spinoza, wurde die wissenschaftliche Arbeit tiglich von
Drohungen begleitet. Heutzutage glauben wir als Wissenschaftler*innen filschli-
cherweise, dass wir in einem sicheren akademischen Umfeld arbeiten, aber das ist
zunehmend nicht mehr der Fall. Es stellt sich daher die Frage, warum die intellek-
tuelle Arbeit, d.h. Lehre und wissenschaftliche Forschung, wieder zu einer lebens-
bedrohenden Beschiftigung geworden ist. Da die Geschlechterforschung solchen
Angriffen ganz besonders ausgeliefert ist, wird es immer dringlicher, sich zu weh-
ren, Gegenmafinahmen zu ergreifen. Dazu sind zuerst einmal genauere Kennt-
nisse ihrer Wirkungsmechanismen erforderlich, deshalb sollen in diesem Beitrag
anhand von selbst erlebten Vorfillen einige psychische, institutionelle und gesell-
schaftliche Gesetzmifligkeiten ihrer Funktionsweise gezeigt werden.

2 Eine frithere Version des folgenden Kapitels erschien unter dem Titel »Exorzismus per
E-Mail. Ungarns Angriff auf die Geschlechterforschung ist ein Angriff auf die freie Gesell-
schaft.« (Petd 2019a) Geschichte der Gegenwart 7. Juli 2019 https://geschichtedergegenwart.
ch/exorzismus-per-e-mail-ungarns-angriff-auf-die-geschlechterforschung-ist-ein-angriff-auf
-die-freie-gesellschaft/(vom 12.5.2020).
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2.1 Die Drohnachricht

Das Internetportal academia.edu ist eine Plattform, die es Forscher*innen ermog-
licht, ihre Arbeit mit denen zu teilen, die keinen Zugang zu einer mit Biichern und
Zeitschriften gut ausgestatteten wissenschaftlichen Bibliothek haben. Die Platt-
form macht insbesondere auch Arbeiten sichtbar, die sonst nicht von Datenban-
ken indexiert werden, wie z.B. Aufsitze in Sammelbanden. Weniger bekannt ist,
dass academia.edu tiber eine Messaging-Funktion verfiigt; so wusste ich bis zum
2. Mirz 2017 auch nicht, dass es diese gibt. An diesem Tag aber erhielt ich eine
Drohnachricht von einem sich hinter einem Pseudonym versteckenden User, die
neben Anspielungen auf den Teufel und verschiedenen Fliichen auch die Ausrot-
tung meiner >Rasse< vorsah. Ich geriet in Panik. Damals war der globale Angriff
auf die Gender Studies bereits in vollem Gange; in den ungarischen Medien und
im Internet hatten sich die Attacken bereits verschirft, insbesondere nachdem die
Budapester Eétvos-Lordnd-Universitit (ELTE) 2018 mit ihrem staatlich finanzier-
ten Gender Studies Masterstudiengang begonnen hatte. Auf einmal hatte jeder und
jede — aber vor allem jeder — im Parlament, in der Presse und im Internet eine Mei-
nung dariiber, worum es in der Geschlechterforschung geht, was wir lehren und
was die Voraussetzungen fiir die Zulassung und den Abschluss eines Studiums sind
oder sein sollten.

Vor dieser Nachricht auf academia.edu hatte ich noch nie Drohnachrichten
erhalten, aber das, was Ferber treffend »gezielte 6ffentliche Online-Belastigung«
(Ferber 2018: 301; Ubersetzung K. Kovics) nannte, ist, seit ich anfing, online zu
schreiben, Teil meines Alltag — wenn bei solchen online-Texten das Kommentieren
moglich ist, dann ist in der Regel der zweite Kommentar eine antisemitische Belei-
digung. Die Journalist*innen unter meinen Bekannten schlugen mir vor, ich solle
aufhéren, Kommentare zu lesen, was sie selbst auch nie tun wiirden. Ich nahm ih-
ren Rat an und richtete mich in der Illusion ein, das Internet und die Realitit seien
zwei verschiedene Bereiche, und was auch immer im virtuellen Raum passiere,
habe keine reale Wirkung auf mich.

Allerdings nur bis zum oben erwdhnten Vorfall, als ein registrierter Benutzer
von academia.edu meinen Artikel iiber die Geschichte der Abtreibungsregelung in
Ungarn heruntergeladen und mir dann eine Nachricht mit einem satanistischen
Gedicht geschickt hatte. In Panik aufgeldst schrieb ich an den Prorektor fir un-
garische Angelegenheiten der Central European University (CEU), der mich sofort
anrief und mir riet, zur Polizei zu gehen. Bald darauf rief mich auch der Anwalt
der Universitit an, gefolgt vom Vizeprasidenten fiir Verwaltung der Universitit, die
beide fragten, wie sie helfen konnten. Es bedeutete mir sehr viel, dass mir mein Ar-
beitgeber zur Seite stand. Ich sagte meinen Vorgesetzten, dass ich mir nicht sicher
sei, ob das von einem einsamen Menschen geschrieben wurde, geleitet von schie-
rer Wut, also von jemandem, der nicht ernst genommen werden muss — oder ob
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dies eine ernsthafte Bedrohung ist, die man nicht auf die leichte Schulter nehmen
sollte.

Deshalb folgte ich dem Ratschlag meines Arbeitgebers und ging zur Polizei des
13. Budapester Bezirks, wo nach anderthalb Stunden Wartezeit eine erschopfte und
gelangweilte Polizistin meine Anzeige aufnahm. Sie bat mich in sehr professio-
neller Art, sie iiber neue Entwicklungen zu informieren und ihr alle Beweise, die
ich besitze, per E-Mail zuzusenden. Das tat ich, sobald ich wieder zu Hause war.
Die iiberlasteten und unterbezahlten Polizist*innen hatten fiir die Untersuchung
dieses Falls 30 Arbeitstage Zeit, um zu entscheiden, ob ein Leben in Gefahr sei -
unnétig zu erwahnen, dass dies eigentlich sofortige Mafinahmen erforderlich ge-
macht hitte. Ein Bekannter, der mit der Aufklirung von Hassverbrechen vertraut
ist, schlug vor, mich personlich mit der zustindigen Ermittlerin in Verbindung zu
setzen, um Druck auf sie auszuiiben, damit sie griindliche Arbeit leistet.

Obwohl ich den Namen der mit meinem Fall betrauten Ermittlerin in Erfah-
rung bringen konnte, war es eine echte Herausforderung, sie zu erreichen. Jedes
Mal, wenn ich anrief, war sie entweder beim Mittagessen, bei einem Training oder
sie hatte gerade frei. Schliefilich, nach Wochen, erwischte ich sie, nur um zu ho-
ren, dass sie noch nicht die Zeit gefunden habe, in meine Akte zu schauen. Sie
versicherte mir, dass sie den Fall iberpriifen und mich anrufen wiirde. Das hat sie
nie getan. Ich machte noch ein paar weitere Versuche, sie zu erreichen, aber ohne
Erfolg. Als die 30 Arbeitstage vorbei waren, rief ich wieder an. Die Ermittlungsbe-
amtin, von meinem Anruf @iberrascht, teilte mir mit, dass die Untersuchung ein-
gestellt worden war.

Die Untersuchung wurde mit dem Argument eingestellt, dass der Text der
Drohnachricht aus den Songzeilen einer satanistischen Band stammt und daher
nicht die individuellen Ansichten des Absenders darstellen wiirde; folglich sei es
nicht die Intention des Textes, Angst einzujagen. Da es in der Nachricht zudem
keine ausdriickliche Adressatin gab, kénne auch nicht nachgewiesen werden, dass
die Nachricht fiir mich bestimmt war. Schliefdlich wurde mir im Einstellungsbe-
schluss Folgendes mitgeteilt: »Es war im Zuge der Untersuchung nicht moglich
festzustellen, ob der anonyme Benutzer den Text einfach nur aus dem Grund ge-
schickt hat, um Aufmerksamkeit zu erregenc.

Trotz dieses Riickschlags habe ich Berufung bei der Staatsanwaltschaft einge-
legt, denn als ich meine Geschichte in Gender Studies-Kreisen erzihlte, erfuhr ich,
dass auch andere von demselben Benutzer Drohungen erhielten. Die Ablehnung
der Berufung erfolgte am 7. September 2017. »Die Handlung des unbekannten Be-
nutzers, das Versenden von Versen zum Exorzismus per E-Mail, nicht als Akt der
gewalttitigen Belistigung identifiziert werden kann, da sie keine Bedrohung fiir
eine konkrete Person enthilt. Gemif dem Strafgesetzbuch kann die Verwendung
von Sitzen wie >Ich werde dich jagen< und >Ich werde dich vom Erdboden vertrei-
benc« nicht als Verbrechen gegen eine Person identifiziert werden« — steht als Be-
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griindung im Beschluss. Der stellvertretende Bezirksstaatsanwalt fiigte hinzu, dass
meine Berufung keine neuen Informationen oder Fakten enthalte. Damit hatte ich
alle moglichen rechtlichen Maffnahmen ausgeschépft. Die einzige Moglichkeit, die
mir in dieser Situation noch tibrig geblieben wire, war, mich an einen Hacker zu
wenden, fir den es einfach gewesen wire herauszufinden, wer der Titer ist, da
sein Profil auf academia.edu immer noch aktiv ist. Stattdessen entschied ich mich
lieber dafiir, die Geschichte und die Lehre, die man daraus ziehen kann, auf allen
verfiigbaren Foren zu erzihlen, um ein moglichst breites Publikum zu erreichen.

2.2 Die Lehre aus dem Vorfall

Welche Einsichten kénnen wir aus all dem gewinnen? Erstens kann ein noch so gut
organisiertes Rechtssystem funktionsunfihig werden, wenn es mit den Verinde-
rungen der Realitit nicht Schritt hilt. »Gezielte Online-Beldstigung« oder vielmehr
Bedrohung, die in der Offentlichkeit stattfindet, ist nimlich von anderer Natur
als die im Strafgesetzbuch definierte Bedrohung. Die Zielscheibe dieser Tater*in-
nen sind in erster Linie Wissenschaftler*innen, Lehrer*innen und Denker*innen;
und das eigentliche Ziel der Tater*innen ist es nicht, den Zielpersonen mit physi-
scher Gewalt zu drohen. Sie wollen ihnen Angst einjagen und sie in Unsicherheit
halten. Hier handelt es sich also um psychische Gewalt. Zweitens dauerte das ge-
samte rechtliche Verfahren fiinf Monate. Mir oder den anderen, die eine dhnliche
Drohnachricht erhalten hatten, hitte in dieser langen Zeit alles Mogliche passieren
konnen. Drittens: Trotz der Tatsache, dass der Tater Drohnachrichten per E-Mail
und Facebook an andere geschickt hatte, wurde die Untersuchung dieser Fille ver-
weigert. Jede Person, die vom gleichnamigen Benutzer bedroht wurde, gehort zur
Budapester Gender Studies-Gemeinschaft. Und genau hier sollten wir anfangen,
den breiteren Rahmen zu analysieren, den Grund fir diese Drohungen. Denn diese
»Offentliche gezielte Online-Beldstigung« ist mit einem neuen Phinomen verbun-
den. In der Offentlichkeit erschienen Anti-Gender-Bewegungen® und Hassreden
gegen alle regimekritischen Wissenschaftler und Wissenschaftlerinnen mit dem
Ziel, die politische und wissenschaftliche Legitimitit der Geschlechtergleichheit
in Frage zu stellen.

3 Mehr dazu siehe: https://www.zeitschrift-luxemburg.de/gender-als-symbolischer-kitt/(vom
7.8.2020).
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3. Methoden des illiberalen Staates zur Einverleibung von Institutionen
der Wissenschaft am Beispiel der Genderforschung in Ungarn”

In diesem Abschnitt soll das Modus Operandi des illiberalen Staates zur Einverlei-
bung und ideologischen Umprogrammierung von Institutionen der Wissenschaft
zwecks Erweiterung und Befestigung seiner Macht analysiert werden.

Als das Open Society Archive in Budapest im Sommer 2007 seine Sammlung iiber-
priifte, identifizierte es 100.000 Binde, die in den letzten 20 Jahren niemand gele-
sen hatte. Diese Biicher waren alle vor 1989 publiziert worden und iiber Radio Free
Europe ins Archiv gekommen. Dieses gab bekannt, die Biicher an die interessierte
Offentlichkeit zu verschenken; dennoch verblieben rund 20.000 solcher ungelese-
nen Biicher in seiner Sammlung. Da kam die Kunst zu Hilfe: Man beschloss, aus ih-
nen plastifizierte Biicherwiirfel herzustellen und sie an Institutionen zu verschen-
ken. Dort sollten sie als Tische, Stiihle oder einfach nur als Kunstwerk dienen und
die Betrachter*innen an die Fehlbarkeit eines Wissens erinnern, das in der staat-
lich kontrollierten Wissenschaftswelt Osteuropas produziert worden war. Werden
die wissenschaftlichen Biicher, die heute in Ungarn und in anderen Lindern mit il-
liberalen Regimes produziert werden, auch bald als Kunstobjekte in Plastikwiirfeln
landen? Frither oder spiter héchstwahrscheinlich schon.

3.1 »Polypor-Staaten«

In Ungarn vollzogen sich kiirzlich zwei beunruhigende und miteinander verbunde-
ne Entwicklungen. Erstens verstaatlichte und zentralisierte der ungarische Staat
2019 — ganz nach dem russischen Modell der institutionellen Reform - die For-
schungsinstitute der Ungarischen Akademie der Wissenschaften. Und zweitens
wurde die Central European University (CEU) ins Exil gezwungen — von einem
Mitgliedsland der EU in ein anderes! Wie werden diese Entwicklungen nun die For-
schung im Bereich der Sozial- und Geisteswissenschaften beeinflussen? Schlieflich
sind sie es, die in den illiberalen Staaten im Fokus der Angriffe gegen die Wissen-
schaft stehen.

Die Freiheit der akademischen Forschung war schon immer eine gewisse Illu-
sion, da ihre finanzielle Absicherung in jedem Fall von anderen abhingig ist. Es
gibt zwei verschiedene Modelle: Gemif} dem einen, von Wilhelm von Humboldt
entwickelt, wird die Wissenschaft vom Staat finanziert; gemifl dem anderen, das

4 Eine frithere Version erschien unter dem Titel »Science for a Plastic Cube. Polypore
Academia redefining the Rules of Science.« Geschichte der Gegenwart, 2. Oktober
2019 https://geschichtedergegenwart.ch/science-for-a-plastic-cube-polypore-academia-redef
ining-the-rules-of-science/(vom 16.7.2020).
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zur angelsichsischen Tradition gehort, stellen private Geldgeber Mittel bereit. Al-
lerdings wird in beiden Fillen die Finanzierung in der Regel von einem Gremium
aus wissenschaftlichen Expert*innen verwaltet. Beide Modelle haben jeweils Vor-
und Nachteile, so auch das urspriinglich mehrheitlich nach dem Humboldtschen
Modell organisierte System in Ungarn. Aber die neue Wissenschaftspolitik und die
Umverteilung staatlicher Zuschiisse haben dieses System, das bis dahin freie wis-
senschaftliche Forschung gewihrleisten konnte, zu seinem Nachteil verindert.

In den letzten zehn Jahren haben Politikwissenschaftler*innen ausfiihrlich dar-
iiber diskutiert, mit welcher Terminologie die jiingsten Entwicklungen in Lin-
dern wie Ungarn, Polen, Serbien, Brasilien, den USA und der Tiirkei am besten
nachzuvollziehen sind. Mit Weronika Grzebalska nennen wir diese Staaten mit
Blick auf den dort iiberall sehr dhnlichen modus operandi der politischen Macht
(und gemifd dem biologischen Begrift fiir parasitire Baumpilze) »illiberale Polypor-
Staaten« (Grzebalska/Petd 2018: 164-172). Im Gegensatz zu anderen Politikwissen-
schaftler*innen, die diese Staaten (und ihre Staatschefs) aufgrund ihrer Leistung,
ihrer in Wihlerstimmen messbaren Effektivitit bewundern, argumentieren wir,
dass die Polypor-Staaten keine originellen Ideen haben, sondern nur Ideen von
anderen iibernehmen, die sie fiir ihre eigenen Zwecke verwenden, d.h. fiir den
blofRen Erhalt ihrer Macht.

Dazu arbeitet der Polypor-Staat mit drei Konzepten. Das erste ist das Konzept
>Sicherheit«. Der Polypor-Staat erklirt in seinem offentlichen Diskurs alle mogli-
chen Aspekte des Lebens und der Politik zu einer Frage der >Sicherheits; dies be-
trifft auch und insbesondere die Geschlechterforschung sowie die kritischen Intel-
lektuellen, die als eine Bedrohung fiir diese >Sicherheit« dargestellt werden. Dazu
gehort zweitens eine spezifische Familienideologie, die beinhaltet, dass der Staat
die Familie — gemeint sind iiberwiegend Mittelstandsfamilien — unterstiitzt, wobei
er den Wert der Geschlechtergerechtigkeit bewusst ignoriert. Das dritte Konzept
schliefilich ist firr die akademische Wissensproduktion das relevanteste, nimlich
die Griindung und Forderung neuer Forschungs- und Lehrinstitutionen und da-
mit die Schaffung eines neuen Phinomens: der Polypor-Wissenschaft. Wihrend
der letzten zehn Jahre wurden in den illiberalen Polypor-Staaten mehrere neue
Forschungseinrichtungen, Museen und Universititen gegriindet, die genau das
gleiche Profil haben wie die bereits bestehenden Museen und Universititen. Um
ein Beispiel zu nennen: Bis zur Griindung der Polypor-Insititutionen war das In-
stitut fiir Geschichtswissenschaft der Ungarischen Akademie der Wissenschaften
u.a. auch fir die Forschung der Nachkriegszeit und der Zeitgeschichte zustindig.
Nun wurden im Laufe der letzten sieben bis zehn Jahre vier weitere Institutio-
nen (Veritas, Clio, NEB, Retorki) fiir die Erforschung dieses Themas gegriindet,
um das vom Polypor-Staat vertretene, wissenschaftlich nicht belegte Narrativ mit
ihren >Forschungsergebnissen< zu verstirken. Allerdings werden hier die Regeln
der Wissenschaftlichkeit nicht beachtet, es gibt keine wissenschaftliche Qualitits-
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sicherung, aber dafiir stehen ihnen Finanzmittel grenzenlos zur Verfiigung, die
teils aus Steuergeldern, teils aus dem aus Steuergeldern und EU-Zuschiissen fi-
nanzierten Budget der traditionellen Institutionen nun in diese gepumpt werden.

Zur populistischen Wende gehért auflerdem, dass der Mangel an Qualititskon-
trolle in den Polypor-Institutionen dazu beitrigt, die Systeme und Institutionen
der akademischen Qualititskontrolle im Allgemeinen anzugreifen. In den betrof-
fenen Lindern ernennen die Regierungen politisch zuverlissige Kommissar*in-
nen zu Fithrungskriften und Mitgliedern von Einrichtungen zur Qualititssiche-
rung. Jeder andere Mechanismus der wissenschaftlichen Bewertung wird durch
den Staat systematisch zerstort. Das erklirt die Angriffe gegen die Ungarische
Akademie der Wissenschaften, die bis dato den fiir Professuren erforderlichen
Doktortitel der Akademie der Wissenschaften (DSc) verlieh. Inzwischen sind die
staatlichen Universititen damit beschiftigt, diese Anforderung aus ihren Bestim-
mungen iiber die Beforderungskriterien zu streichen. Das Personal dieser Polypor-
Institutionen wird Giber personliche informelle Kanile und Netzwerke rekrutiert —
und nicht iiber die 6ffentlichen akademischen Stellenausschreibungen.

3.2 Gravierende Konsequenzen

Welche Folgen hat der Ausbau dieses neuen pseudo-akademischen Polypor-
Netzwerks fiir die Sozial- und Geisteswissenschaften? Dazu gehort erstens die
Verminnlichung des Berufsstandes, denn alle, die in letzter Zeit ernannt wurden,
sind sehr ehrgeizige junge Minner, bestens vernetzt mit jenen ilteren Herren,
die diese Entwicklung vorantreiben. Letztere suchen junge Minner, die einen
sehr dhnlichen Habitus haben wie sie selbst, aber 25 Jahre jinger sind. Zweitens
ergeben sich deutliche Unterschiede in der Bezahlung: Professor*innen dieser
Polypor-Institutionen verdienen mindestens doppelt so viel, auflerdem haben
sie dort Zugang zu attraktiven Forschungs- und Reisestipendien, im Gegensatz
zu Professor®innen von herkémmlichen Institutionen der Wissenschaft, deren
Moglichkeiten in dieser Hinsicht sehr begrenzt sind. Nach den Richtlinien des
kiirzlich verdffentlichten einschligigen Regierungsbeschlusses miissen sich die
Forschungsinstitute, so auch die, die einst der Akademie der Wissenschaften
gehorten und eine staatliche Grundfinanzierung erhielten, nicht nur um Pro-
jektférderung bewerben, sondern auch um die Grundfinanzierung. Allerdings
sind die Bewertungskriterien nicht explizit definiert, nur dass die Zuschiisse
aufgrund der Leistung bzw. entsprechend der GroRe der Forschungsaufgabe
bewilligt werden. Dieses manipulierbare Finanzierungsystem ist dazu geeignet,
den kontinuierlichen Betrieb von Forschungsinstituten zu gefihrden und sie
dadurch nicht nur von den Zuschiissen des ungarischen Staats, sondern auch von
EU-Zuschiissen abzuschneiden. Die dritte Konsequenz stellen die Verinderungen
in der Wissenschaftspolitik dar: Da die offiziellen Anforderungen fiir Professuren
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nur vorsehen, dass Wissenschaftler*innen Publikationen in Fremdsprachen und
Erfahrung in der Lehre im Ausland vorweisen kénnen sollten, veréffentlichen
diese Quasi-Wissenschaftler*innen in von Polypor-Institutionen selbst heraus-
gegebenen englischsprachigen Zeitschriften in Zentralasien, Russland, Iran oder
China und unterrichten in Ungarisch an Universititen, die von der ungarischen
Regierung in Nachbarlindern mit ungarischen Minderheiten grofziigig unter-
stiitzt werden. Bei diesen Zeitschriften handelt es sich nicht um die iblichen,
von zwielichtigen Wirtschaftsunternehmen betriebenen Raubverlage, sondern um
Zeitschriften, die ohne jegliche Qualititskontrolle Arbeiten eines geschlossenen,
auf politischer Loyalitit basierenden Kreises publizieren.

Die wichtigste Konsequenz jedoch ist, dass dieses neue akademische System
die Themenwahl und die Richtung der wissenschaftlichen Fragen beeinflusst; es
bedeutet mit anderen Worten die Riickkehr der Selbstzensur. Das betrifft die Aus-
wahl der Forschungsthemen ebenso wie die Teilnahme an der 6ffentlichen Debatte
oder gar das »Liken« eines Facebook-Posts. In der Polypor-Wissenschaft sichert
die Loyalitit gegeniiber der gruppeninternen Forschung den Zugang zu Finanz-
mitteln — und diese reichlich zur Verfiigung stehenden Mittel sind, ganz im Ge-
gensatz zu europdischen Forschungsmitteln, wegen der finanziellen und adminis-
trativen Struktur nur fiir sie zugianglich, sodass sie unter allen Umstinden mit
diesen Mitteln rechnen konnen. Die einzige Bedingung ist, dass die vorgeschla-
gene Forschung mit den Zielen des Polypor-Staates vereinbar ist: die Ubernahme
des staatlichen >Sicherheits<-Diskurses und die Unterstittzung der Ideologie des
Familialismus.

3.3 Die Rolle der EU

Werden die Biicher, die in Ungarn und anderen Lindern, in denen der Polypor-
Staat den Staat und das akademische Leben in Geiselhaft genommen hat, produ-
ziert wurden, in einem Plastikwiirfel enden, weil sie niemand lesen wird? Wie ge-
sagt: Das ist sehr wahrscheinlich. Dieser Prozess wirft aber auch ernste Fragen fiir
die gesamte europiische wissenschaftliche Zusammenarbeit auf. Sie betreffen ers-
tens das europdische Bewertungssystem, da der Eintritt bzw. ein beliebiger Platz
im akademischen Bereich von politischen Konfigurationen abhingt. Zweitens wird
dieser Prozess der bereits bestehenden Okonomisierung der europiischen For-
schung zusitzlichen Auftrieb geben. In erster Linie nutzt die Polypor-Wissenschaft
die Ressourcen der Sozial- und Geisteswissenschaften und zwar aus ideologischen
Griinden; sie nutzt aber auch diejenigen der Natur- und Ingenieurwissenschaften
sowie der Medizin, blof$ dass der Zweck in diesem Fall ist, sich daraus finanziel-
le Vorteile zu verschaffen. Die jiingste Verstaatlichung des Forschungsnetzwerks
der Ungarischen Akademie der Wissenschaften bedeutet, dass unter dem neu ge-
schaffenen Dach der unternehmerischen und akademischen Zusammenarbeit -
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fiir deren Notwendigkeit die Regierung mit vehementer Rhetorik tiber Exzellenz
und >Impact« argumentiert — private Unternehmen staatliche und EU-Mittel in ei-
ner nicht transparenten Weise erhalten, die dann ausgeben werden, um politisch
loyale Forscher*innen und Quasi-Wissenschaftler*innen zu unterstiitzen. Ich be-
tone es noch einmal: ohne transparente und professionelle Qualititskontrolle.

Drittens stellt sich die Frage nach der Existenz oder vielmehr Nicht-Existenz
jener institutionellen Mechanismen, die den widerstindigen Akademiker*innen
meist jungen und mittleren Alters helfen, sich vor dem existenziellen Druck der
Verarmung und dem Mangel an Forschungs- und Reisegeldern zu schiitzen. Das
institutionelle System, das politisch gefihrdete Wissenschaftlerinnen und Wissen-
schaftler unterstiitzt, basiert auf einem im Zweiten Weltkrieg entwickelten Modell
und geht davon aus, dass die Zeit des akademischen Exils nur wenige Jahre dau-
ert und die Wissenschaftler*innen danach in ihre Linder zuriickkehren werden,
um ihre Arbeit fortzusetzen. Dies wird aufgrund der Polypor-Wissenschaft nicht
der Fall sein, da das institutionelle und das fiir die Bewertung zustindige Sys-
tem grundlegend verdndert wurden. Diese verlorene Generation von Wissenschaft-
ler*innen - sie selbst nennen sich auch »die zuriickgelassenen Wissenschaftler,
nachdem der Hauptsitz der Open Society Foundations und die Central European
University Ungarn verlassen mussten — wird keine Biicher oder Zeitschriftenarti-
kel produzieren. Denn sie werden langfristig keinen Zugriff mehr auf Ressourcen
erhalten, da der Polypor-Staat alles fiir sich selbst nutzt. Wenn sie auswandern,
werden sie auf dem bekanntlich schwierigen akademischen Arbeitsmarkt nur in
Ausnahmefillen Zugang zu akademischen Stellen erhalten, wie das Beispiel von
tiirkischen Wissenschaftler*innen zeigt, die emigriert sind und die es im Ausland
schwer haben, im universitiren Bereich eine Stelle zu finden. Dies betrifft in ers-
ter Linie die Sozial- und Geisteswissenschaftler*innen, da sie diejenigen sind, die
mit ihren womdglich kritischen Erkenntnissen eine Gefahr firr die Existenz des
Polypor-Staates darstellen kénnen.

Dabher stellt sich die entscheidende Frage: Werden die Vertreter der Polypor-
Institutionen im europdischen Kontext auf nachgiebige Akzeptanz stoflen, wenn
sie fur die beabsichtigte Zusammenarbeit eine tippige finanzielle staatliche Un-
terstiittzung mitbringen — oder wird ihnen Ablehnung und Verachtung entgegen-
gebracht werden? Wenn nicht das Letztere passiert, dann ist es durchaus mog-
lich, dass der Polypor andere, an sich demokratische Institutionen mit seinem
machiavellistischen Umgang mit Werten und Moral infiziert. Schauen wir uns ein
konkretes Beispiel an: Im verstaatlichten Forschungsinstitut fiir Gesellschaftswis-
senschaften der Ungarischen Akademie der Wissenschaften wurde plétzlich eine
Forschungsgruppe fiir Familienwissenschaft eingerichtet; auch an der Corvinus-
Universitit, die zugunsten einer Stiftung mit staatlicher Mehrheit auf ihre Auto-
nomie verzichten musste, wurde ein Masterstudienfach Familienwissenschaft ge-
griindet, um den Studiengang Gender-Studies abzulosen. Nachdem ich die Kol-
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leg*innen, die in den neuen Polypor-Studiengang involviert sind, in einem Privat-
gesprich nach ihrer Rolle in diesem Prozess befragt hatte, meinten sie, dass die
Familienwissenschaft sehr wichtig sei, aber worin diese Wichtigkeit der Installie-
rung dieses neuen Fachs besteht, was die unentbehrlichen Inhalte sind, die die
nun eingestellten Geschlechterstudien nicht bieten kénnen, dariiber schwiegen sie
hartnickig, und vor allem wollen sie zu den politischen Entstehungskontexten des
neuen Studienfachs nichts gewusst haben. Die Polypor-Wissenschaft funktioniert
genau nach diesem Schema: Sie bildet die Themen ab, hohlt sie von innen aus,
entfernt die urspriinglichen Kerninhalte dieser Themen. Was zuriickbleibt, ist eine
Schale, hochstens mit der urspriinglichen Bezeichnung als Etikett, die sie mit den
eigenen Inhalten fiillt und dadurch das System am Leben hilt. Aber existenzfihig
ist dieses System nur durch den Beitrag derjenigen, die sich fir die Kollaboration
entscheiden, aus welchen Griinden auch immer. Ohne sie wiirde es zusammenbre-
chen.

In dieser Situation kénnen wir nur hoffen, dass die eingangs erwihnten Plas-
tikwiirfel auf lange Sicht gesehen aus den grofziigig finanzierten Biichern von
Polypor-Wissenschaftler*innen hergestellt werden — und nicht aus unseren. Die
Wissenschaft kann jedoch nicht umhin, auf die Herausforderungen, die sich mit
dem Einzug der Polypor-Wissenschaft ergeben haben, eine Antwort zu geben. Da-
bei wird es nicht reichen, auf Objektivitit zu pochen und sich in den Elfenbeinturm
zuriickzuziehen, denn dadurch verliert die Wissenschaft nur ihr Beziehungsnetz,
ihre Unterstittzung und ihr Eingebettetsein in die Gesellschaft und mandvriert sich
in eine ausgelieferte Lage.

4, Fazit

Ich hoffe, es geht aus meiner Argumentation klar hervor, dass uns ein langer Kampf
bevorsteht. Aber was diesen Kampf angeht, kénnen wir nur eines nicht tun: nicht
mitkimpfen. Denn dann verlieren wir das Recht zum leidenschaftlichen Schutz
der wissenschaftlichen Freiheit, die die Grundlage jeder wissenschaftlichen Arbeit
ist.

Die Universitit als Ort des Widerstandes wurde zuerst von den 1968er entdeckt
und seitdem gilt diese Erkenntnis als etwas Selbstverstindliches und geriet durch
die Verstirkung des Dienstleistungscharakters des Unterrichts im Kreis der Do-
zent“innen in Vergessenheit. Die illiberalen Krifte sind sich jedoch dessen ganz
genau bewusst, welches Potenzial zum politischen und kulturellen Widerstand im
Hochschulunterricht steckt, und deshalb okkupieren sie die Institutionen der Wis-
senschenschaft eine nach der anderen. Wir miissen uns gegen diese Bestrebungen
wehren, denn auf dem Spiel steht nicht wenig: die Zukunft und das Fortbestehen
der Gender Studies, auch die Existenz unserer Studierenden, die Moglichkeit itber-
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haupt, eine demokratische Wissenschaft zu betreiben. Ich hoffe, dieses Kapitel hat
dazu beigetragen, den ersten Schritt einer kritischen Selbstpriifung zu wagen, um
mit neuen Verbiindeten dem zunehmenden Hass und der Ausgrenzung den gesell-
schaftlichen Raum zu nehmen.
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Jiildische Gemeinschaften im Kontext des ungarischen
Rechtspopulismus und Ethnonationalismus

Einblicke in die politische Instrumentalisierung

des Glaubens von rechts auBen

Larissza Hrotko

1. Zu den Begriffen >Rechtspopulismus< und >Ethnonationalismus:«

Uber das Phinomen des Populismus ist nicht leicht zu diskutieren. Zu oft werden
Politiker*innen in der Offentlichkeit populistisch genannt, sodass man die Orien-
tierung leicht verlieren kann. Sowohl fiir linke als auch rechte Populist*innen ist es
typisch, sich an das Volk zu wenden und zu betonen, im Interesse der >einfachen
Leute« zu handeln. In eigenem Interesse nutzen sie dabei menschliche Emotionen
und Instinkte aus. Politikwissenschaftler Cas Mudde gibt zwei treffende Erklirun-
gen zum Begriff des Populismus:

»In the first, Populism refers to the politics of the Stammtisch (the pub), i.e. a
highly emotional and simplistic discourse that is directed at the >gut feelings< of
the people. In more prosaic terminology, >(p)opulists aim to crush the Gordian
knots of modern politics with the sword of alleged simple solutions« (Mudde
2004: 542).

Rechtspopulist*innen charakterisiert die Exklusivitit. Sie wollen zwar fiir die ein-
fachen Leute sprechen, aber das gilt nur fiir die gleichgesinnten Einheimischen. Sie
kritisieren europiische Eliten und beschuldigen Migrant*innen bzw. Fliichtlinge,
die Nation mit Elementen auslindischer Kulturen zu >infizieren< und die Bevolke-
rung des Landes dazu zu >zwingens, ihr Hab und Gut mit den >Fremdenc zu teilen.
Ein konkretes Bespiel dafiir lieferte der ungarische Ministerprasident Viktor Orbian
am 3. Juli 2020 in einer seiner regelmifigen propagandistischen Radioreden. Die
zuriickweisende Migrationspolitik der ungarischen Regierung begriindete Orban
emotional und volkstiimlich:
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»[..] du kannst auf Arbeitskraft warten, doch du bekommst Menschen mitihrer ei-
genen Kultur, eigener Tradition, den Konflikten, anderer Weltanschauungen, und
das wird frither oder spater dein Leben beeinflussen.« (Bacskai, Veres 2020)

Deshalb werden die rechtspopulistischen Bewegungen auch als national-populis-
tisch bezeichnet. Als westeuropiische Beispiele dafiir gelten Parteien wie die Frei-
heitliche Partei Osterreichs, das franzdsische Rassemblement National (ehemals Front
National) oder die niederlindische Partij voor de Vrijheid. (vgl. Grabov 2018).

In der Mischung aus Nationalismus und Anspruch auf ethnische Exklusivi-
tit liegt das antidemokratische Potenzial des Populismus. Im Diskurs iiber den
Rechtspopulismus ist das Thema des Nationalismus also unvermeidlich. Der Be-
griff des Nationalismus wird tiber die Nation definiert, fiir die jedoch keine ein-
heitliche Bestimmung im relevanten wissenschaftlichen Diskurs vorliegt. Peter Al-
ter bestimmt die Nation als einen »iiberpersonalen Bezugsrahmen« (Alter 1990: 14).
Nach diesem Begriff ist der*die Einzelne nicht mehr Mitglied der Menschheit oder
Weltbiirger*in, sondern nur Angehoriger einer bestimmten Nation:

»Er [der Biirger, L.H.] identifiziert sich mitihrem historischen und kulturellen Erbe
und mit der Form ihrer politischen Existenz. Die Nation bildet fiirihn den Lebens-
raum und vermittelt ihm ein Stiick Lebenssinn in Gegenwart und Zukunft.« (Ebd.)

Der Historiker und Experte fiir Nationalismus Dieter Langewiesche bezieht sich
in diesem Kontext auf Antony D. Smith, der zwei diskutierbare Arten von Nation
vorstellt:

»Anthony D. Smith unterscheidet zunichst recht konventionell zwischen einem
westlichen Typus von Nation —»civicc model of the nation« mit historischem Ter-
ritorium und demokratischer Verfassungsordnung als Kernelementen —und dem
nicht-westlichen, der Nation als ethnische Konzeption im Sinne von Abstammun-
gsgemeinschaft begreife (»ethnic« con-ception of the nation«).« (Langewiesche
2000:18)

Nach Smith enthalte auch der westliche Nationstypus ethnische Elemente, »denn
jede Nation sei >first und foremost a community of common descent« (ebd.). Als
weitere Gemeinsambkeit aller definierten Typen der Nation wurden fiinf Elemen-
te zusammengestellt, unter denen ein historisches Gebiet, gemeinsame Mythen,
historische Erinnerungen und eine gemeinsame Massenkultur (darunter eine ge-
meinsame Sprache) zu erwihnen sind (vgl. ebd.). Die Nation wurde von Smith also
historisch und ethnisch definiert. Aus dem historischen Modell der Ethnonation,
die die Gemeinschaften der vormodernen Zeit charakterisierte, entwickelte sich
die moderne Nation. Die oben angefithrten Elemente der Gemeinsamkeit jedoch
miissen weiterhin »bewahrt und gehegt werden, wenn die Nation nicht untergehen
soll« (Langewiesche 2000: 19). Das Bediirfnis stindigen Auffrischens einiger his-
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torischer Geschehnisse und/oder Legenden im Gedichtnis der Bevdlkerung sieht
man auch im modernen Phinomen des Ethnonationalismus, woriiber spiter noch
berichtet wird. Langewiesche weist in seiner Arbeit auch darauf hin, dass »der
Begriff der >Ethnie« [...] ebenso wie der Nationsbegrift offen fiir den historischen
Wandel« sei (ebd). Dieser Feststellung kann ich durchaus zustimmen, obwohl Lan-
gewiesche vor allem die nationalistischen Prozesse der westlichen Nationalstaaten
bis hin in die Moderne analysierte. Zwischen der vormodernen Ethnonation und
der Nation der Neuzeit sieht Langewiesche nicht nur die Unterschiede, sondern
auch einige Kontinuititslinien (vgl. Langewiesche 2000: 23-31). Unter diesen Lini-
en ist eine, die auch fiir unseren Diskurs relevant ist und folgendermafRen lautet:
»Der politisch-staatliche Verband, nicht das Volk ist der Kern der Nationsbildung«
(Langewiesche 2000: 24). Dabei geht Langewiesche von der in der Mediavistik ge-
machten Beobachtung aus, dass »die Ethnogenese der Herrschaftsbildung folgt«
(Langewiesche 2000: 24). Das 19. Jahrhundert versuchte uns zu beweisen, dass die
Nation aus dem Volk entsteht. Als Gegenbeispiel werden die Ethnien der Habsbur-
germonarchie erwihnt, deren Politiker vor allem die Nationalsprache fiir Nation-
und Staatsbildung einsetzten (vgl. Langewiesche 2000: 24-25). Die Nationen sind
auf jeden Fall nicht ewig, sondern sie »entstehen um politisch-staatliche Herr-
schaftskerne« (Langewiesche 2000: 25).

Nicht weniger relevant fiir das Verstehen des ungarischen Ethnonationalismus
ist die Bemerkung zur Rolle der Kirchen im Nationalstaat:

»Nation und Nationalstaat konnten nur dann gesellschaftliche Letztwerte wer-
den, wenn die Kirchen als die institutionellen Gehause religiéser Letztwerte sich
auf die Nation als oberster Richtschnur allen Handelns einzustellen begannen.«
(Langewiesche 2000:33)

In der ungarischen Geschichte entwickelten sich die Wechselwirkungen von Na-
tionalismus und Religion langsam. Die Kirchen, Konfessionen bzw. Religionsge-
meinschaften konnten sich im vielsprachigen, multikulturellen Osterreich-Ungarn
des 19. Jahrhunderts national nur schwer identifizieren. Inhomogen waren z.B. die
katholische Kirche und die jidische (damals »israelitische«) Religion. Die Jidin-
nen und Juden hielten sich fiir Deutsche oder Ungarn je nach der Sprache, die sie
als Muttersprache angaben. Erst mit dem Prozess der »Magyarisierung« (Unga-
risierung, d.h. Akkulturieren durch Einfithrung einheitlicher Landessprache bzw.
vorrangige Entwicklung ungarischer Kultur) und Griitndung der Bewegung des Mo-
dernen Katholizismus von Ottokar Prohaszka (1858-1927, seit 1905 Bischof zu Székes-
fehérvar) um 1907 entdeckte die katholische Kirche ihre Rolle der »Wahrheitsstif-
terin« (Reichmann 2015: 58, vgl. 72-76). Prohdszkas ungarisch-nationale kirchliche
und politische Titigkeit, die zur Tradition ungarischer katholischer Kirche wurde,
war wihrend des Ersten Weltkrieges besonders intensiv (vgl. Reichmann 2015: 110).
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Die Expertin fiir nationalistische Bewegungen Antje Helmerich beschreibt Eth-
nonationalismus als eine universelle Erscheinung, die die heutigen politischen Pro-
zesse weltweit pragt (vgl. Helmerich 2004). Sie bezeichnet ihn auch als »mobilisier-
te Ethnizitit«, d.h. als ein politisches Instrument, das von den Parteien fiir ihre ak-
tuellen Interessen je nach Bedarf eingesetzt wird (ebd.). Besonders typisch ist fir
diese Art des Nationalismus die >Ethnisierung« verschiedener Konflikte, auch wenn
sie anfangs nichts mit den nationalen Fragen zu tun hatten. Helmerich machte in
diesem Zusammenhang eine relevante Bemerkung beziiglich des ethnonationalis-
tischen Prozesses in den Staaten des ehemaligen Ostblocks, die uns verstehen hilft,
warum sich die Politik dieser Staaten - darunter Ungarns — nach der politisch-
wirtschaftlichen Wende zu Ende der 1990er ethnitisierte:

»Fiir ethnonationalistische Bewegungen eroffnet sich vor allem immer dann ein
breites Aktionsfeld in noch nicht stabilisierten Institutionen- und Parteiensyste-
men, wenn der Systemilbergang nicht nur den Umbau des Regierungssystems,
sondern auch einesoffene nationale Frage<betrifft. Vor allem Systemwechsel wie
die in Europa nach dem Untergang des Ostblocks sind Situationen besonderer
Unsicherheit.« (Helmerich 2004)

Mit dieser Bemerkung erinnerte uns Helmerich auch an die falsche Nationalpoli-
tik fritherer sozialistischer Regierungen des Ostblocks, die die nationalen Fragen
unter den Teppich kehrten bzw. mit Gewalt unterdriickten und zur heutigen Ent-
wicklung ethnonationalistischer Prozesse dadurch beigetragen haben.

Die aktuell regierende ethnonationalistische Partei Fidesz (Fides) Ungarns, de-
ren langjahriger Vorsitzender der ungarische Ministerprisident Viktor Orban ist,
greift bei den Konflikten mit innenpolitischen Gegner*innen besonders gerne auf
die historischen Wunden (vor allem auf das >Friedensdiktat< von Trianon vom 4.
Juni 1920, nach dem Ungarn zwei Drittel des Territoriums an die Nachbar- bzw.
Nachfolgestaaten verloren hat) und die bedauerlichen aktuellen Verletzungen der
Nationalgefiihle der Ungar*innen zuriick — unter Letzterem verstehe ich z.B. die
jingste Beschrinkung der 6ffentlichen Benutzung ungarischer Sprache fiir die un-
garische Minderheit in der Ukraine.

Die nationalistischen Parteien »verfiigen daher in politischen und gesellschaft-
lichen Krisen iiber einen erheblichen Mobilisierungsvorteil gegeniiber anderen,
»normalen« Parteien« (ebd.), so Helmerich, und das kann auch die aktuelle Stir-
kung von Fidesz unter den potenziellen Wihler*innen erkliren. Die ethnonatio-
nalistischen Parolen prigen 6ffentliche Auftritte von Viktor Orban und anderer
Fidesz-Funktionire. So machte Orban in der oben erwihnten Radiorede vom 3. Juli
2020 Andeutungen an den in Ungarn verbreiteten Mythos, demzufolge die Kiiste
Ungarns einst von drei Meeren bespiilt wurde. Diese Behauptung wurde historisch
nie nachgewiesen, aber sie erinnert an die verlorenen Gebiete, die ehemalige Gré-
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Re des Landes und die gemeinsame historische Wunde, die die Nation von heute
zusammenbhalten sollen (vgl. Bacskai/Veres: 2020).

2. Ungarische Rechstpopulist*innen verfalschen die Geschichte

Kritisch wird es, wenn die Gemeinsamkeiten der Sprache und der Religion die Na-
tionsmitgliedschaft bestimmen. Die nicht zur dominierenden Religion gehéren-
den Bevolkerungsgruppen konnen dann fiir illegitim erklirt und aus der »echtenc
Nation ausgestofRen werden. Das Endziel solcher Diskriminierung kann die Ver-
nichtung der ausgestofienen Gruppen sein. In Ungarn waren es 1944 Jiidinnen und
Juden sowie Angehorige der Volksgruppe der Roma.

Den Kern der ungarischen Nation von heute bildet in der Tat nicht das eigentli-
che Volk, sondern der politisch-staatlich-kirchliche Verband, nach dessen Richtli-
nien »gemeinsame historische Erinnerungen« (Langewiesche 2000: 18-19) und na-
tionale Kultur fabriziert bzw. nach Wunsch geindert werden. Infolge historischer
Verschonungen und dem gezielten Entfernen von Tatsachen wie politischer Ver-
folgungen, Terror, Elend und Massenarmut aus den Lehrbiichern entstand eine
Nostalgie nach dem autoritiren Horthy-Regime von 1920-1945, die Fidesz zu ei-
ner >Volksnostalgie« entwickelte, so als wiirde sich das ungarische Volk nach einer
Nationalregierung sehnen, die der einstigen Horthy-Regierung ihnelt.

Tatsache ist, dass sich die rechtspopulistische Elite Ungarns mit dem umstrit-
tenen Regime von Miklés Horthy (1868-1957) und der kirchlichen Politik von Bischof
Ottokar Prohidszka, dem eigentlichen Initiator des ersten antisemitischen Gesetzes
der 20er Jahre vorigen Jahrhunderts, identifiziert. Gerade diese Politik jedoch hat
dazu beigetragen, dass iiber 400.000 ungarische Juden zwischen 1941 und 1945 ge-
totet und mehr als 100.000 weitere interniert oder deportiert wurden (vgl. Lendvai
2001: 375).

Viktor Orban selbst vermeidet eine eindeutige 6ffentliche Stellungnahme zur
Personlichkeit und politischen Titigkeit von Horthy. Am 16. November 2019, als
seine Parteifreunde und radikale Rechte den omindsen Einmarsch von Horthy in
Budapest im Jahre 1920 und somit den Jahrestag des Anfangs der Regierung Hor-
thys feierten, war es nicht Orban, der den Kranz auf dem Horthy-Grab niederlegte.
Er war auch nicht unter den Radikalen innerhalb der neuen rechtspopulistischen
Partei Unsere Heimat (Mi Hazank Mozgalom), in deren Reihen bekannte Politiker*in-
nen marschieren. Doch die Unterstiitzung dieses erfolgreichen Mittels rechtspo-
pulistischer Propaganda vonseiten der Regierung ist nicht zu iibersehen. Namhafte
Mitglieder von Fidesz loben die Politiker*innen aus den rechtsradikalen Reihen fiir
ihre Zustimmung zu den Regierungsplinen im Parlament (vgl. Fibiin 2020).

Jeder Ethnonationalismus braucht immer gréf3eren Lebensraum fiir die per-
manente Bildung und Stirkung der Nation und die stindige Auffrischung des Na-
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tionalgefithls: Gemeint sind damit vor allem die irredentistischen Ideen ungari-
scher Revisionist*innen in Verbindung mit dem >Friedensdiktat« von Trianon. Die-
se Ideen werden offiziell nicht ausgesprochen, doch durch nationalistische Politik
regierender Parteien werden sie am Leben gehalten. 2009 marschierte durch die
Strafien von Budapest und anderer Orte des Landes die seitdem verbotene, doch
in verschiedenen neuen Formen immer wieder auftauchende nazistische Gruppie-
rung der Nationalgarde. In diesem Zusammenhang schrieb Paul Lendvai folgendes:

»Kein Wunder, dass slowakische und tschechische, ruméanische und serbische
Zeitungen die Auftritte ungarischer Politiker in Siebenbiirgen und der Slowakei
mit der uniformierten, symbolischen Kommunikation und den Arpaden-Streifen-
Fahnen in Verbindung bringen, und dass jede Hindeutung als der im Karpaten-
Becken furchterregende ungarische Irredentismus verstanden wird.« (Lendvai
2009: 9; Ubersetzung L.H.)

Unter der Auffrischung des Nationalgefiihls ist die Bildung des skollektiven Ge-
dichtnisses” zu verstehen (Helmerich 2004). Diesem Zweck sollen Denkmiler und
andere Memoriale auf den 6ffentlichen Plitzen und Straflen der Stidte dienen, zu
denen das Denkmal fiir die Opfer der deutschen Besetzung auf dem Budapester Frei-
heitsplatz gehdrt. Uber das Denkmal ist im Vorfeld zu wissen, dass es 2014 errich-
tet, doch wegen heftiger Proteste der Opposition, darunter der traditionellen jidi-
schen Neologie Ungarns," 6ffentlich nie enthiillt wurde (vgl. MT1/Szombat [Sams-
tag] 2014).

Das Denkmal vermittelt ein Geschichtsbild, demzufolge Ungarn am 19. Mirz
1944, nachdem die deutschen Truppen das Land besetzt hatten, die Souverani-
tat vollig verlor. Das neue ungarische Grundgesetz von 2011 besagt, dass Ungarn
von dieser Zeit an bis zur freien Wahl im Jahre 1990 kein souverines Land ge-
wesen sei. Folglich habe Ungarn keine Verantwortung fiir die Verbrechen gegen
Juden zu tragen (vgl. Magyarorszag Uj Alaptorvénye vom 25. April 2011.) Die zen-
trale Figur des Denkmals auf dem Freiheitsplatz ist der Erzengel Gabriel, der die
Unschuld Ungarns symbolisiert, wodurch die ungarische Teilnahme an der De-
portation und Vernichtung jidischer Ungar*innen mit Hilfe christlicher Symbo-
lik anschaulich vertuscht wird. Dieses Denkmal der Opfer der deutschen Besetzung ist
nur eines von zahlreichen Beispielen fiir die Manipulationsversuche ungarischer

1 »Neolog« d.h. emanzipiert. Die Neologie nimmt eine spezifische Stelle zwischen den heu-
tigen Richtungen des Judentums ein. Die ungarischen Neologen (urspriinglich Kongress-
Juden genannt), die fiir einheitliches modernes Judentum stimmten, wiesen den im16. Jahr-
hundert entstandenen religiésen Moral-Kodex »Schulhan Aruch« am Landeskongress von
1868 ab. Das fiithrte zur Spaltung des Judentums Ungarns in Neologie, Orthodoxie und sog.
Ante Status Quo-Gemeinschaften. Nach der Schoa dnderte die ungarische Neologie aller-
dings ihre Einstellung und nahm »Schulhan Aruch«— mindestens formal — wieder an.
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Rechtspopulist*innen hinsichtlich der ungarischen Geschichte. Wihrend die kol-
lektive Erinnerung der Gesellschaft durch falsche historische Darstellung manipu-
liert wird, wichst die Zahl der Denkmiiler fiir antisemitische Politiker des ideali-
sierten Horthy-Regimes im Land.

3. Jiidische Gemeinschaften im Kontext des Rechtspopulismus
und Antisemitismus: Kampf um die Existenz

Judisch sein ist im Ungarn von heute nicht mehr so gefihrlich wie 1944, doch an-
tisemitische Einstellungen sind stark prisent. Der sogenannte kognitive Antise-
mitismus, der die Zustimmung zu irrtimlichen Vorstellungen tiber Jidinnen und
Juden und Theorien iiber angebliche jiidische Geheimverschwérungen ausdriicke,
wichst seit 2006 kontinuierlich, wenn auch nicht so intensiv (vgl. Kende/Nyul/Ha-
darics 2018: 16-18).

Die Gegeniiberstellung von >Jiidischem« und >Ungarischemc ist als ein wesentli-
cher Charakterzug des ungarischen Ethnonationalismus und Rechtspopulismus zu
betrachten. Das beweisen auch &ffentliche verbale Attacken von Rechtsradikalen.
Beim jiingsten grofRen Auftritt von Unsere Heimat am 2.. Mirz 2020 proklamierte der
Anfithrer dieser Bewegung die Verantwortung des Judentums fir die historischen
Misserfolge Ungarns. Der Vorwurf der jidischen Beteiligung an der ungarischen
Riterepublik des Jahres 1919, wo 18 von 26 Kommissaren tatsichlich jiidisch waren,
ist eine der beliebtesten rechtspopulistischen rhetorischen Strategien in Ungarn.

»Nach P. Lendvai war die Liige vom >Dolchstofd« der Revolutionire in den Riicken
des ungarischen Volkes >von ungeheurer Bedeutung fiir die Dynamik des ungari-
schen Antisemitismus der Zwischenkriegszeit ... Der Jude warjetzt nicht mehr nur
dervon Gott Verdammte, der Wucherer, der Preistreiber, sondern der Todfeind der
ungarischen Nation schlechthin.« (Grafe 2004: 885)

In seinem Buch Magyarok. Kudarcok gydztesei [Die Ungarn. Ein Jahrtausend Sieger in
Niederlagen] widmete Lendvai der Interpretation der Geschehnisse der Riterepu-
blik und der negativen Anderung der gesellschaftlichen Stimmung dem Juden-
tum gegeniiber viel Raum. Er kam zur Schlussfolgerung, dass die unterstiitzen-
de Rolle des Judentums in der >Ungarisierung« des Landes (die Juden — vorwie-
gend die Minner - beherrschten die ungarische Sprache schon zu Anfang des
19. Jahrhunderts, frither als andere Nationalititen) mit dem Zusammenbruch von
Habsburger-Monarchie nicht mehr nétig war. »Plotzlich sind die grofien nationa-
len Minderheiten verschwunden — und blieb die konkurrierende jiidische Mittel-
klasse.« (Lendvai 2001: 375)

Im Gesprich zwischen dem franzdsischen Philosophen Bernard-Henri Lévy
und Viktor Orban im Mai 2019 wurde das Thema des ungarischen Antisemitis-
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mus zur Sprache gebracht. Orban behauptete, dass die jiidischen Kommunist*in-
nen Ungarns, die 1919 die Macht fiir kurze Zeit ergriffen hatten, den Hass gegen
das Judentum beim ungarischen Volk ausgeldst hitten. In einem spiteren Artikel
tiiber den Besuch beim ungarischen Ministerprisidenten fragte sich Lévy, ob Or-
ban verstehen wiirde, dass er mit seiner Gleichsetzung zwischen den jidischen
und den kommunistischen Ungar*innen eines der Lieblingsthemen der antisemi-
tischen Propaganda des 20. Jahrhunderts angeregt habe (vgl. Kibic 2019).

Die Identifikation von Jidinnen und Juden als Feind*innen der ungarischen
Nation wird heute von den Rechtspopulist*innen zwar vorsichtig, aber gerne ge-
braucht. Dabei wird sie auch auf die politische Opposition iibertragen, die von den
prominenten Fidesz-Mitgliedern als Comprador — d.h. Agent des auslindischen Ka-
pitalismus — bezeichnet wird. Mit dem auslindischen Kapitalismus ist in diesem
Fall der amerikanische Philanthrop und Investor ungarisch-jidischer Herkunft Ge-
orge Soros gemeint, der Biirgerrechtsorganisationen in Ungarn finanziell unter-
stiitzt.

Wie schon erwihnt ist das traditionelle Judentum Ungarns grofitenteils nicht
orthodox, sondern neolog. Es wird durch die Union ungarischer jiidischer Gemein-
schaften (Magyarorszagi Zsidé Hitkozségek Szovetsége, kurz: Mazsihisz) vertreten. Mazsi-
hisz tritt konsequent gegen jegliche Verletzung der Rechte jidischer Gemeinschaf-
ten und die Verfilschung der Geschichte des ungarischen Judentums auf, was zu
hiufigen Auseinandersetzungen mit der Regierung fithrt. Wegen ihrer scharfen
offentlichen Proteste und ihrem gemifigten Liberalismus ist Mazsihisz den Regie-
rungsparteien ein Dorn im Auge.

Es versteht sich von selbst, dass Mazsihisz zur Eroffnung des neuen Denkmals
fiir die Opfer des Roten Terrors nicht eingeladen wurde. Komischerweise wurde auch
dieses Denkmal auf dem beriichtigten Freiheitsplatz von Budapest errichtet, fast
so, als witrde Orbans Politik den Begrift der Freiheit fiir sich beanspruchen und
neu formulieren wollen. An der Enthiillung des Denkmals der Opfer des Roten Terrors
nahm hingegen der Oberrabbiner einer anderen jidischen Gemeinschaft teil, die
zur orthodoxen hasidischen Ausrichtung Chabad Lubavitsch gehért und in Ungarn
als Vereinigte Israelitische Gemeinschaft Ungarns (Egységes Magyarorszagi Izraelita Hit-
kozség, kurz: Emih) eingetragen wurde. Die von Chabad inspirierte neo-orthodoxe
Gemeinschaft Emih wird — im Gegensatz zur jiidischen Neologie und progressiven
Synagoge Ungarns, die sich seit kurzem Mazsihisz angeschlossen hat — vom Ober-
rabbiner Israels als Religionsgemeinschaft anerkannt. Die Anerkennung ist auch
fur die Neologie existenziell von Bedeutung, da das ungarische Judentum enge fa-
milidre und emotionale Verbindungen zu Israel hat.

Auch aus politischen Griinden genieft Emih grofiere Sympathie innerhalb der
ungarischen Regierung als Mazsihisz. Emih zogerte nicht, mit der Orban-Regierung
zu kooperieren, um Mazsihisz als traditionelle jidische Gemeinschaft zu diskre-
ditieren. Dabei benutzt Emih auch religionsrechtliche Mittel, wie z.B. bei dem Be-
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kanntgeben des jiingsten orthodoxen Verbots virtueller Sederabende (Abend vor Pe-
sach) und Schabbat-Gebete (Kabalat Sabat) in der ungarischen jidischen Presse
wahrend der Coronavirus-Pandemie (Oberlander 2020: 4). Diese Gebete wurden
von den Mazsihisz-Rabbinern im sozialen Netz organisiert, damit die Gemeinschaf-
ten nicht auseinanderfallen und die Glaubigen in ihren religiosen Gefithlen unter-
stittzt werden. Die orthodoxen Rabbiner erklirten diese Veranstaltungen zu einer
Verletzung der Schabbat-Gesetze und damit fiir rechtswidrig, obwohl die Rabbiner
von Mazsihisz mit der Moglichkeit virtueller Minyans (Quorum aus zehn Mannern,
die berechtigt sind, das gemeinschaftliche Gebet abzuhalten und Segnungen aus-
zusprechen) aus Riicksicht auf sehr religiése Jidinnen und Juden besonders vor-
sichtig umgegangen sind. Das Problem virtueller Minyans teilte ibrigens auch die
orthodoxe jiidische Welt. Es ist nimlich eine Tradition, das Gebet Kaddisch fur die
Verstorbenen in Anwesenheit eines Minyan zu beten. Ohne mich an dieser Stelle in
die halachischen (gesetzlichen) Einzelheiten des Problems zu vertiefen, mochte ich
darauf hinweisen, dass das Beten des Kaddisch ein echter Bedarf fast aller Jiidinnen
und Juden ist, auch wenn sie nicht besonders religiés sind. Die Orthodoxie besteht
weiterhin auf einer fundamentalistischen Auslegung der Religionsprinzipien, nach
denen die physische Anwesenheit eines Minyan obligatorisch ist. Einige neologe
und progressive Gemeinschaften lieflen die fundamentalistische Stellungnahme
der Orthodoxie aufler Acht und versammelten sich in virtuellen Minyans, in denen
auch fir Verstorbene gebetet wurde. Selbstverstindlich wurde niemand verpflich-
tet, an solchen Minyans teilzunehmen. Mit dieser Entscheidung trat Mazsihisz den
Weg der Befreiung von fundamentalistischen Bindungen an, doch politisch konnte
sie ihre Position damit nicht stirken.

Denn die Ideologie der regierenden ungarischen Parteien Fidesz und KNDP
(christlich- demokratischer Volkspartei) ist fundamentalistisch. Auffallend war in
dieser Hinsicht ihr kategorisches Nein zur Ratifikation der Istanbuler Konventi-
on zum Schutz der Frauen und Kinder vor hiuslicher Gewalt. Die Anhinger*innen
beider regierender Parteien halten weiterhin an den radikalen konservativ-biirger-
lichen Vorstellungen iiber das gesellschaftliche Konstrukt der Zweigeschlechtlich-
keit fest und dulden keine sogenannten >Gender-Neuerfindungenc. Die Rolle der
Frauen in der neo-orthodoxen jiiddischen Gemeinschaft ist vor allem auf die Familie
bzw. Erziehung der Kinder und Versorgung der Gemeinschaft ausgerichtet. Dabei
gilt die Sicherung des Nachwuchses, die Reproduktion der Gemeinschaft also, als
hoéchste Prioritit. Auch in diesem Punkt gleicht die Frauenpolitik der ungarischen
Regierung den Priorititen der jiidischen Neo-Orthodoxie Ungarns.

Viktor Orban prisentiert sich gern als Beschiitzer des ungarischen Judentums
und als Verbiindeter Israels, darum wird er zusammen mit den Oberrabbinern von
Emih auf den offiziellen Fotos 6fter gesehen als mit den Mazsihisz-Leitern. Orbin
und Rabbiner der Neo-Orthodoxie scheinen leicht eine gemeinsame Sprache ge-
funden zu haben, zumal die Gemeinschaft Emih die orthodoxe Richtung des Juden-
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tums befolgt und ihre Mitglieder auch dufierlich, durch Kleidung und Haartracht
traditioneller aussehen als Jiiddinnen und Juden der Mazsihisz-Gemeinschaften, die
kaum von anderen Ungar*innen zu unterscheiden sind. Aufgrund ihrer Bereit-
schaft, sich an die Interessen regierender Machthaber anzupassen, bekommt Emih
mehr Anerkennung und Unterstiitzung als Mazsihisz. Treffend fasste die jiidische
Online-Zeitung Szombat [Samstag] diese Situation und die Rolle von Emih zusam-
men:

»Im System der Nationalen Zusammenarbeit [NER] spielen Juden allerdings eine be-
sondere Rolle. Da derantidemokratische Nationalismus, der auch von Orbans Sys-
tem getrieben wird, in Ost-Europa mit dem Antisemitismus traditionell verbun-
den ist, dies aber das grausame Bild des Faschismus und Holocaust bei den da-
fir empfindlichen Menschen hervorruft, befinden sich gerade die Juden in einer
optimalen Lage, um solche Interpretationen gen West zu widerrufen. Wer diese
Aufgabe Ubernimmt, kann auf vorziigliche Aufmerksamkeit der Macht zihlen.«
(Gadé 2020, Ubersetzung L.H.)

Doch wird die Verbreitung antisemitischen Gedankenguts vonseiten der rechtspo-
pulistischen Szene manchmal sogar den Rabbinern von Emih zu viel. Am 13. Fe-
bruar 2020 erschien auf dem jiidischen Portal Neokohn ein Artikel, in dem Emih ei-
ne Fidesz-nahe TV-Sendung und das rechtspopulistische Internetportal 888.hu fiir
antisemitische Nazi-Propaganda und Angriffe gegen das Judentum verantwortlich
machte (vgl. Koves 2020). Allerdings kritisierte Koves in seinem Artikel auch die
angeblichen antisemitischen Aulerungen der linken politischen Opposition, um
Fidesz nicht zu sehr zu verdrgern (vgl. Kéves 2020: 32). Derselbe Artikel wurde
im Mirz in der Emih-Monatszeitung Einheit (Egység, ) wiederholt veroffentlicht,
was zeigte, dass Oberrabbiner Kéves tatsichlich Druck auf die Regierung ausiiben
wollte. Gleichzeitig aber gab K6ves damit zu erkennen, dass er im Namen aller Jit-
dinnen und Juden Ungarns sprach, obwohl er solche Legitimation nicht hatte (vgl.
Koves 2020: 32-33).

4, Fazit

Ethnonationalismus und Populismus tragen in Ungarn zur Vertiefung ethnischer
und religiser Konflikte bei und verstirken antisemitische Einstellungen. Dabei
spielt die Hetze gegen den der Regierung verhassten Milliardir George Soros ei-
ne nicht unbedeutende Rolle. Demokratische Werte wie die multikulturelle Gesell-
schaft und die Toleranz werden von Orbans Regierung als Zeichen des Niedergangs
der westlichen Ideologie dargestellt. Das ungarische System sei demgegeniiber na-
tional und christlich, was allerdings nicht religios, sondern politisch-ideologisch zu
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verstehen ist. Der aggressiv und theatralisch inszenierte Riickbezug auf Traditio-
nen der Horthy-Ara prigt das rechtspopulistische Gesicht dieses Systems.

Die Kirchen und die Religionsgemeinschaften erfiillen in diesem System nicht
nur die Aufgabe moralischer Rechtfertigung, sondern liefern Argumente fiir das
Verbot unbequemer Lehranstalten (wie die Budapester CEU) und Lehrstithle (wie
die Gender Studies) oder die Ablehnung internationaler Dokumente (wie der Ra-
tifikation der Istanbuler Konvention).

Inzwischen wird die ungarisch-jidische Neo-Orthodoxie als Ausdruck innigs-
ter Zusammenarbeit und voller Zufriedenheit des ungarischen Judentums mit Or-
bans System benutzt, was den Leitern dieser Gemeinschaft im Kampf um die al-
leinige Macht iiber das ungarische Judentum wie gerufen kommt.

Es ist zudem noch anzumerken, dass die charismatische Autoritit ungarischer
rechtspopulistischer Fithrungspersonlichkeiten der in der Tradition eingeforder-
ten Verehrung orthodoxer bzw. hasidischer Rabbiner sehr dhnlich ist. Diese Ge-
meinsamkeit erleichtert den Dialog zwischen der regierenden Macht und der Neo-
Orthodoxie. Gleichzeitig bedeutet es aber eine doppelte Gefahr fir die Emanzi-
pation und Gleichberechtigung der Geschlechter in der Synagoge. Die minnliche
Dominanz in der orthodoxen und z.T. auch neologen Synagoge wird namlich nicht
nur als religiése Tradition, sondern auch durch immer ausdriicklichere Betonung
der Ungleichheit der Geschlechter vonseiten rechtspopulistischer Politiker*innen
rechtfertigt.

Uber die hier dargestellten Koorperationen mit und politischen Instrumenta-
lisierungen von Religionsgemeinschaften hinaus gibt es noch weitgehendere und
weniger transparente Verflechtungen u.a. der von der Orbans Regierung bevorzug-
ten Religionsgemeinschaften mit den ungarischen Medien, iiber die zu sprechen
wire und die Gegenstand weiterer Forschungen sein konnten. Allerdings ist das
fiir die Forscher*innen nicht ungefihrlich, wie der jiingste Angriff des rechtspo-
pulistischen Internet-Portals Origo gegen Szombat [Samstag] zeigt. Die jiidische
Online-Zeitung Szombat ver6ffentlichte einen Artikel iiber die Expansion von Emih
und Chabad Lubavits in den ungarischen Medien, wofiir Origo die jidische Zeitung
offentlich des Antisemitismus beschuldigte (vgl. Lomnici 2020).
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Fokus: Anti-Genderismus im Schnittfeld
von Religion und Politik






Konservative Netzwerke
iiber Konfessionsgrenzen hinweg
Die »konservative Okumene« des World Congressof Families

Kristina Stoeckl

1. Einfiihrung

Seit Beginn der 1990er-Jahre haben Menschen und Organisationen, die sich fiir
Gleichberechtigung und Nicht-Diskriminierung aufgrund von Geschlecht und se-
xueller Orientierung einsetzen, weltweit grofie Erfolge gefeiert.! Eine einstmals
als radikal geltende Idee — die Ehe fur gleichgeschlechtliche Partner*innen — war
vor 1989 in keinem Land der Welt rechtlich verankert. Heute hingegen ist es ho-
mosexuellen Menschen in itber drei Dutzend Lindern der Welt méglich, eine giil-
tige Ehe zu schlieRen. Wie war dieser rasche Wandel méglich? In liberalen De-
mobkratien liegt die Gesetzgebung in der Hand von demokratisch gewihlten Par-
lamenten und von Verfassungsgerichtshofen, die dariiber wachen, dass nationale
Gesetze internationale Menschenrechtsstandards einhalten. Nur das Zusammen-
spiel zwischen diesen beiden Kriften (nationale Gesetzgebung und internationale
Menschenrechtsnormen) kann die raschen Anderungen in Bezug auf die »Ehe fiir
alle« erkliren: Diese Anderungen sind einerseits die Frucht eines gesellschaftli-
chen Wandels hin zu gréfierer Toleranz und Weltoffenheit in Gender-Fragen, an-

1 Eine ldngere Version dieses Beitrags ist auf Russisch erschienen: Stoeckl, Kristina. »Aktivis-
ty Vne Konfessional’nykh Granits: »Konservativnyy Ekumenizm« Vsemirnogo Kongressa Se-
mey« [Aktivisten jenseits von Konfessionsgrenzen. Die »Konservative Okumene« des World
Congress of Families], in: Gosudarstvo, religija, cerkov<v Rosii i za rubezhom 36, no. 4 (2018):
58-86. Ein weiterer Beitrag iiber den WCF, der allerdings die Frage der Okumene weitgehend
ausklammert, ist dariiber hinaus auf Englisch erschienen: Stoeckl, Kristina. The Rise of the
Russian Christian Right: the case of the World Congress of Families, in: Religion, State and
Society 48, no. 4 (2020): 223-238. Dieser Beitrag wurde mit der Forschungsunterstiitzung von
Olena Kostenko verfasst (Interviews, Transkriptionen). Die Forschung fir diesen Artikel wur-
de gefordert durch das European Research Council im Rahmen des Horizon 2020 Programms
(Grant Nr. 676894).
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dererseits sind sie das Ergebnis einer zunehmenden >Vergerichtlichung« von poli-
tischen Entscheidungsprozessen, die dazu fithrt, dass supranationale Menschen-
rechtsstandards der Nicht-Diskriminierung die schwerfillige und unter Umstin-
den gender-skeptische Stimmung in einem Land iiberholen kénnen.

Mit dem wachsenden Erfolg der LGBTQ-Bewegung wuchs aber auch der Wi-
derstand dagegen. Dieser Widerstand kommt in erster Linie vonseiten religioser
Akteur*innen und moral-konservativer, rechter politischer Gruppierungen, die
in Gender-Gleichberechtigung einen Verstof3 gegen snatiirliche Ordnung< und
straditionelle Werte« sehen. Thre Kritik richtet sich einerseits gegen die LGBTQ-
Bewegung selbst, die als eine >Lobby« dargestellt wird. Andererseits richtet sich
der Widerstand aber auch gegen den liberalen demokratischen Staat an sich,
der durch das Zusammenspiel von nationaler Gesetzgebung und supranationaler
Menschenrechtsordnung rasche Gesetzesinderungen in gesellschaftspolitisch
sensiblen Bereichen oft iberhaupt erst moglich macht. >Schuldigc sind aus
der Sicht vieler Gegner*innen von LGBTQ-Errungenschaften daher nicht nur
gesellschaftlicher Wandel und die >Gender-Lobby«, sondern auch die EU, der
Europiische Gerichtshof fiir Menschenrechte oder die UNO.

Es ist nun eine interessante Tatsache, dass die Gegner*innen von Gender-
Rechten sich zunehmend auf die gleiche Art und Weise zu organisieren beginnen,
wie sie dies der von ihnen kritisierten >Gender-Lobby« vorwerfen: transnational,
iber Kultur-, Linder- und Konfessionsgrenzen hinweg und mit dem Ziel, inter-
nationale Organisationen und politische Akteur*innen in nationalen Kontexten in
ihrem Sinne zu beeinflussen. Eine Organisation, die beispielhaft fiir eine solche
transnationale Mobilisierung gegen Gender-Rechte steht, ist der World Congress of
Families (in Folge: WCF). In dem vorliegenden Sammelband tiber die Identitats-
und Geschlechterkimpfe im Horizont von Rechtspopulismus und christlichem
Fundamentalismus in Europa darf diese Organisation nicht fehlen, kénnte man
im WCF doch den ideologischen und logistischen Motor fiir viele der aktuellen
Scharmiitzel gegen Gender-Rechte durch Rechtspopulisten und christliche Fun-
damentalisten sehen. Dieses Kapitel gibt daher einen vollstindigen Uberblick
tiber die Entwicklung des WCF unter besonderer Beriicksichtigung der bisher zu
wenig beachteten russischen Akteur*innen innerhalb der Organisation und ana-
lysiert insbesondere die interreligiése Dimension des WCF-Aktivismus, der einer
»konservativen Okumene« zwischen rechten und fundamentalistischen Gruppen
innerhalb der unterschiedlichen christlichen Konfessionen den Weg bereitet.

2. Der WCF - eine amerikanisch-russische Initiative

Beim WCF handelt es sich um eine 1997 gegriindete Nichtregierungsorganisation
(NGO), die ein traditionelles, heterosexuelles Familienmodell und konservative Ge-
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schlechterrollen fordert und sich gegen Abtreibung und gleichgeschlechtliche Ehen
ausspricht. Der Hauptsitz des von einem Amerikaner und einem Russen gegriin-
deten WCF befindet sich seit jeher in den Vereinigten Staaten. Zunichst war die
Organisation am Howard Centre for Family, Religion & Society in Rockford, Illinois an-
sdssig, heute operiert sie von Washington DC aus. Der WCF hat Partner in vielen
verschiedenen Lindern, insbesondere in Europa und den Lindern der ehemaligen
Sowjetunion, wo seine Agenda sowohl eine politische wie auch religiése Wirkung
entfaltet, die iiber die blofie Forderung konservativer Familienwerte hinausgeht.
Die Agenda des WCF wurzelt in Strategien und Ideen aus dem Repertoire der ame-
rikanischen Culture Wars (Hunter 1991). In der Literatur wurde der WCF bisher vor
allem von Clifford Bob in seinem Buch The Global Right Wing (2012) und von Doris
Buss und Didi Herman diskutiert. Letztere bezeichnen den WCF in ihrem Buch
Globalizing Family Values als »unprecedented development [..] the first sustained
attempt by the Christian Right [...] to construct a permanent, global, interfaith in-
stitution« (Buss/Herman 2003: 80).”

Der WCEF ist eine bei den Vereinten Nationen (UNO) akkreditierte NGO. Inner-
halb der UNO werden Kimpfe um die richtige Auslegung von Menschenrechtsprin-
zipien ausgefochten, wobei liberale Akteure eine progressive, expansive und indi-
vidualistische Interpretation férdern und konservative Akteure eine konservative,
restriktive und kontextualistische Lesart vertreten (Stoeckl/Medvedeva 2018). Das
Schliisselbeispiel fiir den anhaltenden Kampf um Definitionshoheit ist die UNO-
Definition der Familie. Artikel 16 (3) der Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte
(AEMR) definiert die Familie als »die natiirliche und grundlegende Gruppenein-
heit der Gesellschaft [...], die Anspruch auf Schutz durch die Gesellschaft und den
Staat hat«. Konservative Akteure interpretieren diesen Passus als Grundlage fiir
den Schutz der Rechte der Familie als Gruppe und als Argument gegen Verfahren,
die die Rechte einzelner Familienmitglieder stirken (z.B. durch die Beriicksichti-
gung von speziellen Kinderrechten) oder Familie anders definieren (z.B. um Al-
leinerziehende oder gleichgeschlechtliche Paare auch als Familie zu definieren).
Der WCF ist sinnbildlich fir diese Strategie: Jede WCF-Erklirung bezieht sich aus-
driicklich auf Artikel 16 (3) der AEMR.

Wissenschaftler*innen sind sich einig, dass der Ausgangspunkt fiir diesen po-
litischen Kampf um die Definition von Familie die Kairoer Konferenz der Verein-

2 Nur wenige wissenschaftliche Artikel haben sich bisher mit dem WCF befasst. Abgesehen
von den bereits zitierten Arbeiten von Bob und Buss und Herman ist der WCF Thema eines
Forschungsartikels von Christopher Stroop, der auf den amerikanisch-russischen Griindungs-
moment hinweist (Stroop 2016). Das russische Engagement im WCF mit Fokus auf die Jahre
nach 2012 wird diskutiert in Bluhm/Brand 2018 sowie in Schekhovtsov 2017. Journalistische
Darstellungen umfassen die Reportage von Masha Gessen vom WCF in Thbilissi (Gessen 2017)
sowie Hintergrundartikel von Levintova 2014, Parke 2015 und Kane Winter 2009/Friihjahr
2010.
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ten Nationen iiber Bevolkerung und Entwicklung im Jahr 1994 und die Pekinger
Frauenkonferenz der Vereinten Nationen 1995 waren. Hauptgegner der progres-
siven Agenda war damals der Vatikan, welcher konservative christliche NGOs -
dazu gehorte auch das Howard Centre for Family, Religion & Society — ermutigte, sich
im Kampf um ein »traditionelles« und »natiirliches« Verstindnis der Familie ge-
gen »geschlechtsspezifische« Ansitze und »sexuelle Rechte« einzubringen. Wis-
senschaftliche Einigkeit herrscht auch in der Einschitzung, dass Kairo und Peking
den Moment markierten, in dem der Vatikan und die globale christliche Rechte
ihre Ansichten iiber Frauen, Familie und die Rolle der internationalen Ordnung
konsolidierten und ehemals nationale und lokale Bewegungen global und trans-
national wurden (Bob 2012: 41; Buss/Herman 2003: 107; Irvine 2012: 39; Friedman
2003). Der WCF ist ein Produkt genau dieses Moments.

Der Ursprung des WCF reicht daher bis in die Mitte der 1990er zuriick. Im
Januar 1995 reiste der amerikanische College-Professor Allan C. Carlson, damals
Prasident des Howard Center, nach Moskau, um den russischen Soziologen Anatoly
Antonov zu treffen. Antonov, damals Professor fitr Familiensoziologie und Demo-
graphie an der Moskauer Staatsuniversitit, war an einer Begegnung mit Carlson
interessiert, da er dessen Werke iiber Familie und Gesellschaft gelesen hatte und
seine Ansichten teilte. Der Zweck der Reise war die Anbahnung einer Zusammenar-
beit auf wissenschaftlicher und zivilgesellschaftlicher Ebene in Fragen der Sozial-
und Familienpolitik.

Es ist an dieser Stelle wichtig zu betonen, dass diese Art von Kontaktaufnahme
zwischen russischen und westlichen Wissenschaftler*innen und Politiker*innen
in den Jahren der postkommunistischen Transition nicht auflergewohnlich war.
Unmittelbar nach dem Zerfall der Sowjetunion stromten Berater*innen aller Art
vom Westen nach Russland, sei es, um Fragen der wirtschaftlichen Umstellung
von Plan- auf Marktwirtschaft oder soziale Reformen zu erdrtern. Die Folgen der
radikalen wirtschaftspolitischen Rezepte, die dabei ausprobiert wurden, sind in
der Literatur inzwischen weitgehend erkannt und aufgearbeitet worden (siehe z.B.
Ther 2014). Noch weit weniger bekannt ist aber das Ausmaf$ der weltanschaulichen
Bande, die in diesen Jahren zwischen den vormaligen Gegnern aus dem Kalten
Krieg entstanden. Perry Glanzer hat 2002 in seinem Buch The Quest for Russia’s Soul:
Evangelicals and Moval Education in Post-Communist Russia zwar einen empirisch gut
belegten Einblick in die Aktivititen der amerikanischen christlichen Rechten in
Russland gegeben, dariiber hinaus ist dieses Kapitel russisch-amerikanischer Ge-
schichte aber kaum aufgearbeitet.

Carlsons Besuch in Moskau fillt also in eine Phase, in der russische Entschei-
dungstriger*innen bei westlichen Partnern nach Antworten fiir dringende soziale
Fragen suchten. In diesem Fall ging es um Fragen der Familienférderung und
-politik. Antonov und den Gesprichspartner*innen, die er Carlson vorstellte, ging
es explizit um die Suche nach Alternativen zu einer >linken< Familienpolitik, wie
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sie im Kommunismus z.T. verwirklicht worden war: Gleichstellung der Frauen auf
dem Arbeitsmarkt, staatliche Kinderbetreuung, aber auch das Recht auf Abtrei-
bung und Ehescheidung. Alle diese Punkte waren Antonov ein Dorn im Auge, denn
er machte sie fiir das geringe Bevilkerungswachstum in Russland verantwortlich.?

Antonov, der Carlsons Aufenthalt in Moskau organisierte, machte diesen mit
Akademiker*innen, Intellektuellen, Politiker*innen und Mitgliedern der staatli-
chen Verwaltung bekannt. Carlson besuchte die Fakultit fir Soziologie der Mos-
kauer Staatlichen Universitit (MGU) und das Zentrum fir Bevolkerungsstudien der
MGU. Aber nicht nur staatliche Institutionen zeigten sich an einer Zusammenar-
beit interessiert, auch ein Vertreter der Russischen Orthodoxen Kirche (ROK) »woll-
te iiber >Geschifte« sprechen« (Carlson 1995, 4). Carlson berichtet iiber ein Tref-
fen mit Ivan Shevtshenko, der ihm als Kiinstler, Vorsitzender der orthodoxen Bru-
derschaft der Wissenschaftler und Spezialisten (FAVOR)* und ehemaliger Duma-
Kandidat vorgestellt wurde. Carlson fiihlte sich »an einen jungen Solschenizyn«
erinnert (ebd.: 4). Shevtshenko bat ihn um Hilfe bei der Organisation einer inter-
nationalen Konferenz iiber die Familie, die er in einem orthodoxen Kloster in der
Nihe von Moskau durchfithren wollte. Carlson antwortete, dass er selbst dariiber
nachgedacht habe, an der Einberufung

»einer Konferenz ziemlich kompatibler sPro-Familien«-Gruppen aus der ganzen
Welt zu arbeiten, die als eine Art informeller Familienkongress dienen sollte, mit
dem Ziel,
(1) gemeinsamen starker gegen Staat und Wirtschaft auftreten zu kénnen und
(2) einen>Appell< oder eine >Erklarungc an die Regierungen der Welt mit ge-
meinsamen Forderungen zu verfassen« (ebd.: 4).

Dieses Gesprich in Moskau wurde zum Startpunkt des WCF: Der erste Weltfa-
milienkongress fand 1997 in Prag unter aktiver Beteiligung von Shevtshenko und
Antonov statt. Von diesem ersten Kongress in Prag 1997 an organisierte der WCF
in unregelmifiigem Rhythmus grofie internationale Veranstaltungen: 1999 Genf,
2004 Mexiko-Stadt, 2007 Warschau, 2009 Amsterdam. Im Zuge der Professionali-
sierung der Organisation insbesondere auf russischer Seite, von der weiter unten
noch die Rede sein wird, finden seit 2012 jihrlich solche internationalen Kongresse
statt: 2012 Madrid, 2013 Sydney, 2014 Moskau, 2015 Salt Lake City, 2016 Tiflis, 2017
Budapest, 2018 Chisinau, 2019 Verona.

Um 2008 trat dann eine jiingere Generation auf den Plan, die die amerikanisch-
russische Zusammenarbeit im WCF auf eine neue Stufe beférderte. Auf russischer
Seite war die Schliisselperson hinter diesem Wandel Alexey Komov, ein Geschifts-
mann, der sich in unserem Interview als »Lobbyist« vorstellte (Interview 2017a).

3 Diese Ansicht vertrat Antonov bereits in den 1980er Jahren, siehe Antonov 1985.
4 Diese Bruderschaft wurde 1991 registriert und bestand bis 2009.
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Komov erklirt seinen Eintritt in den WCF als ein spontanes Unterfangen und eine
moralische Entscheidung:

»Wir horten eine Menge alarmierender Nachrichten aus dem Westen, dass es
Uberall Schwulenparaden gibt, wissen Sie [...] und ich fragte mich, ob es wohl noch
einige Christen im Westen gibt [...] und so kaufte ich ein Ticket und fuhr nach Co-
lorado Springs, wo sie diesen Weltfamilienkongress abhielten.« (Ebd.)

Komov griindete seine eigene Stiftung, den Fond poderzhki semi i demografii vo imya
svyatykh Petra i Fevroni® [»Stiftung zur Unterstiitzung der Familie und Demogra-
fie, benannt nach den Heiligen Petr und Fevrona«], und zusammen mit Pavel
Parfent’ev das Analytische Zentrum FamilyPolicy.ru® (Bluhm/Brand 2018: 227). Ab
diesem Zeitpunkt wurden auch die Verbindungen zwischen dem WCF und der
Russisch-Orthodoxen Kirche enger. Die Schliisselperson fir die Zusammenarbeit
war Erzpriester Dmitri Smirnov, der Leiter der Kommission fir Familie, Schutz
von Mutterschaft und Kindheit des Moskauer Patriarchats.

Im Jahr 2011 organisierten die russischen Vertreter*innen des WCF einen ers-
ten Kongress, den Moskauer Demografie-Gipfel zum Thema »Familie und Zukunft
der Menschheit«. Dieser wurde von Vladimir Jakunin gesponsert, dem damaligen
Chef der russischen Eisenbahnen und Direktor mehrerer Stiftungen. Ein weiterer
Sponsor war Konstantin Malofejev, ein Geschiftsmann, zu dessen Aktivititen eine
orthodoxe Privatschule und ein Fernsehsender gehéren (tsargrad.tv). Malofejev gilt
als Férderer rechter extremistischer Kreise in Russland (Dornblueth 2019).

Im Jahr 2014 sollte dann der erste Weltfamilienkongress in Moskau stattfinden.
Allerdings musste dieser Kongress am Ende ohne offizielle Schirmherrschaft des
WCEF tber die Bithne gehen, da Russland nur Monate zuvor die Krim annektiert
hatte, weshalb es unter internationalen Sanktionen stand. Von diesen war auch
der Hauptsponsor des Kongresses, Malofejev, betroffen, da er russische Kimpfer
in der Ostukraine finanzierte (Southern Poverty Law Center 2018). Der weiteren Zu-
sammenarbeit zwischen russischen Vertreter*innen und dem WCF tat dieser Zwi-
schenfall jedoch keinen Abbruch. Ab dem Jahr 2014 waren die russischen Partner
nicht mehr nur Ziel der Bemithungen der amerikanischen christlichen Rechten,
sondern Gastgeber mit einer Fithrungsrolle im WCF. 2016 versammelte sich der
WCF in Tiflis. Organisator vor Ort war Levan Vasadze, wohlhabender Geschifts-
mann und guter Bekannter Komovs. Im September 2018 bot der WCF dem pro-
russischen Prisidenten der Republik Moldau, Igor Dodon, eine Plattform, um sei-
ne politische Agenda zu lancieren.’

5 Diese Stiftung scheint keine Website zu haben. Siehe stattdessen die Website des russischen
WCF: http://worldcongress.ru/(vom 06.11.2018).

6 Website: www.familypolicy.ru/(vom 28.7.2020).

7 Doch nicht nur das russische Engagement innerhalb des WCF wurde professioneller und jiin-

ger, auch die amerikanische WCF-Fithrung erfuhr einen Generationswechsel. Im Jahr 2016
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Diese kurze Zusammenfassung der Griindungs- und Entwicklungsgeschichte
des WCF legt den Schluss nahe, dass die amerikanischen Griinder*innen zur Ent-
stehung moralisch-konservativer Milieus in den ehemals kommunistischen Lin-
dern beigetragen haben, die den Strategien der amerikanischen christlichen Rech-
ten dhneln und folgen. Thr Kampf um traditionelle Familienwerte hat sich von den
Vereinigten Staaten bis nach Russland sowie nach Ost- und Westeuropa ausgebrei-
tet.

3. Konservative Okumene aus russisch-orthodoxer Perspektive

Die konservative Agenda des WCF bringt Vertreter*innen verschiedener christli-
cher Konfessionen zusammen. Diese konfessioneniibergreifende Zusammenarbeit
macht die Organisation zu einem beispielhaften Fall fiir die von Shishkov (2017) be-
schriebene »konservative Okumene«®. Aus amerikanischer Sicht ist die interkon-
fessionelle Zusammenarbeit gleichgesinnter religioser Akteure auf Kosten konfes-
sioneller Loyalititen ein Merkmal der konservativen Normmobilisierung (Hunter
1991, 86-88). Im russisch-orthodoxen Kontext stellt die interkonfessionelle (ortho-
doxe, katholische, protestantische, evangelikale) Zusammenarbeit jedoch tatsich-
lich ein Novum dar.

Innerhalb des WCF hat das Moskauer Patriarchat, zumindest aus der Perspek-
tive der amerikanischen Partner, eine Schliisselrolle. Carlson bezeichnet die russi-
sche orthodoxe Kirche als »eine globale Religion«, die den Platz der katholischen
Kirche als Bollwerk des Konservatismus einnehmen kann:

»[..] jetzt, da sich die romisch-katholische Kirche unter Papst Franziskus in diesen
sozialen Fragen gewissermafien zuriickzieht. [...] Franziskus hat sich entschieden,
familien- und lebensbejahende Aktivititen nicht so stark zu betonen wie seine
beiden Vorgédnger [..] daher denke ich, dass die Tatsache, dass die orthodoxe Kir-
che international ein 6ffentliches Zeugnis zu diesen Fragen ablegt, eine enorme
Entwicklung ist.« (Carlson 2020, 48)

wurde Brian Brown, bereits Prasident der amerikanischen NGO National Organization for
Marriage und fithrende Figur deramerikanischen christlichen Rechten, neuer Président. Seit-
dem ist World Congress of Families weiterhin der Markenname fiir die von dieser Gruppe
organisierten internationalen Kongresse, aber die NGO selbst heifit jetzt International Or-
ganization for the Family (IOF).

8 Der Begriff »konservative Okumene« wurde in dem Themenheft »Okumene 2.0 — zwischen
Okumene und Anti-Okumene« der Zeitschrift Religion & Gesellschaft in Ost und West
(10/2018, 46.1g) mit Beitragen u.a. von Andrey Shishkov, Kristina Stoeckl, Vasilios Markides,
Regina Elsner und Jennifer Wasmuth kontrovers diskutiert.
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Konservative katholische Gruppen spielen allerdings natiirlich weiterhin eine wich-
tige Rolle als verlissliche Partner und Organisatoren innerhalb des WCF. Eine be-
sonders aktive Rolle hat z.B. die Organisation CitizenGo, mit Hauptsitz in Spanien,
die in verschiedenen Lindern Medienkampagnen gegen Gender-Rechte und ge-
gen Abtreibung organisiert. Die interkonfessionelle Zusammensetzung des WCF
und sein Appell an konservativ-orthodoxe Gruppen stehen in krassem Gegensatz
zu dem weit verbreiteten Anti-Okumenismus innerhalb der orthodoxen Kirchen.

Folgender personlicher Eindruck aus der Feldforschung macht diesen Umstand
deutlich: Ein Drittel der Sitze der ausverkauften Philharmonie in Tiflis beim WCF
2016 wurde von Patriarch Iliya und seinem Gefolge eingenommen, als Elder Robert
Gay von der »Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage« (auch: Mormonen-
Kirche) die Bithne betrat. Gay begann seinen Vortrag mit einer persénlichen Wid-
mung an seine Frau (die sich ihm prompt auf der Bithne anschloss) und erliuterte
dann den Auftrag des WCF. Mit Kopfhérern, um der Simultaniibersetzung aus dem
Englischen zu folgen, nahmen die georgischen Kleriker hoflich dieses frohliche
Evangelium der Familie zur Kenntnis. Ohne Zweifel stand es in krassem Gegensatz
zu ihrer theologische Ausbildung in der Vergangenheit, die grofiten Nachdruck auf
die patristische und asketische Theologie der orthodoxen Kirche gelegt hatte, wes-
halb sie den Mann, der dieses vortrug, vermutlich fiir einen Ungldubigen hielten.
Dieses Streiflicht zeigt, dass der WCF fiir einen allgemeineren Prozess der Neude-
finition von Okumene im orthodoxen Kontext steht, der dem Beispiel der ameri-
kanischen christlichen Rechten folgt. Zusammengefasst bedeutet das: Akzeptanz
von Formen interkonfessioneller und interreligiéser Kontakte, solange sie wert-
konservativ sind, und Ablehnung der klassischen Okumene mit ihren unierenden
und progressiven Ziigen.

Im Rahmen des WCF arbeiten russische Pro-Familien-Aktivist*innen mit Ex-
ponent*innen der europdischen katholischen Rechten zusammen. Die Spaltung
in ideologische Fraktionen ist natiirlich kein Novum innerhalb der katholischen
Kirche, wohl aber die Tatsache, dass diese Katholik*innen nun mit russischen Fa-
milienkonservativen zusammenarbeiten. Wahrend sie in ihrer eigenen Kirche am
rechten Rand stehen, freuen sich Vertreter*innten des konservativen Katholizis-
mus iiber die herzliche Aufnahme, die ihnen zuteilwird. Ein exemplarischer Fall
ist die deutsche katholische Publizistin Gabriele Kuby, deren Pamphlete gegen die
»Gender-Theorie« (Kuby 2012) im Rahmen der WCF als serigse Wissenschaft dar-
gestellt werden. Die katholische Mainstream-Theologie scheint Schwierigkeiten zu
haben, sich gegeniiber solchen Werken zu positionieren. Mit wenigen Ausnah-
men (z.B. Marschiitz 2014, Anic 2016) neigen akademische Theolog*innen (und
noch mehr Soziolog“innen) dazu, Kubys Werk als nicht-akademisch zu ignorie-
ren, wihrend Laien und einzelne Priester, die die konservative Botschaft teilen, es
fir bare Miinze nehmen. Kuby gehort, genau wie Carlson, der Sphire der »Sozial-
wissenschaft der christlichen Rechten« (Buss and Herman 2003, xxxiii) an, die im
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jeweiligen nationalen Kontext sowohl vom theologischen als auch vom sozialwis-
senschaftlichen akademischen Diskurs isoliert existiert, die aber eine kohirente
»Forschungs«-Agenda in den USA, Europa und Russland schafft.

4.  Schlussfolgerung

Im russischen sowie mittel- und osteuropiischen Kontext findet die moralkon-
servative und christlich-fundamentalistische Agenda, die sich auf globaler Ebene
vor allem gegen progressive UN-Agenturen und liberale NGOs richtete, neue Zie-
le. Die Kirchen und Regierungen in den Lindern des ehemaligen Ostblocks haben
ihre Feinde unter den liberalen NGOs, der EU, dem EuGH und dem Europarat
ausgemacht. Ungarn unter Victor Orban ist ein eklatantes Beispiel fir diese Ent-
wicklung, und nicht zufillig wurde der WCF von 2017 in Budapest organisiert und
von Orban erdftnet. Fiir die osteuropdischen Sponsoren des WCF geht der ideolo-
gische Kampf eindeutig iiber Familienfragen hinaus. Der gréfRere Kontext ist die
Frage nach der wirtschaftlichen und politischen Ausrichtung ihrer Linder — nach
Westen oder Osten, zur EU oder zu Russland, Offnung gegeniiber der Welt oder
Abgrenzung der Nation. Der Weg nach Westen wird als unmoralisch, antireligios
und familienfeindlich dargestellt, der Weg nach Osten als Weg des Heils, der Mo-
ral, der orthodoxen Religiositit und des demographischen Wachstums. Das No-
vum dieses Anti-Liberalismus rechter Prigung ist, dass er Verbiindete im Westen
identifiziert. Nicht der Westen als solcher wird abgelehnt, sondern der >liberale
Westenc. Dieser Umstand erlaubt es rechten politischen Kriften, die eigentlich ei-
ner nationalistischen Agenda verpflichtet sind, iiber Lindergrenzen hinweg mit
anderen nationalistischen und rechten Kriften Koalitionen zu schmieden: gegen
vermeintliche »liberale Elitens, gegen internationale Institutionen und gegen die
liberale politische demokratische Ordnung.

Im Rahmen dieser Publikation stellen die Herausgeberinnen die Frage, wie den
Gefahren, die von der Anti-Gender-Bewegung ausgehen, am besten begegnet wer-
den kann. Vor dem Hintergrund des Forschungsprojekts Postsecular Conflicts®, das
sich von 2016 bis 2021 mit transnationalen moralkonservativen Netzwerken aus der
Perspektive Russlands beschiftigt hat, scheint mir folgende Feststellung besonders
wichtig: Kontroversen bei moralpolitischen Fragen sind in einer demokratischen
Gesellschaft normal. In einer pluralistischen Gesellschaft wird es immer unter-
schiedliche Anschauungen dariiber geben, was ein gutes Leben ausmacht. Politik-
bereiche, die an diese Fragen rithren, bleiben deshalb notwendig umstritten: Ab-
treibung, Stammzellenforschung, Euthanasie, Gleichstellungpolitik, Reprodukti-
onsmedizin. Was diese Fragen so auflerordentlich virulent und politisch schwierig

9 Siehe hier: https://zenodo.org/communities/postsecularconflicts/(vom 28.7.2020).
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macht, ist die Tatsache, dass die 6ffentliche Meinungsbildung bei solchen Fragen
heute sowohl auf der Seite des progressiven, wie auch auf der Seite des konservati-
ven Meinungsspektrums in einem transnationalen Kontext stattfindet, im Internet
und im Rahmen einer transnational organisierten Zivilgesellschaft. »Fiir< oder >ge-
gen< LGBTQ-Rechte zu sein, ist inzwischen eine globale Wihrung des Liberalismus
bzw. Anti-Liberalismus geworden. Kollektive Erfahrungen mit der Bewiltigung von
Intoleranz, personliche Erzahlungen und historische Traumata und Entwicklun-
gen, die in einer Gemeinschaft geteilt werden und die 6ffentliche Meinungsbildung
mitbestimmen, verschwinden hinter den globalen pauschalen Konfliktmustern. In
dieser Verkiirzung und Polarisierung sehe ich eine Gefahr, auf welche die soziolo-
gische Forschung durch die Darlegung der Mechanismen und Hintergriinde trans-
nationaler Norm-Mobilisierung aufmerksam machen kann.
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Die Kontinuitat des Frauenbildes
in romischen Dokumenten
Ein dogmatisches close reading

Gunda Werner

Das am 2. Februar 2020 vorgestellte nachsynodale Schreiben Querida Amazonia
(QA) veranschaulicht erneut eine Traditionslinie rémischer Verlautbarungen, iber
»die« Frau und ihre besondere Wiirde oder Stellung in der Kirche zu sprechen.
In den Nummern 99-104 finden sich exakt jene Argumente wieder, die bereits
seit 1973 in den unterschiedlichen rémischen Dokumenten unterstrichen wurden:
dass die Frau eine besondere Wiirde und daher Aufgabe und Rolle habe, darin
Maria nachahme und nicht Christus, und daher auch nicht die Aufgaben und
Rollen der Minner itbernehmen koénne. Die Aktualitit der Frage also, auf welcher
theologischen Folie romische Dokumente iiber Frauen im Allgemeinen und damit
implizit oder explizit iiber Gender schreiben, ist und bleibt auch im gegenwir-
tigen Pontifikat aktuell. Dies zeigt auch das am 9. Juni 2019 der Offentlichkeit
vorgestellte neue Schreiben Als Mann und Frau schuf er sie der Kongregation fiir
das katholische Bildungswesen zu einem Dialog mit der Gender-Theorie, das
sich auf ein Gender-Verstindnis, das bereits seit 1995 diskutiert wird, bezieht.*
In dieser Verdffentlichung werden erneut die zwei prominenten Streitfragen
unverdndert weitergereicht, an denen sich lehramtliche Verlautbarungen seit dem
I1. Vatikanum und verstirkt seit Mitte der 9oer Jahre abarbeiten: Erstens die Sorge
um eine geschlechts-differenzlose Gesellschaft und zweitens das Festhalten an
der ontologischen Komplementaritit von Mann und Frau mit ihren kirchlichen
wie sozialen Konsequenzen. Dahingegen versuchen die feministische Theologie
und die Genderforschung, zu einer differenzierten Beurteilung der neueren
Gender-Theorien zu kommen und diese in ihre Arbeit zu integrieren.

Im Folgenden mochte ich beispielhaft theologische Aussagen und anthropolo-
gische Vorannahmen lehramtlicher Aulerungen analysieren. Im Kern, so meine
These, ist die Argumentation marianisch, genderkritisch, weist eine amtstheologi-
sche Sinnspitze auf und fufdt vor allem auf einer Folie theologischer Vorannahmen,

1 https://www.tagesschau.de/ausland/vatikan-gendertheorie-101.html vom 11.6.2019.
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die bis ins 19. Jahrhundert zuriickreichen. Ich werde diese These in drei Schrit-
ten begriinden: Erstens zeige ich auf, dass sich das in den offiziellen lehramtli-
chen Dokumenten enthaltene romische Gender-Verstindnis durch die Auseinan-
dersetzung mit der UN-Konferenz zu Bevolkerungsfragen 1994 in Kairo und der
UN-Frauenkonferenz in Beijing 1995 gebildet hat. Zweitens driickt sich darin die
Vorstellung einer besonderen Wiirde der Frau aus, welche sich in rémischen Doku-
menten bis in die 70er Jahre findet. Und drittens driickt sich darin eine Theologie
aus, die ihre Fundamente eben im 19. Jahrhundert hat.

1. Kairo 1994 und Beijing 1995: Gender-Gerechtigkeit
und Vatikanische Interventionen

Die UN-Konferenzen in Kairo 1994 und in Beijing 1995 stellen aus theologischer
Perspektive einen Wendepunkt dar, denn sie fithren jenen Begriff in die theolo-
gische und religionspolitische Landschaft ein, der erst einige Jahre zuvor durch
Judith Butler prominent in die feministische Landschaft gesetzt worden war: Gen-
der (vgl. Butler 1990; Butler 1993). Diese religionspolitische Verinderung war des-
wegen moglich, weil der Vatikan in seinem Status bei der UN als non-member sta-
te ein Veto-Recht hat und somit Ergebnisse und das Abschlussdokument verhin-
dern kann. Obwohl die Ergebnisse dieser Konferenzen nicht bindend sind, sind
sie doch meinungsbildend und international sichtbar, sodass diese Konferenzen
als Plattformen zu verstehen sind, auf der und mit der sich feministische Gruppen
und FrauenrechtlerInnen vernetzen und fiir ihre Rechte sowie Interessen offent-
lich und global einstehen konnten. Nachdem der Vatikan besonders die Konferenz
in Kairo iiber weite Strecken blockiert hatte?, versuchten sich die Vertreter des Va-
tikan, in der Konferenz in Beijing etwas diplomatischer zu positionieren. Fiir diese
Konferenz entwickelte der Vatikan neue Formen der Lobbyarbeit fiir die eigenen
Positionen. Im Vorfeld unternahm es Papst Johannes Paul I1. selbst, durch Briefe
an alle Frauen und alle teilnehmenden Staatsoberhiupter, die romische Position
im Blick auf das Frauen- und Familienbild tiberzeugend darzulegen und Anhinge-
rInnen zu gewinnen.> Wihrend dieser Konferenz wurde die Auseinandersetzung
um den Gender-Begriff 6ffentlich ausgetragen. Selbst wenn der Vatikan am Ende
der Erklirung von Bejing formal beitrat, wurden mehrere Seiten Einschrinkun-
gen und Ablehnungen verfasst, die dem Dokument beigefiigt sind. Insbesondere

2 Ausfiihrlich zu der Auseinandersetzung um diese beiden Konferenzen und ihre Konsequen-
zen: Vgl. dazu: Saez/Falindes 2018; Buss 1998; Case 2019, Case 2016; Case 2011; Garbagnoli
2016; Abdullah 1996.

3 Vgl. www.vatican.va/beatificazione_gp2/documents/pontificato_gp2_en.html#1995 vom
11.6.2019.
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Gender diirfe, so der Vatikan sehr deutlich, nur im Sinne des Entschlusses von Bei-
jing verstanden werden: nimlich als soziales Geschlecht, das ganz und gar vom
biologischen Geschlecht abhingig ist. Mit dem Begriff Gender diirfe keine weite-
re Deutung verbunden werden, erst recht nicht die Gleichberechtigung (ausfithr-
lich dazu Werner 2000). Was fiir ein Frauenbild allerdings liegt der Sorge um den
Gender-Begriff, so stellt sich die Frage, zugrunde? Mit welchem Frauenbild werden
die Delegierten des Vatikan in die Versammlung und Verhandlungen von Beijing
geschickt?

2. Die Wiirde der Frau und ihre marianische Begriindung

2.1 Close Reading der Texte von 1988-2019

Im Vorfeld der Konferenz von Beijing schreibt Johannes Paul II. den Brief an die
Frauen, der wie ein Scharnier wirkt zwischen Mulieris Dignitatem (MD) von 1988
und dem Brief zur Zusammenarbeit von Mannern und Frauen (Zusammenarbeit) der
Glaubenskongregation von 2004. In all diesen Schreiben steht die Wiirde der Frau
im Mittelpunkt.

Die Argumentation dieser Dokumente ist hinlinglich bekannt. Frauen, mit der
besonderen Wiirde ausgestattet, haben ebenso Anteil an der Gottebenbildlichkeit
wie Minner. Allerdings miindet die Rede von der gleichen Wiirde der Frau nun
gerade nicht in die rechtliche Gleichstellung von Mann und Frau. Dies fasst insbe-
sondere das Papier der Glaubenskongregation Brief zur Zusammenarbeit von Minnern
und Frauen duflerst deutlich zusammen: Mannsein und Frausein seien von Beginn
an verschieden und gehorten als solche ontologisch dennoch gleichermafien zur
Schopfung. Dies bedeute zugleich, dass sich von dort aus — und nur von Schop-
fung aus - ein »tieferes Verstindnis der Frau« in ihrer Rolle in der Gesellschaft
und Kirche ergibe. Thre Rolle in der Gesellschaft finde die Frau nun als Mutter;
dies entspriche ihrem biologischen und psychologischen Wesen in einem Mafe,
dass auch die der Arbeit nachgehende Frau sich dieser ontologischen Grundlage
nicht entziehen kénne, denn in dem Papier der Glaubenskongregation findet sich
die Uberzeugung ausgedriickt, »dass die Uberschneidung von zwei Titigkeiten —
Familie und Arbeit — bei der Frau andere Merkmale annimmt als beim Mann. Des-
halb stellt sich die Aufgabe, die Gesetzgebung und die Organisation der Arbeit mit
den Anforderungen der Sendung der Frau innerhalb der Familie zu harmonisie-
ren.« (Zusammenarbeit: Nr. 13) Das frauliche Wesen sei ein Dasein-fiir-andere,
etwas, das bei den Menschen als Abbild Gottes wohl auch bei Minnern vorfindbar
sei; allerdings wiirden Frauen, weil sie »spontaner« mit den Werten der Hingabe,
des Dienens, Unterwerfens und der Fiirsorge iibereinstimmten, fir diese Werte in
besonderer Weise ein Zeichen sein (Zusammenarbeit: Nr. 14). Die Rolle der Frau in
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der Kirche sei deswegen mariologisch gezeichnet. So wird Maria zum allumfassen-
den Vorbild fiir das Bild der Kirche als Braut, die Antwort der Gliubigen auf den
Ruf Gottes und Christi, fiir die annehmende und hingebende Haltung Mariens:
»Auch wenn es sich dabei um Einstellungen handelt, die jeden Getauften pragen
sollten, zeichnet sich die Frau dadurch aus, dass sie diese Haltungen mit besonde-
rer Intensitit und Natiirlichkeit lebt. So erfilllen die Frauen eine Rolle von grofiter
Wichtigkeit im kirchlichen Leben.« (Zusammenarbeit: Nr. 16) Deswegen nihmen
Frauen einen wesentlichen Raum in der Kirche ein, auch wenn die Priesterweihe
ausschliefflich Minnern vorbehalten werde (vgl. Zusammenarbeit: Nr. 16). Diese
Argumentation findet sich in Querida Amazonia wieder (vgl. QA: Nr. 99-104). Die
gleiche Wiirde miindet in der romischen Uberzeugung also sowohl gesellschaftlich
als auch kirchlich in unterschiedliche Rechtslagen. Der Text der Glaubenskongre-
gation reflektiert in ausgewédhlter Form den Diskurs um eine besondere ontolo-
gisch begriindete Wiirde der Frau von Johannes Paul I1., wie er bereits in Mulieris
Dignitatem dargestellt wird, in dem Schreiben ist eine marianische Zuspitzung klar
erkennbar. Denn um nun wirklich angemessen iiber den Menschen als Mann und
Frau nachdenken zu kénnen, muss als Horizont das Wesen und Handeln von Maria
als Grundlage genommen werden. Dies ist darin begriindet, dass die wesentlichen
Aussagen tiber die Wiirde des Menschen nur in Verbundenheit mit Gott ausgesagt
werden kénnen und Maria ist eben der Inbegriff dieser Verbundenheit. Deswegen
ist sie der alles umfassende Horizont fiir die Aussagen iiber den Menschen an sich
und iiber die Frau im Besonderen (vgl. MD: Nr 5). Denn bei Maria befinden »wir [...]
uns hier gewissermaflen am Hohepunkt und beim Urbild der personalen Wiirde
der Frau« — so Johannes Paul II. in Mulieris Dignitatem Nr. 5. Die Unméglichkeit der
Weihe von Frauen zum priesterlichen Amt wird auch in diesem Text wiederholt.
Hier wird betont, dass das Zueinander von Christus als Brautigam an die Kirche
seiner Braut in der Eucharistie in besonderer Weise deutlich wird. Dieses Offen-
barwerden wird dariiber hinaus als ein Schépfungs- und Erlésungshandeln Gottes
gedeutet. Es werden also zwei theologische Denkfiguren zueinander in Beziehung
gesetzt. Diese Verbindung ist ausgesprochen folgenreich! Denn das Schépfungs-
und Erlésungshandeln Gottes kann ja keinen Widerspruch in sich haben, also auf
der einen Seite Mann und Frau in einer bestimmten Weise verstehen und auf der
anderen Seite das fortwihrende Erlosungswerk Christi als Handeln Gottes in der
Kirche. Das Zueinander von Mann und Frau sollte doch dem Erlosungshandeln
Gottes gleich sein (MD: Nr. 32). Der Unmdéglichkeit der Weihe von Frauen wird
also eine weitere Argumentationsfigur an die Seite gestellt.

Jedoch sei dies keine Willkiir oder Abneigung gegeniiber der Frau: »Die Wiirde
der Frau wird von der Ordnung der Liebe bestimmt, die im Wesentlichen eine
Ordnung von Gerechtigkeit und Nichstenliebe ist.« (MD: Nr. 29) Diese Ordnung
sei nicht nur auf die Ehe anzuwenden, andernfalls sei eine universale Aussage iiber
das Wesen und die Wiirde der Frau nicht gegeben.
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»[..] die Frau [stellt, GW] einen Eigenwert dar als menschliche Person und gleich-
zeitig alsjene konkrete Person in ihrem Frausein. Das trifft aufalle Frauen und auf
jede einzelnevonihnen zu, unabhangig von dem kulturellen Rahmen, indem sich
jede befindet, und unabhéngigvon ihren geistigen, psychischen und kérperlichen
Merkmalen, wie zum Beispiel Alter, Bildung, Gesundheit, Arbeit, verheiratet oder
ledig.« (MD: Nr. 29)

Die Berufung der Frau ist deswegen ontologisch begriindet in ihrem Anvertrauen
des Lebens, dies ist zugleich der »Genius« der Frau (vgl. MD: Nr. 30).

Kurz: Die Argumentation ist sowohl marianisch begriindet als auch marianisch
strukturiert: »Die Kirche sieht in Maria den erhabensten Ausdruck des >Genius der
Frauc und findet in ihr eine Quelle nicht versiegender Inspiration« — so Johannes
Paul II. in Nr. 10 seines Briefan die Frauen (Brief an die Frauen) 1995. Jedoch ist auch
die Eschatologie marianisch gedacht, sodass die eschatologische Prolongierung fiir
Ménner wie Frauen durch Maria vor Augen gestellt und auf je unterschiedlichen
Berufungswegen erreichbar ist. Weil es um die eschatologische Perspektive geht,
diirfe es fir Frauen kein Nachteil sein, »auch einen gewissen Rollenunterschied an-
zunehmen, insofern dieser Unterschied nicht das Ergebnis willkiirlicher Auflagen
ist, sondern sich aus der besonderen Eigenart des Mann- und Frauseins ergibt.«
(Brief an die Frauen: Nr. 11) Wenn Christus nur Minner ausgewihlt habe fiir den
amtspriesterlichen »Dienst«, dann sei das keine Benachteiligung von Frauen, son-
dern die Moglichkeit, den Weg des Heiles in und durch die Kirche als unterschied-
lich-erginzend darzustellen, nimlich durch »das >marianische« und das »aposto-
lisch-petrinische« Prinzip« (Brief an die Frauen: Nr. 11; vgl. MD: Nr. 27).

Papst Franziskus stellt sich in die Tradition, wenn er in Amores Laetitia (AL) die
Aussagen aus Mulieris Dignitatem wiederholt. Neu ist in diesem Dokument aller-
dings die explizite Auseinandersetzung mit der Gender-Theorie, die hier bereits
als Ideologie gekennzeichnet ist. »Eine weitere Herausforderung ergibt sich aus
verschiedenen Formen einer Ideologie, die gemeinhin Gender genannt wird und
die den Unterschied und die natiirliche Aufeinander-Verwiesenheit von Mann und
Frau leugnet.« (AL: Nr. 56) Diese Ideologie sei bereits in die Erziehung der Kinder
eingegangen und wiirde die Trennung von sex und gender so propagieren, dass eine
komplette Beliebigkeit die Folge sei, die eine Gesellschaft ohne jede Unterschiede
zum Ziel habe.

2.2 Erste Marginalisierungsstrategie durch die Betonung der Wiirde

In diesen Texten sind allerdings zwei Marginalisierungsstrategien enthalten, die
sich in den Formulierungen zur Wiirde der Frau und zur Heiligkeit der Kirche ein
wenig verstecken. Die Texte formulieren iibereinstimmend eine besondere Sicht-
barkeit der Frau durch die Betonung der besonderen Wiirde. Durch diese Hypervi-

233



234

Gunda Werner

sibilitit wird jedoch zugleich die Benachteiligung und Marginalisierung verschlei-
ert (vgl. Konig 2020).

Die wohl prignanteste Formulierung fiir diese Marginalisierung ist die vom
>Genius der Fraus, welcher zuerst in Mulieris Dignitatem Nr. 18 dargestellt wird und
von dort aus den Weg in die lehramtlichen Dokumente findet. Denn der Genius der
Frau ist eine ontologische Pradestination, wenn auch nicht biologische Determi-
nierung, auf die Mutterschaft als weitreichende Symbolik einer das Frausein aus-
zeichnende »besondere Aufnahmebereitschaft« (MD: Nr. 18), in der sich die Frau
selbst verwirklicht. Dieses Frausein zeichnet zugleich durch die Komplementaritit
erneut die vorherbestimmte Limitierung aus, die zudem auf das Idealbild Maria
zuriickbezogen wird: Weil das Frausein sich ontologisch und vom Schopfer gewollt
in den genuin femininen Bestimmungen von Mutterschaft als Aufnahme, Hinga-
be, Zuriicknehmen und Nihren auszeichnet, ist dem - bis hin zur Doppelidentitit
der arbeitenden Mutter - alles unterzuordnen. Weiterhin besteht im marianischen
Prinzip der Mutter und Jungfrau die biblisch und ontologisch begriindete Limitie-
rung innerhalb der Kirche, denn »nicht einmal seine Mutter, die so eng mit sei-
nem Geheimnis verbunden ist und deren erhabene Funktion in den Evangelien von
Lukas und Johannes hervorgehoben ist, war mit dem apostolischen Amt betraut«
(Inter Insigniores: Nr. 2). Die besondere Gabe der Frauen miindet — erneut — in
besondere Rechte und Pflichten, nicht aber in die gleichen Rechte: »Was im Staat
Diskriminierung wire, gilt in der Kirche als Konsequenz der lehramtlichen Ge-
schlechteranthropologie, die nach kirchlichem Selbstverstindnis nicht blofRe Mei-
nung oder gar >Erfindung« von Papst und Bischofen ist, sondern deren geistbegabte
Auslegung von Gottes Plan fiir Frau und Mann.« (Anuth 2017: 172) Wie aktuell die-
se Argumentation ist, zeigt erneut das nachsynodale Schreiben von Papst Franzis-
kus, der der Hypervisibilitit und der damit einhergehenden Marginalisierung ein
weiteres Merkmal hinzufuigt: das des Schiitzens vor der Klerikalisierung*. Frauen
miissten also vor der Klerikalisierung geschiitzt werden und die Kirche miisse ge-
schiitzt werden, dass sie das Besondere der Frau nicht verliere. Dieses Besondere
der Frau ist wieder »die Zirtlichkeit und Kraft Mariens« (QA: Nr. 101).

Die lehramtlichen Texte, die aus einem Zeitraum von 1988-2020 exemplarisch
genommen wurden, deuten auf eine Kontinuitit hin, die weit vor das II. Vatikani-
sche Konzil reicht. Denn die Idee einer eindeutigen Wesensbeschreibung der Frau

4 Klerikalisierung kann verstanden werden, als eine Uberbetonung des priesterlichen Amtes
und Standes, dem alles andere unterzuordnen ist. Dazu gehdren neben der Person des Kleri-
kers auch Laien, die nicht dem klerikalen Stand angehéren als auch eine Uberbetonung von
klerikalen Handlungen in Gottesdiensten und in der Seelsorge durch Gesten, Kleidung, und
performatives Gestalten von Gottesdienstraumen, in denen der Kleriker auch vom Raum her
noch einmal mehr hervorgehoben ist oder sich hervorgebt.
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sowie der lebenspraktischen Konsequenz als Mutter und Jungfrau als auch die Vor-
stellung einer Komplementaritit, die aufgrund biologischer Differenz essenziell
ist, sind Konzepte, wie sie im neuentdeckten Diskurs der Zweigeschlechtlichkeit
zu Beginn des 19. Jahrhunderts und spiter unter anderem in der Johannes Paul II
beeinflussenden Philosophie Edith Steins zu finden sind. Vor allem aber lisst die
marianische Perspektive aufhorchen, denn auch sie ist in dieser Form fiir das 19.
Jahrhundert stilbildend geworden.

3. Und im Kern der Argumentation: der lange Schatten
des 19. Jahrhunderts

Die Theologie in den lehramtlichen Schreiben konzentriert sich einerseits auf Ma-
ria. Andererseits wird aber eine argumentative Gegenwelt mit Blick auf das Amt
aufgebaut, die an eine Differenzhermeneutik erinnert. Ich verstehe Differenzher-
meneutik hier aus dogmenhistorischer Perspektive ekklesiologisch, also als den
Versuch, die Kirche als die ganz andere Wirklichkeit zu konstruieren, in einer Dif-
ferenz zur Welt zu gestalten. Damit deutet sie aber auch sich selbst und ihre Struk-
turen in dieser Differenz, arbeitet also differenzhermeneutisch. Differenzherme-
neutiken wiederum sind Marginalisierungsstrategien, weswegen es sinnvoll ist,
auf inhaltlicher Ebene genauer zu priifen.

3.1 Marianisches Wunder und das Vorbild Mariens

Die Konzentration auf Maria an den neuralgischen Punkten der Anthropologie
und der Amtstheologie erinnert an die Frommigkeit und Theologie des >Maria-
nischen Zeitalters« (vgl. Schneider 2013; Holzem 2015: 992-1000). In diesem erlebt
die Marienfrémmigkeit nach der Aufklirung in ihrer Kombination aus »staatlicher
Modernisierung und Biirokratisierung mit Elementen der religiésen Aufklirung«
(Holzem 2015: 996) eine neue Bliite (vgl. ebd.: 996-998; Schneider 2013), die auf
die verstirkte Betonung der ultramontanen Frommigkeit und dem ultramontanen
Gedankengut, das in die marianische Frommigkeit transferiert wurde, zuriickzu-
fithren ist (vgl. Schneider 2013: 88; Holzem 2015: 997). Nicht nur wird die Marien-
frommigkeit wiederbelebt und neue Formen — so die Maiandacht, die Andacht zur
wundersamen Medaille — eingefiihrt, sondern Marienerscheinungen beschleuni-
gen und intensivieren diesen Prozess des »Marianischen Wunders« (Holzem 2015:
997; vgl. Schneider 2013: 91-102). Maria steht fiir eine Vielzahl von Erfahrungen und
Bedeutungen, die — obgleich existentiell - religios gedeutet und rémisch verordnet
werden. Es handelt sich gerade, so Holzem, um keine Grassroot-Religiositit (vgl.
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ebd.).’ Maria steht fiir den engen Christus- und Passionsbezug und verheifit um-
fassenden Schutz; dieser kombiniert sich mit einem Zufluchtsort vor dem Wandel
der Welt. Maria ist rein und jungfriulich und zugleich miitterlich und opferbe-
reit; stets gehorsam wird sie zum Innbegrift des Weiblichen tiberhaupt. Als solche
ist sie zum »Inbegriff biedermeierlichen Ideals von Weiblichkeit« geworden, das
Standards setzt und den Bewegungsraum im privat-6ffentlichen Raum fortan be-
stimmt (vgl. ebd.). Das Mariendogma 1854 selbst erlangt deswegen einen mehrfa-
chen kirchenpolitischen Sinngehalt, weil es die »implizite Verurteilung nicht nur
aller Irrlehren im einzelnen [..], sondern auch des glaubensfeindlichen Zeitgeis-
tes« iberhaupt bedeutete (vgl. ebd.). Marienfrommigkeit funktioniert als Abgren-
zungsdiskurs gegeniiber einer als feindlich verstandenen Welt, gegeniiber protes-
tantischen und anderen Glaubensiiberzeugungen sowie gegeniiber der Moderne,
die Freiheitskonzeptionen und Wissenschaftlichkeitskonzepte vertrat, die die Kir-
che grundlegend ablehnte.®

3.2 Differenzhermeneutische Konzentration auf das Amt

Die differenzhermeneutische Logik sagt aus, dass nur der von Gott erleuchtete und
begnadete Verstand das Geheimnis erfassen kann, das lehramtlich im Genius der
Frau und der Unmoglichkeit der Weihe ausgedriickt wird (vgl. Anuth 2017: 178-
180).” Diese lisst insbesondere aufhorchen, weil sie die lehramtliche Argumentati-
on aus der weltlichen herausnimmt und damit eine Differenz in die Deutung von
Mann, Frau und Welt einzieht, die nicht nur unterschiedliche Verstindnisse be-
deutet, sondern von einer grundlegenden Differenz von Kirche und Welt getragen
ist.

»Die menschlichen Wissenschaften, so wertvoll ihr Beitrag in ihrem jeweiligen
Bereich auch sein mag, kdnnen hier [in der Frage der Zulassung zum Priestertum,
G.W.] nicht genligen, denn sie vermogen die Wirklichkeit des Glaubens nicht zu
erfassen: was hiervon im eigentlichen Sinn (ibernatiirlich ist, entzieht sich ihrer
Zustandigkeit.« (Inter Insigniores, Nr. 6)

5 Dies bedeutet, dass die marianische Frommigkeit gerade nicht ausschlieilich von sunten«
entstanden ist, sondern von oben verstarkt oder konstruiert. Allerdings wirkt es als Frommig-
keit, die vor allem Lai*innen anspricht, vordergriindig anders. Vgl. dazu ausfihrlich: Werner,
Gunda, Judith Butler und die Theologie der Freiheit, Bielefeld 2021.

6 Vgl. dazu: das Rundschreiben Mirari Vos von Gregor XVI. am 15. August 1832 und den Syllabus
vom 8. Dezember 1864, der zusammen mit der Enzyklika Quanta Cura Pius’ IX. erschien.

7 Cegen die Kritik ist das Lehramt deswegen immun, so Anuth, »denn nach seinem Selbstver-
standnis sind seine Trager gerade nicht frei, die geltende kirchliche Lehre (iber das Verhiltnis
der Geschlechter zu andern.« (Anuth 2017: 178)
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In Mulieris Dignitatem wird diese Argumentation aufgenommen und weitergefithrt,
denn alle sind berufen, an dem einen Opfer teilzunehmen und so an der priesterli-
chen, prophetischen und kéniglichen Sendung Christi, denn darin ist zugleich die
Verbundenheit des Briautigams mit seiner Braut ausgedriickt. Weil alle in dieser
Form teilnehmen kénnen, betrifft es alle Glieder der Kirche, von den Frauen bis zu
den Amtspriestern. Das hier wesentliche Argument wird nun angeschlossen, denn
dieses der Kirche eigentliche Wesen miisse als solches begriffen werden und fir
dieses Begreifen miisse gerade vermieden werden, dass »Verstindnis- und Bewer-
tungskriterien, die nichts mit ihr zu tun haben, auf diese Kirche — auch als eine aus
Menschen bestehende und in die Geschichte eingegliederte >Institution« (MD: Nr.
27) iibertragen wiirden. Diese Geheimnishaftigkeit wird stets auf Maria als Sinn-
bild und Héchstform zuriickgefithrt. Uber die Nicht-Zustindigkeit auferkirchli-
cher Einsichten und Kategorien wird jegliche Moglichkeit eines Dialogs und einer
Weiterentwicklung von vorneherein verhindert. Es findet eine Hermetik statt, die
die kirchliche Logik der Logik der >Welt« gegeniibersetzt und nur so die Margi-
nalisierung von Frauen als binnenlogisch ausgeben kann. Der nicht erleuchtete
Verstand wird mit moderner, demokratischer oder rechtsstaatlicher Logik dieses
Verstindnis als Unterdriickung und Diskriminierung bezeichnen, damit aber den
Heilsplan Gottes verfehlen.

Dies kénnte aber auch besser erkliren, wieso sich in lehramtlichen Texten kei-
nerlei Erkenntnisfortschritt z.B. im Kontext der Gendertheorie und ihrer impli-
ziten Themen (der Gleichheit, der Gleichberechtigung, der Vielfalt) zeitigt. Wird
von vorneherein fiir den Kernbereich eine Erkenntnis auf3erhalb der eigenen abge-
lehnt, kann es auch zu keiner Weiterentwicklung oder zu keinem Fortschritt kom-
men. Deswegen kann bis heute von einer >Gender-Ideologie« gesprochen werden.
Dasjiingste Papier ist das beste Beispiel dafiir: als Dialog mit den aktuellen Gender-
Theorien tritt es an, zitiert aber im Dialogteil Amoris Laetitia und weitere romische
Dokumente, die auf die Gefahr einer >Gender-Ideologie« verweisen!

4. Zusammenfassung und Ausblick

Zu Beginn habe ich die These aufgestellt, dass die romische Argumentation zur
>Frauenfrage« auf einer marianischen Folie entworfen wird, die zudem mit amts-
theologischen Argumenten untermauert ist. Anhand der Symboldaten 1993/1994,
die beiden UN-Konferenzen in Kairo und Beijing, habe ich die lehramtliche Argu-
mentation, die sich gegeniiber der Frauenbewegung schon immer und gegeniiber
der Gendertheorie seit 1995 besonders kritisch verhilt, in ihren immanenten Lo-
giken durch ein Close Reading wesentlicher lehramtlicher Dokumente dargestellt.
Diese lehramtlichen AufRerungen weisen eine aulerordentlich kontinuierliche Ar-
gumentation auf, die von den neuzeitlichen Errungenschaften der Frauenbewe-
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gungen maximal das Anrecht der Frauen auf menschenwiirdige Behandlung, al-
so keine Gewalt, keine Unterdriickung und den Zugang zu Bildung, aufnimmt,
nicht aber weitere medizinische, sozialwissenschaftliche oder gar gendertheore-
tische Erkenntnisse. Diese werden sogar abgewiesen. Diese Abweisung, so zeigt
eine mehrdimensionale Analyse, die sowohl an den machtwirksamen Marginali-
sierungsstrategien als auch an historischen Bestinden interessiert ist, ist zugleich
systemimmanent und hermetisch-stabilisierend, weil sie jede Moglichkeit einer
Erkenntnisgewinnung aufderhalb kirchlicher Logik fiir diesen Bereich ausschlief3t.
Darin zeigt sie vor allem eine Kontinuitit zum 19. Jahrhundert an, die eine vertie-
fende Erforschung lohnen wiirde, aber auch Griinde, wieso in lehramtlichen Texten
kein Erkenntnisfortschritt, der auf eine konstruktive Aufnahme neuerer Forschung
zum Thema Gender hinweisen wiirde, zeigt und sich diese Fortschritte ausschlief3-
lich in theologischen Auseinandersetzungen finden.
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Katholische Genderkritik im Gegenwind des kritischen
Anspruchs menschenrechtlicher Diskurse

Gerhard Marschiitz

1. Die Ausgangslage: Genderkritik jenseits des Dialogs

Auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil hat die Kirche ihr Verhiltnis zur Welt nicht
mehr linger als ein distanziertes Gegeniiber, sondern als ein dialogisches »in der
Welt von heute« bestimmt. Kraft ihrer Sendung, so heifit es in der Pastoralkonsti-
tution Gaudium et spes, sei die Kirche ein »Zeichen jener Briiderlichkeit, die einen
aufrichtigen Dialog erméglicht und gedeihen lisst« (GS 92). Das impliziert »die
Pflicht, nach den Zeichen der Zeit zu forschen und sie im Licht des Evangeliums
zu deuten« (GS 4), ebenso die Anerkennung dessen, »was an Gutem in der heuti-
gen gesellschaftlichen Dynamik vorhanden ist« (GS 42). Folglich darf niemals alles
Negative in der Welt festgemacht und wahrgenommen und derart fiir die Kirche
ein prioritir widerstindiges Sich-Einlassen auf die Welt propagiert werden.

Angesichts dessen agiert die katholische Genderkritik konzilsbefreit. Sie ent-
deckt im Begriff Gender weder Gutes noch Wahres, daher gibt es nichts Positi-
ves im Licht des Evangeliums zu deuten, weshalb ein wissenschaftlicher Dialog
mit den Gender Studies gar nicht erst gesucht wird. Kann die Kirche nur als Zei-
chen der Briiderlichkeit einen aufrichtigen Dialog ermdglichen und gedeihen lassen?
Immerhin ist der feministischen Theorien entwachsene Begriff Gender intensiv
schwesterngetrankt und scheint kaum in die méinnlich konfigurierte Zeichenhaf-
tigkeit der Kirche integrierbar.

Vielleicht wire die Ausgangslage anders, verstiinde sich die Kirche als Zeichen
der Geschwisterlichkeit und konnte darum — gleichsam unausweichlich wie etwa in
der evangelischen Kirche — dem Gender-Anliegen ein nicht nur abweisendes Ver-
hiltnis entgegenbringen, sondern miisste zugleich ein integrierendes einiiben. Als
Ratsvorsitzender der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) hatte Nikolaus
Schneider am 7. April 2014 in seiner Rede zur Eroffnung des Studienzentrums der
EKD fiir Genderfragen einbekannt, dass es ihm »in den letzten 40 Jahren nicht im-
mer leicht gefallen [ist], Einsichten und Forderungen der Frauenbewegung und der
feministischen Theologie zu respektieren oder zu akzeptieren«. Andererseits sehe
er, dass etwa »Birgit Kelle mit vorurteilsvollen Argumentationsketten das angeb-
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lich ideologische Gender-Anliegen« kritisiere, hierin aber nur »eine populistische
Anbiederei an verinderungsunwillige konservative Kreise« geschehe. Das Studi-
enzentrum soll daher »iiberzeugende wissenschaftliche Arbeit« und ebenso eine
»iiberzeugende Vermittlung der Forschungsergebnisse« einbringen, um die »Inte-
gration von Genderperspektiven in kirchliches Handeln unterstiitzen« zu konnen
(Schneider 2014).

Die katholische Kirche verweigert eine solche Integration und begegnet Gen-
derperspektiven bereitwillig mit vorurteilsvollen Argumentationsketten, unter an-
derem entlang der Schriften der rechtskatholischen Genderkritikerin Gabriele Ku-
by (vgl. Kuby 2012). Ferner erweist sie sich mit ihrer Genderkritik zutiefst als Man-
nerkirche — auch wenn gegenteilig die Bedeutung von Frauen fiir die Kirche wie-
derholt kommuniziert wird. Kardinal Marx erklirt etwa in seinem Buch Freiheit,
dass »Frauen in kirchlichen Fithrungspositionen [...] entscheidend dazu beitragen,
geschlossene klerikale Zirkel bzw. das Minnerbiindische der Kirche aufzubrechen«
(Marx 2020: 114). Das klingt nach mehr Geschlechtergerechtigkeit. Doch wie ernst
ist dieser Beitrag von Frauen gemeint, wenn, so Thomas Hieke, als eine »der grof3-
ten Frechheiten dieses Buches« festzuhalten ist, dass »keine einzige Theologin zi-
tiert wird« (Hieke 2020)? Christiane Florin kommentiert in ihrem Blog diesen bi-
schoflich zugedachten Beitrag von Frauen als Verschleierung von Machtverhiltnis-
sen, da er im Kern besagt: »Frauen mogen bitte die Plitze einnehmen, die ihnen
der Bischof gonnerhaft zuweist« (Florin 2020). Letzten Endes kommt die katho-
lische Kirche, wenn es um Machtverhiltnisse geht, ganz ohne Frauen (wie auch
Lai*innen) aus.

Sofern Genderperspektiven solche Machtverhiltnisse zentral thematisieren
und zu entschleiern trachten, verwundert die katholische Diskursimmunisie-
rung gegeniiber diesen Perspektiven nicht. Darum wird der Begriff Gender nicht
selten jenseits eines argumentativen Vorgehens blof3 autoritativ auf der Basis
einer naturrechtlich fixierten Geschlechteranthropologie zuriickgewiesen, oft
auch skandalisiert und licherlich gemacht, jedenfalls als gefihrliche Ideologie
gebrandmarkt.

1.1 Dialogangebot der Bildungskongregation?

Die génnerhafte Partizipation von Frauen in der Kirche spiegelt sich mutatis mutan-
dis auch im Umgang mit dem Thema Gender wider. Das sei kurz entlang des jiings-
ten vatikanischen Dokumentes hierzu aufgezeigt, dem Schreiben der Bildungs-
kongregation Als Mann und Frau schuf er sie aus dem Jahr 2019. Im Untertitel wird
sogar »fiir einen Weg des Dialogs« plidiert, der die Schritte »Hinhdren, Nachden-
ken, Vorschlige machen« (Nr. 5, Herv. 1.0.) umfasst. Jedoch miisse dieser Weg vor-
weg den Unterschied »zwischen der Gender-Ideologie und den verschiedenen Studi-
en zum Thema Gender, die von den Humanwissenschaften vorgelegt werden« (Nr.
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6), beachten. Ein Dialog sei nur hinsichtlich dieser Studien, »die angemessen zu
vertiefen versuchen, wie in den verschiedenen Kulturen der sexuelle Unterschied
zwischen Mann und Frau gelebt wird« (ebd.), méglich, nicht aber mit der den se-
xuellen Unterschied negierenden Gender-Ideologie. Diese propagiere nimlich eine
»Trennung von Sex und Gender« (Nr. 11) und generiere so einen »Prozess der De-
Naturalisierung oder der Entfernung von der Natur hin zu einer totalen Option fiir
die Entscheidung des emotionalen Subjekts« (Nr. 19, Herv. i.0.). »Was zihlt, ist die
absolute Freiheit der Selbstbestimmung« (Nr. 13, Herv. 1.0.) beziiglich »der Freiheit der
Wahl des Geschlechts und ebenso der Pluralitit von Verbindungen« (Nr. 14). Hier-
in zeige sich die »ideologische Revolution« der Gender-Theorien, dass sie — »von
den moderaten bis hin zu den radikalsten« — darauf beharren, dass »das soziale
Geschlecht (Gender) letztlich wichtiger ist als das biologische Geschlecht (Sex)« (Nr.
20). Diesem »anthropologischen Dualismus« entspreche aber »die Trennung zwischen
dem [...] Leib und dem Willen, der absolut gesetzt wird und den Leib nach seinem
Belieben manipuliert« (ebd., Herv. i.0.). Als Alternative sei daher die christliche
Anthropologie als »Antwort auf die Negation der Dualitit mannlich und weiblich,
aus der die Familie entsteht« (Nr. 34), einzubringen.

Das Dokument gibt also autoritativ vor, welcher Weg des Dialogs mit dem The-
ma Gender zu begehen sei. In Bezug auf die sogenannte Gender-Ideologie ist es
offenbar nicht »moglich, sich fiir das Hinhoren und Nachdenken zu 6ffnen« (Nr.
6), da deren anthropologische Pramisse »nicht nur die Konzeption der Schopfung
aufhebt« (Nr. 34), sondern ebenso »das Fazit der biologischen und medizinischen
Wissenschaften, wonach der >sexuelle Dimorphismus« [...] bestitigt wird« (Nr. 24).
Die Gender-Ideologie erweist sich somit als unchristlich und unwissenschaftlich.
Theologische Forscher*innen, die dennoch auf dem Feld der Gender Studies titig
sind, diirfen daher — vornehm formuliert — zumindest nicht mit kirchlicher Wert-
schitzung rechnen.

Eben diese Forscher*innen sehen sich aber verpflichtet, das in der Pastoral-
konstitution neuformulierte dialogische Verhiltnis zwischen Kirche und Welt auch
wissenschaftlich zu realisieren. Das impliziert einerseits, »keine Ausschlieffungen
als Basis der Glaubensdarstellung« (Sander 2005: 828) vorzunehmen, da fiir die
Kirche »selbst die Feindschaft ihrer Gegner und Verfolger [...] sehr niitzlich« (GS
44) sein kann. Andererseits betont das Konzilsdekret iiber die Priesterausbildung,
dass im Rahmen des universitiren Studiums auch »die philosophischen Forschun-
gen der neueren Zeit beriicksichtigt werden« sollen, um deren »Wahrheitsgehalt
festhalten, die Irrtiimer aber in ihrer Wurzel erkennen und widerlegen« (OT 15) zu
kénnen.
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1.2 Judith Butler als Chefideologin?

In vatikanischer Lesart scheint die anthropologische Wurzel der >Gender-Ideologie«
der gefihrliche Irrtum zu sein. Doch wer oder was wird hier wie gelesen — und
zuriickgewiesen? Das Dokument der Bildungskongregation nennt keine Autor*in-
nen, auf deren Basis das Erkennen und Widerlegen von Irrtiimern nachvollzogen
werden kénnte. Anders sieht das in der (nicht nur katholisch formierten) Anti-
Gender-Literatur aus. Hier wird meist die Philosophin Judith Butler als »Chefideo-
login der Gender-Theorie« (Kuby 2012: 81) genannt. Auch im vom Pipstlichen Rat
fiir die Familie editierten Lexikon Familie wird in den entsprechenden Artikeln auf
Butler verwiesen. Deren erstes Buch Unbehagen der Geschlechter gilt hier »als eines
der Hauptwerke tiber die Gender-Ideologie« (Burggraf 2007: 289, Fn.3). Eine dar-
aus zentral rezipierte These, wonach die Unterscheidung zwischen Sex und Gen-
der »letztlich gar keine Unterscheidung ist«, da Sex immer schon Gender gewesen
ist und darum auch Sex »eine kulturell generierte Geschlechter-Kategorie« (Butler
1991: 24) sei, wird gar mit dem »endgiiltigen Verlust des gesunden Menschenver-
stands« (Alzamora Revoredo 2007: 311) gleichgesetzt. Konkret gilt das fiir den diese
These vorbereitenden Absatz zuvor, wo es heifdt:

»Wenn wirjedoch den kulturell bedingten Status der Geschlechtsidentitit als ra-
dikal unabhingig vom anatomischen Geschlecht denken, wird die Geschlechts-
identitat selbst zu einem freischwebenden Artefakt. Die Begriffe Mann und mdnn-
lich kénnen dann ebenso einfach einen mannlichen und einen weiblichen Kér-
per bezeichnen wie umgekehrt die Kategorien Frau und weiblich.« (Butler1991: 23,
Herv.i.0.)

Die katholische Lesart dieser Wenn-dann-Aussage miindet in der Regel im Vor-
wurf der Trennung von Gender und Sex, dass also »Gender nicht an das biologische
Geschlecht gebunden [ist], dieses spielt itberhaupt keine Rolle« (Kuby 2012: 82).
Demnach behaupte Gender die freie Wahlmoglichkeit des Geschlechts.

Doch wie immer gilt: Wer genau liest, ist im Vorteil. Nur im Kontext des gan-
zen Absatzes zeigt sich, dass Butler hier die Sex/Gender-Unterscheidung »bis an
ihre logische Grenze« (Butler 1991: 23) fithrt, um darlegen zu konnen, dass in dem
Fall, wo Gender »als radikal unabhingig« von Sex begriften werden wiirde, die »Be-
griffe Mann und mdnnlich dann ebenso einfach einen mannlichen und einen weibli-
chen Koérper bezeichnen [kénnen] wie umgekehrt die Kategorien Frau und weiblich«
(ebd., Herv. i.0.).

Missverstandnisse aufgreifend stellt Butler jedoch im Buch Kérper von Gewicht
klar, dass es hier nicht um die Auflésung biologischer Unterschiede zwischen den
Geschlechtern gehe. Die These, Sex sei immer schon Gender, besage nicht, dass
Diskurse allein »die Macht hitten, Korper aus ihrer eigenen sprachlichen Substanz
heraus zu fertigen« (Butler 1997: 14). Einen solchen linguistischen Idealismus weist
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Butler als »unannehmbar« (ebd.: 11) zuriick. Deshalb verkennt auch die Kritik der
freien Geschlechtswahl die in Butlers Denken zentrale Bedeutung von diskursiver
Performativitit, wonach »die soziale Geschlechtsidentitit nichts Artifizielles ist,
das je nachdem, wie man gerade will, aufgenommen oder abgelegt werden kann,
und demnach nicht die Folge einer Wahl ist« (ebd.: 15).

Butlers These ist erkenntnistheoretisch zu begreifen. Sofern es keinen unver-
mittelten Zugang zu den Dingen, zur Natur oder zum Korper gibt, wird jeder »Re-
kurs auf die biologischen und materiellen Bereiche des Lebens [...] ein linguistischer
Rekurs sein« (ebd.: 11). Das biologische Geschlecht ist somit keine vordiskursive Ge-
gebenbheit, da »es nur iiber einen stets kulturell gepragten Diskurs verstanden wer-
den kann und sich dadurch im Augenblick der Auseinandersetzung immer schon
in gender verwandelt hat« (Distelhorst 2009: 27). Sex ist deshalb Gender, weil es
»keinen Riickgriff auf den Kérper [gibt], der nicht bereits durch kulturelle Bedeu-
tungen interpretiert ist« (Butler 1991: 26). Zugleich ist aber die »Behauptung, jener
Diskurs sei formierend, nicht gleichbedeutend mit der Behauptung, er erschaffe,
verursache oder mache erschopfend aus, was er einriumt« (Butler 1997: 33).

Diese erkenntnistheoretische Primisse bleibt in der katholischen Genderkritik
unverstanden. Uberlesen wird darum, dass ein diskursiv formierter Kérper kei-
ne Trennung von Gender und Sex zulisst. Uberlesen wird ferner das eben zitier-
te »nicht gleichbedeutend«, denn Butler postuliert auf theoretischer Ebene eine
Gleichzeitigkeit von kultureller und kérperlicher Bedeutung. Wohl kreist ihr Den-
ken primir um die immer schon kulturell gedeutete Kategorie Sex, zugleich ver-
weist sie aber »vehement auf die immer schon gegebene Be-Deutung von allem,
was materiell und kérperlich ist« (Villa 2012: 155). Sie spricht von »Bedeutungs-
gebungen des Korpers« und betont, »dass der Korper die Sprache veranlasst und
dass die Sprache kérperliche Ziele transportiert« (Butler 2015: 319).

Fazit: Die katholische Lesart von Gender, mithin die im Schreiben der Bil-
dungskongregation geduflerte Genderkritik, lisst einen redlichen wissenschaftli-
chen Dialog vermissen. Das bekriftigt auch eine Stellungnahme der Katholisch-
Theologischen Fakultit Titbingen. Demnach werden

»wichtige Aspekte >der Gender-Theorie« zu undifferenziert und zu pauschal ne-
gativ bewertet. [..] Insgesamt bietet das Dokument kein realistisches Bild von
CGender-Theorien und dem zugrundeliegenden Konzept>Gender<— und lasst des-
halb keine ausgewogene Beschaftigung mit diesen Theorien und diesem Konzept
erkennen.« (Stellungnahme 2019)

Darum liegt nahe: Was die katholische Kirche iiber Gender sagt, sagt mehr tiber
die katholische Kirche als iiber Gender aus. Letztlich ist es eine Aussage iiber das
nachkonziliar ungebrochene Festhalten an der neuscholastischen Denkform, wel-
che die Genderkritik ideologisch speist.
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2. Zentraler Hintergrund: Das neuscholastische Erbe

Im Bereich der Geschlechteranthropologie — und keineswegs nur hier — gab es
auf dem Zweiten Vatikanum »allen Ambivalenzen zum Trotz erkennbare Ansat-
ze zur Uberwindung der neuscholastischen essentialistischen Naturrechtsauffas-
sung« (Heimbach-Steins 2009: 35), die innerhalb eines auf der personalen Liebe
griindenden Eheverstindnisses ansatzhaft entwickelt wurden. Selbst Joseph Ratz-
inger, damals Konzilstheologe von Kardinal Frings, betonte, dass in der konziliaren
Ehelehre der bislang naturrechtlich entfalteten »generativen Betrachtung eine perso-
nale entgegentritt« (Ratzinger 1966: 52, Herv. i.0.). Jedoch sei dem Konzil, so Walter
Kasper, eine »befriedigende Integration der verschiedenen Dimensionen der Ehe
in eine personale Perspektive [...] noch nicht gelungen« (Kasper *1981: 22).

Dieses »noch nicht gelungen« dauert bis heute an, da die konziliare Aufbruchs-
dynamik durch den nachkonziliar erneut vollzogenen Riickbezug auf neuscholasti-
sche Argumentationsweisen massiv eingebremst worden ist. Stellvertretend hier-
fir seien die Enzyklika Humanae vitae von Paul V1. und die als umfassender Kom-
mentar zu dieser Enzyklika sich verstehende Theologie des Leibes von Johannes Paul
II. genannt (vgl. Marschiitz 2018). Ungebrochen geht es hier in neuscholastischer
Logik um von Gott in die Natur eingeschriebene Gesetze, denen der Mensch ge-
horchen miisse. Diesbeziiglich ist auch die oft zitierte Aussage von Benedikt XVI.
aus seiner Rede im Deutschen Bundestag zu nennen. Er sagte damals am 22. Sep-
tember 2011 in Berlin:

»Es gibt auch eine Okologie des Menschen. Auch der Mensch hat eine Natur, die
erachten muss und die er nicht beliebig manipulieren kann. Der Mensch ist nicht
nur sich selbst machende Freiheit. Der Mensch macht sich nicht selbst. Er ist Geist
und Wille, aber er ist auch Natur, und sein Wille ist dann recht, wenn er auf die
Natur hort, sie achtet und sich annimmt als der, der erist und der sich nicht selbst
gemacht hat. Gerade so und nur so vollzieht sich wahre menschliche Freiheit.«
(Benedikt XVI. 2011)

Kernelemente dieser Aussage greift Benedikt XVI. ein Jahr spiter im Blick auf die
»tiefe Unwahrheit« der Gender-Theorie in der traditionellen Weihnachtsansprache
auf (vgl. Benedikt XVI. 2012). Als junger Theologe hat Joseph Ratzinger knapp 50
Jahre zuvor noch »ideologische« Elemente« in der Naturrechtslehre erkannt, da
dieser eine »Vernachlissigung des Geschichtlichen zugunsten des Spekulativen«
sowie »eine starke Option in Richtung auf das Konservative« (Ratzinger 1964: 29)
inhirent sei. Von diesem kritischen Naturrechtszugang klingt in der Berliner Rede
und in der Weihnachtsansprache nichts mehr an — auch nicht im Entferntesten.
Das ist beachtenswert, weil stattdessen das neuscholastische Naturverstind-
nis revitalisiert und so Natur als ein Ableseorgan im Sinne des Nachahmens einer
(natiurlichen) Vorgegebenheit begriffen wird. Da theologisch betrachtet ein Han-
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deln gemif der Natur jener Ordnung entspricht, die Gott als Schopfer in diese
sinnhaft hineingelegt hat, impliziert die Vorstellung des sogenannten ius divinum
naturale ein aus der Natur ableitbares géttliches Recht, das unmittelbar den Willen
Gottes aussagt und somit iiberzeitlich und unverinderlich ist. Zudem ist es dem
menschlichen Recht itbergeordnet und kann daher weder von weltlichen noch von
kirchlichen Gesetzgebern modifiziert oder aufgehoben werden.

In diesem Sinne wird auch eine starke Anthropologie aus dieser Ordnung abge-
leitet, eine inhaltlich klare Bestimmung dessen, was Ehe und Familie, Mann und
Frau sowie Sexualitit wesentlich sind und sein sollen. Das jenseits dieser Bestim-
mung Liegende steht dann klar dem Gesetz Gottes entgegen, wie etwa die Emp-
fangnisverhiitung (vgl. Hilpert/Miiller 2018), die feministische Infragestellung des
miitterlichen Wesens der Frau (vgl. Heimerl 2015) oder die als widernatiirlich ge-
deutete Homosexualitit (vgl. Goertz 2019).

Freilich: Man will mit dem naturrechtlichen Argument die absolute Wahrheit
sowie den objektiven Charakter des Moralischen gegeniiber subjektiven Urteilen ver-
teidigen. Dabei wird aber itbersehen, mitunter aus Griinden des Machterhalts in
moralischen Positionen, dass — wie schon im Zusammenhang mit Judith Butler
vermerkt — in erkenntnistheoretischer Sicht auch das Gesetz Gottes oder das Ge-
setz der Natur nie unvermittelt von sich aus einsichtig wird, sondern allein entlang
einer menschlichen Deutung, die kultur- und zeitbedingt ist. Das, was von Natur
aus ist, ist nicht jenseits der Grammatik und der Grundbegriffe der Sprache, mit
der wir sie erfassen, zuganglich. Natur ist stets interpretationsdurchtrinkt und so-
mit eine soziale Konstruktion, was aber nicht Willkiir oder beliebige Deutbarkeit
besagt, da der »konstruktive Sinnentwurf eine Verankerung in der Sache, um die
es geht, besitzen« (Angehrn 2014: 227) muss.

Im moraltheologischen Diskurs gab und gibt es dariiber weithin Konsens und
darum auch Konflikte mit dem katholischen Lehramt. Klaus Demmer etwa be-
greift das Naturrecht als »eine Konstruktion, da es »kein abrufbares Datum, son-
dern ein zu verwirklichendes Programm« (Demmer 1989: 181) ist. Daher diirfe der
»konstruktive Beitrag der sittlichen Vernunft« nicht verkannt werden, denn die
»normative Natur liegt nicht objektivistisch fest; die Objektivitit ihrer Geltung ist
das Ergebnis einer Ordnungsfunktion der sittlichen Vernunft« (ebd.: 188). Wenn
es weiter heif3t, dass »die Natur ein offenes Dispositionsfeld sei«, das erst »durch
Verstehen und Deuten sprechend gemacht« (ebd.: 189) wird, dann sind die Tore fir
einen fruchtbaren Dialog mit Judith Butler bereits weit ge6finet.

Kulturwissenschaftlich ist diese epistemologische Frage lingst gelost, denn
es ist »klar, dass das Ewig-Wahrende in der Geschichte nichts anderes sein kann
als das Ergebnis einer geschichtlichen Verewigungsarbeit« (Bourdieu *2016: 144).
Ebenso werden in den Gender/Queer Studies Konzepte von Natur als soziale
Konstruktion verstanden, da bereits die Beschreibung von Natur als vordiskursive
Gegebenbheit eine vom Diskurs formierte ist.
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Deshalb interessiert Butler, wie die Idee des bindren Systems der Zwei-
geschlechtlichkeit mit Rekurs auf biologische Unterschiede derart festgesetzt
werden konnte, dass sie als natiirlich vorgegeben und richtig, somit nicht
hinterfragbar und rechtfertigungspflichtig, erscheint. Denn diese Idee ist »in
Wirklichkeit diskursiv produziert« (Butler 1991: 23) und stellt nur vermeintlich eine
naturgegebene, iiberzeitliche Kategorie jenseits kultureller Strukturiertheit dar.
Sofern sie eine »diskursive Identititserzeugung« (Butler 2001: 83) verdeutlicht,
operiert sie aber »mit den Mitteln des Ausschlusses« (Butler 1997: 30, Herv. 1.0.),
wenn bestimmte Formen sexuellen Begehrens (Homo- und Bisexualitit) oder
geschlechtlicher Identifikation (Intergeschlechtlichkeit und Transgender) aus dem
Bereich des normativ Denkbaren und praktisch Lebbaren eliminiert werden.
Andernfalls kénnten biologische Pradispositionen homosexuellen Begehrens und
inkongruenter Geschlechtsidentitit nicht als unnatiirliche Phinomene bezeichnet
werden. Sofern das aber geschieht, zeigt sich hierin die natiirliche Rechtfertigung
einer sozialen Konstruktion, die Zuordnungen und Ausschliisse legitimiert.

»Welchen Korpern wird Gewicht beigemessen - und warum?« (Butler 1997: 17)
Diese zentrale Frage will Butler mit einem »Projekt der Anerkennung« (ebd.: 10)
beantworten, denn es sind die Normen der Anerkennung, »die unsere Lebensfi-
higkeit als Menschen erzeugen und aufrechterhalten« (Butler *>2015: 60).

3. Herausgefordert vom kritischen Anspruch
menschenrechtlicher Diskurse

Angesichts des neuscholastischen Erbes hat das Zweite Vatikanum in korrigieren-
der Absicht ein personalhermeneutisches Denkformat forciert. Gott ist demnach
jene Relation unbedingter Zuwendung zum Menschen, in der dieser als das Gott
entsprechende und von Gott ansprechbare Geschopf vorausgesetzt und anerkannt
ist. Der Mensch existiert vor Gott und von Gott her als Antwort auf seine Liebe, die
geschichtlich-personale Freiheit voraussetzt und ermichtigt, mithin auch dessen
konkret leibgebundene Existenzweise. Eine solche im géttlichen Freiheitsdiskurs
entfaltete Logik stiftet Inklusion und transformiert die Exklusionen einer traditio-
nell naturrechtlichen Denklogik, die keine Moglichkeit eines konstruktiven Dialogs
mit Gender-Theorien aufweist.

Der sikulare Freiheitsdiskurs entfaltet sich als menschenrechtliche Logik.
Hierin spielt ein essentialistischer Naturbegriff keine Rolle, zumal dieser in Bezug
auf LGBTIQ-Personen als diskriminierend erkannt wurde. Darum existieren
trotz grofler Affinititen zwischen Menschenrechten und Christentum, etwa im
Blick auf die Gottesbildlichkeit des Menschen (Gen 1,27), speziell im Bereich von
Genderfragen auch gravierende Differenzen. Wihrend die katholische Geschlech-
teranthropologie ungebrochen entlang einer Natur des Menschen entfaltet wird,
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welche Gottes Plan ausdriickt und somit als Daseinsordnung verstanden auch das
Psychische und Geistige des Menschen als Mann und Frau prigt, besteht Hei-
ner Bielefeld zufolge der kritische Anspruch der Menschenrechte »genau darin,
dass sie systematisch bei der Freiheit des Menschen ansetzen, die sie einerseits
voraussetzen, um sie andererseits rechtsinstitutionell zu befestigen und politisch
zu férdern« (Bielefeldt 2018: 25). Das impliziert im Blick auf LGBTIQ-Personen,
dass deren Schutz vor Diskriminierung »in den letzten Jahren zunehmend als
menschenrechtlicher Standard etabliert worden ist, auch wenn es nach wie vor
massive, oft religiés konnotierte Widerstinde dagegen gibt« (ebd.: 21). In men-
schenrechtlicher Logik soll nimlich die in der Freiheit des Menschen griindende
Autonomie gerade auch im Blick auf sexuelle Ausrichtung und geschlechtliche
Identitit Anerkennung finden und »als gleiche Freiheit aller« (ebd.: 26, Herv. i.0.)
rechtsinstitutionell konzipiert werden. Freilich: Hierin verdeutlicht sich der
»Durchbruch eines politisch-rechtlichen Freiheits- und Gleichheitsethos, das his-
torisch und systematisch in mancher Hinsicht im Widerspruch zu traditionellen
religiésen Wertvorstellungen steht« (ebd.: 18).

Katholisch basiert dieser Widerspruch auf dem in Geschlechterfragen nur be-
dingt erfolgten Durchbruch des auf dem Zweiten Vatikanum rezipierten freiheits-
theologischen Denkens, dies vor allem aufgrund diverser restaurativer Prozesse
nach dem Konzil. Das besagt aber: »Was im Staat Diskriminierung wire, gilt in
der Kirche als Konsequenz der lehramtlichen Geschlechteranthropologie, die [...]
Auslegung von Gottes Plan fir Frau und Mann« (Anuth 2017: 172) ist.

Eine schrittweise Minderung dieses Widerspruchs wire wohl nur méglich,
wenn seitens des Vatikans die Menschenrechtscharta der UNO unterzeichnet und
damit der Konflikt zwischen Menschenrecht und (itbergeordnetem) Recht Gottes
geklirt werden wiirde. Ferner miissten die erkenntnistheoretischen Problemlagen
in Bezug auf die Auslegung von Gottes Plan fiir Frau und Mann beseitigt und
eine freiheitstheologische Logik zur Norm werden. Wohl erst dann konnte zur
Kenntnis genommen werden, dass Gender und Queer-Theorien »gar nicht davon
ausgehen, dass die menschliche Natur im Sinne einer radikalen Neukonstruktion
serfunden< werden kann [...], sondern vielmehr an der Kritik einer bestimmten
Interpretation und an einer Re-Interpretation geschlechtlicher Identititen im
Lichte alternativer Erfahrungen von Leiblichkeit« (Haker 2014: 21) interessiert
sind.

Dieses Interesse sollte die katholische Kirche teilen kénnen. Ihr geht es ja um
die unbedingte Zuwendung Gottes zum Menschen, die aber, sofern diese nur in
leibgebundener Form Realitit werden kann, auch jene Personen einzuschliefen
hat, die in einem naturrechtlichen Denkformat nur als auRerhalb der Schépfungs-
ordnung stehend in den Blick gelangen. Frei nach einem bekannten Satz von Inge-
borg Bachmann hat zu gelten: Der kritische Anspruch der Menschenrechte ist der
katholischen Kirche zumutbar.

249



250

Gerhard Marschiitz

Literatur

Alzamora Revoredo, Oscar (2007): Art. Ideologie des Begriffs »Gender«: Gefahr und
Tragweite, in: Papstlicher Rat fiir die Familie (Hg.), Lexikon Familie, Paderborn:
Ferdinand Schoningh, S. 310-322.

Anuth, Bernhard S. (2017): »Gottes Plan fiir Frau und Mann. Beobachtungen zur
lehramtlichen Geschlechteranthropologie«, in: Margit Eckholt (Hg.), Gender
studieren. Lernprozess fiir Theologie und Kirche, Ostfildern: Matthias Griine-
wald, S. 171-188.

Angehrn, Emil (2014): »Konstruktion und Grenzen der Konstruierbarkeit. Sinn
und Geschichte in der menschlichen Lebensform, in: Giinter Dux/Jérn Riisen
(Hg.), Strukturen des Denkens. Studien zur Geschichte des Geistes, Wiesba-
den: Springer VS, S. 219-233.

Benedikt XV1. (2011): Rede im Deutschen Bundestag am 22. September 2011, online
unter: https://www.bundestag.de/parlament/geschichte/gastredner/benedict/
rede-250244 (vom 9.7.2020).

Benedikt XVI. (2012): Ansprache beim Weihnachtsempfang fiir das Kardinalskolle-
gium, die Mitglieder der rémischen Kurie und der pipstlichen Familie, online
unter: https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/de/speeches/2012/december
/documents/hf_ben-xvi_spe_20121221_auguri-curia.html (vom 29.7.2020).

Bielefeldt, Heiner (2018): »Weder Kulturkampf noch Vereinnahmung. Zum Ver-
hiltnis von Menschenrechten und Religion(en)«, in: Martin Baumeister u.a.
(Hg.), Menschenrechte in der katholischen Kirche. Historische, systematische
und praktische Perspektiven, Paderborn: Ferdinand Schéningh, S. 17-36.

Bourdieu, Pierre (>2016): Die minnliche Herrschaft, Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

Burggraf, Jutta (2007): Art. Gender (Geschlecht), in: Pipstlicher Rat fir die Familie
(Hg.), Lexikon Familie, Paderborn: Ferdinand Schéningh, S. 289-296.

Butler, Judith (1991): Das Unbehagen der Geschlechter. Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

Butler, Judith (1997): Kérper von Gewicht. Die diskursiven Grenzen des Geschlechts,
Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

Butler, Judith (2001): Psyche der Macht. Das Subjekt der Unterwerfung. Frankfurt
a.M.: Suhrkamp.

Butler, Judith (>2015): Die Macht der Geschlechternormen und die Grenzen des
Menschlichen, Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

Demmer, Klaus (1989): Moraltheologische Methodenlehre, Freiburg i. Ue./Freiburg
i.Br./Wien: Universititsverlag/Herder.

Distelhorst, Lars (2009): Judith Butler, Paderborn: Wilhelm Fink.

Florin, Christiane (2020): Freiheiheiheiheiheit, online unter: https://www.weibera
ufstand.com/post/freiheiheiheiheiheit (vom 29.7.2020).

Goertz, Stephan (2019): »Auf dem Weg zur Akzeptanz? Katholisch-Theologische
Zwiespalte und Entwicklungen in der Bewertung von Homosexualitit«, in:


https://www.bundestag.de/parlament/geschichte/gastredner/benedict/rede-250244
https://www.bundestag.de/parlament/geschichte/gastredner/benedict/rede-250244
https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/de/speeches/2012/december/documents/hf_ben-xvi_spe_20121221_auguri-curia.html
https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/de/speeches/2012/december/documents/hf_ben-xvi_spe_20121221_auguri-curia.html
https://www.weiberaufstand.com/post/freiheiheiheiheiheit
https://www.weiberaufstand.com/post/freiheiheiheiheiheit

Katholische Genderkritik im Gegenwind des kritischen Anspruchs menschenrechtlicher Diskurse

Eberhard Schockenhoff (Hg.), Liebe, Sexualitit und Partnerschaft. Die Lebens-
formen der Intimitit im Wandel, Freiburg/Miinchen: Karl Alber, S. 105-130.
Haker, Hille (2014): »Korperlichkeit im Plural. Geschlechtertheorie und katholisch-
theologische Ethike, in: Herder Korrespondenz Spezial, Leibfeindliches Chris-

tentum? Auf der Suche nach einer neuen Sexualmoral, S. 20-24.

Heimbach-Steins, Marianne (2009): »...nicht mehr Mann und Frau«. Sozialethische
Studien zu Geschlechterverhiltnis und Geschlechtergerechtigkeit, Regensburg:
Friedrich Pustet.

Heimerl, Theresia (2015): Andere Wesen. Frauen in der Kirche, Wien/Graz/Klagen-
furt: Styria.

Hieke, Thomas (2020): Freiheit, die ich meine. Anmerkungen zu einem besorgnis-
erregenden Buch, online unter: http://blog.thomashieke.de/blog/aktuelles/frei
heit-die-ich-meine/ (vom 29.7.2020).

Hilpert, Konrad/Miiller, Sigrid (Hg.) (2018): Humanae vitae — die anstéRige Enzy-
klika. Eine kritische Wiirdigung, Freiburg/Basel/Wien: Herder.

Kasper, Walter (*1981): Zur Theologie der christlichen Ehe, Mainz: Matthias Griine-
wald.

Kuby, Gabriele (2012): Die globale sexuelle Revolution. Zerstérung der Freiheit im
Namen der Freiheit, Kisslegg: fe-Medienverlag.

Marschiitz, Gerhard (2018): »Eine unlésbare Verkniipfung. Humanae vitae und die
Theologie des Leibes«, in: Hilpert/Miiller, Humanae vitae — die anstofdige En-
zyklika, S. 127-146.

Marx, Reinhard (2020): Freiheit, Miinchen: Kosel.

Ratzinger, Joseph (1964): »Naturrecht, Evangelium und Ideologie in der katholi-
schen Soziallehre. Katholische Erwidgungen zum Themag, in: Klaus von Bis-
marck/Walter Dirks (Hg.), Christlicher Glaube und Ideologie, Mainz: Matthias
Griinewald, S. 24-30.

Ratzinger, Joseph (1966): Die letzte Sitzungsperiode des Konzils, K6ln: Bachem.

Sander, Hans-Joachim (2005): »Theologischer Kommentar zur Pastoralkonstitution
iiber die Kirche in der Welt von heute, in: Peter Hiinermann/Bernd Jochen Hil-
berath (Hg.), Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen
Konzil, Bd. 4, Freiburg i.Br.: Herder, S. 581-886.

Schneider, Nikolaus (2014): Tischrede zur Eréffnung des Studienzentrums der
EKD fiir Genderfragen in Kirche und Theologie, online unter: https://www.ek
d.de/20140407_eroeffnung_studienzentrum_genderfragen_tischrede_schneid
er.htm (vom 27.7.2020)

Stellungnahme (2019): Stellungnahme der Katholisch-Theologischen Fakultit der
Eberhard Karls Universitit Tibingen zu dem Arbeitspapier der Kongregation
fiir das Katholische Bildungswesen »Male and female he created them:.
Towards a path of dialogue on the question of gender theory in education,
online unter: https://uni-tuebingen.de/fileadmin/Uni_Tuebingen/Fakultaeten/

251


http://blog.thomashieke.de/blog/aktuelles/freiheit-die-ich-meine/
http://blog.thomashieke.de/blog/aktuelles/freiheit-die-ich-meine/
https://www.ekd.de/20140407_eroeffnung_studienzentrum_genderfragen_tischrede_schneider.htm
https://www.ekd.de/20140407_eroeffnung_studienzentrum_genderfragen_tischrede_schneider.htm
https://www.ekd.de/20140407_eroeffnung_studienzentrum_genderfragen_tischrede_schneider.htm
https://uni-tuebingen.de/fileadmin/Uni_Tuebingen/Fakultaeten/Kath-Theol/Documente/Aktuelles/Stellungnahme_Male_and_female_he_created_them.pdf

252

Gerhard Marschiitz

Kath-Theol/Documente/Aktuelles/Stellungnahme_Male_and_female_he_crea
ted_them.pdf (vom 29.7.2020).

Villa, Paula-Irene (*2012): Judith Butler. Eine Einfithrung, Frankfurt a.M./New
York: Campus.

Lehramtliche Texte

Als Mann und Frau schuf er sie (2019): Kongregation fiir das Katholische Bil-
dungswesen, Als Mann und Frau schuf er sie. Fir einen Weg des Dialogs
zur GenderFrage im Bildungswesen, Vatikanstadt, online unter: www.va-
tican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccathe-
duc_doc_20190202_maschio-e-femmina_ge.pdf (vom 29.7.2020).

Gaudium et spes (GS): Zweites Vatikanisches Konzil (1965): Pastorale Kon-
stitution iber die Kirche in der Welt von heute >Gaudium et spess,
online unter: www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/docu-
ments/vat-ii_const_19651207_gaudium-et-spes_ge.html (vom 29.7.2020).

Optatam totius (OT): Zweites Vatikanisches Konzil (1965): Dekret iiber
die Ausbildung der Priester >Optatam totius¢, online unter: www.va-
tican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_1965
1028_optatam-totius_ge.html (vom 29.7.2020).


https://uni-tuebingen.de/fileadmin/Uni_Tuebingen/Fakultaeten/Kath-Theol/Documente/Aktuelles/Stellungnahme_Male_and_female_he_created_them.pdf
https://uni-tuebingen.de/fileadmin/Uni_Tuebingen/Fakultaeten/Kath-Theol/Documente/Aktuelles/Stellungnahme_Male_and_female_he_created_them.pdf
https://uni-tuebingen.de/fileadmin/Uni_Tuebingen/Fakultaeten/Kath-Theol/Documente/Aktuelles/Stellungnahme_Male_and_female_he_created_them.pdf

Der Kampf um die biblischen Fundamente

Ein Dialog von Rita Perintfalvi und Irmtraud Fischer

Die Bibel als Bestatigung rechter Ideologien? (Rita Perintfalvi)

Sowohl im Kontext des rechtspopulistischen politischen Diskurses als auch
der vielfiltigen religios-fundamentalistischen Debatten werden die biblischen
Aussagen zu Geschlechtern und Geschlechtlichkeit oft deren eigenen Zielen ent-
sprechend instrumentalisiert. Die rechtskatholischen kirchlichen Kreise fithren
genauso wie die Neuen Rechten ideologisch motivierte Identitits- und Geschlech-
terkimpfe, die ein durch Modernisierungsprozesse iberholtes Gesellschafts-,
Familien-, Frauen- und Minnerbild konservieren wollen. Beide empfinden
Beziehungs- und Familienmodelle, die nicht in ein straditionelles< Konzept pas-
sen, als Bedrohung. Sie haben Angst vor der Thematisierung nicht-heterosexueller
Identititen, Lebensformen und Geschlechtermodelle, die die normative Zweige-
schlechtlichkeit infrage stellen. Da beide ihrem Wesen nach riickwirtsgewandt
sind, suchen sie in den alten biblischen Texten ihre Legitimationsbasis. In der
folgenden kurzen Einfithrung werden beispielhaft einige typische Formulierungen
und Argumentationen dieser antigenderistischen Propagandatexte vorgestellt
(Perintfalvi). Anschlief3end folgt eine kritische bibelwissenschaftliche Analyse zu
den entscheidenden Themen dieses Diskurses aus einer genderdemokratischen
Perspektive (Fischer).

Die Kritiker der vermeintlichen »Gender-Ideologie« nehmen besonders hiufig
Bezug auf die Schopfungsgeschichte und betonen die vermeintliche Dualitit der
Geschlechter. Das tat auch der emeritierte Papst Benedikt XVI. in seiner Weih-
nachtsansprache 2012:

»Nach dem biblischen Schépfungsbericht gehort es zum Wesen des Geschépfes
Mensch, dass er von Gott als Mann und als Frau geschaffen ist. Diese Dualitat ist
wesentlich fiir das Menschsein, wie Gott es ihm gegeben hat. Gerade diese Dua-
litdt als Vorgegebenheit wird bestritten. Es gilt nicht mehr, was im Schopfungs-
bericht steht: >Als Mann und Frau schuf ER sie< (Gen 1,27). Nein, nun gilt, nicht ER
schufsieals Mann und Frau; die Gesellschaft hat es bisher getan und nun entschei-
denwirselbstdariiber. Mann und Frau als Schépfungswirklichkeiten, als Natur des
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Menschen gibt es nicht mehr. Der Mensch bestreitet seine Natur. (Benedikt XVI.
2012)

Einige Autor*innen wie Christl R. Vonholdt gehen noch weiter und sprechen nicht
nur iiber eine Dualitit der Geschlechter, sondern auch dariiber, dass nur Mann und
Frau gemeinsam einen ganzen Menschen bilden:

»Jeder Einzelne, ob Frau oder Mann, ist nach Gottes Ebenbild erschaffen. Und
gleichzeitig gilt: Nur méannlich und weiblich gemeinsam ist der ganze Mensch.
[..] Esist wie mit den beiden Seiten einer Miinze: Auf der einen Seite ist jede und
jeder Einzelne Trager der Ebenbildlichkeit Gottes, auf der anderen Seite ist der
ganze Mensch erst die einmalige dialogische Gemeinschaft von Mann und Frau.«
(Vonholdt 2006)

Im Anti-Gender-Diskurs wird filschlicherweise oft von einer Trennung von Sex
und Gender gesprochen. Dieser Auffassung zufolge entsteht durch die Auflosung
dieser Koppelung die Diversitit der Geschlechter, die aber die gottgewollte Ge-
schlechtlichkeit besonders verletze:

»Erst in der Postmoderne entstand das gesellschaftstheoretische Konzept einer
von unserer Leiblichkeit und damit unserer Geschlechtlichkeit losgelésten Sexua-
litdt und Identitdt. In den neuen Cendertheorien wird Sexualitit als >freischwe-
bend«gedacht, als kdnnten wir mit ihr tun, was wir wollen und neue Geschlechter
erfinden: Homosexuelle, Bisexuelle, Transgender, flieRende Identitaten usw. [..]
Unsere durch den Schopferwillen Gottes gegebene Geschlechtlichkeit kann nicht
ausgeldscht, sie kann nur tief verletzt werden.« (Vonholt 2006)

Diese Anti-Gender-Propagandatexte wie Die globale sexuelle Revolution von Gabrie-
le Kuby betonen oft, dass der einzige Zweck des Menschseins darin bestehe, die
Schopfungswerke des Lebendigen im Dasein zu halten. Deswegen sei der Mensch
grundsitzlich zur geschlechtlichen Reproduktion, also zur Fruchtbarkeit berufen,
und dementsprechend leugne die praktizierte Homosexualitit die Schopfungs-
wirklichkeit des Menschen:

»Gemafs der Genesis ist der Mensch als Abbild Gottes als Mann und Frau geschaf-
fen (Gen 1,26-28), zur gegenseitigen Ergdnzung bestimmt und zur Fruchtbarkeit
berufen. Die bindende Liebe zwischen Mann und Frau, welche sich im Kind er-
flllt, ist eine Analogie fir die trinitarische Liebe des Vaters und des Sohnes und
des Heiligen Geistes. Weil Gott die Liebe ist, hat er den Menschen aus Liebe ge-
schaffen und zur Liebe berufen. Er hat ihn zum Mitschépfer des neuen Menschen
bestimmt. Deswegen widerspricht praktizierte Homosexualitat der Schépfungs-
wirklichkeit des Menschen.« (Kuby 2012: 265, Herv. i.0.)
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Da der Wesenskern des Geschlechtsaktes im Erkennen der anderen Person liege,
werde »nur der sexuelle Akt, der in personaler Liebe und mit Offenheit fiir das
Leben vollzogen wird, der Wiirde und Einzigartigkeit des Menschen gerecht« (Kuby
2012: 411).

Gen 2,4bff. spricht tiber die Gottheit als Topfer, der die Frau aus wesentlich
edlerem Material erschafft als den Erdling: »Gott hat die Frau aus einem Bauteil
des Menschen, der Rippe, gebaut. Das heifdt wohl auch: Minnliches und Weibli-
ches gibt es in jedem Menschen. [...] Wenn wir nichts vom Gegengeschlechtlichen
in uns hitten, stinden wir doch nur wie Fremde voreinander« (Vonholdt 2006).
Vonholdt vertritt eine Extremposition, indem sie ein Zitat des Psychotherapeuten
Jeffrey Satinover heranzieht, um die Verwiesenheit von Frau und Mann aufein-
ander und die Zusammengehorigkeit von Weiblichem und Minnlichem in jedem
Einzelnen dazustellen:

»Ein wesentliches Merkmal psychologischer und geistlicher Erkrankung der Seele
ist das Auseinanderfallen von mannlich und weiblich, von Mann und Frau — in
uns und zwischen uns. Mannlichkeit bleibt unter sich, in der Seele und in der
Gesellschaft, wie die eingeschlechtlichen und anti-geschlechtlichen Biindnisse
in Orwells Schreckensvision »1984«. Das Resultat ist unechtes oder verweiblichtes
Mannsein, ebenso wie unechtes oder vermannlichtes Frausein.« (Satinover 2002,
zitiert in: Vonhold 2006)

Es ist sehr typisch fiir die antigenderistische fundamentalistische Redeweise, die
Frau als >Gehilfin< des Mannes mit Anpassungsfihigkeit fiir verschiedenste Aufga-
ben zu charakterisieren. Das folgende Beispiel zeigt, dass die Problematik dieser
frauenfeindlichen Texte nicht immer einfach und direkt wahrgenommen werden
kann. Die Bestimmungen von sogenannten natiirlichen Fihigkeiten und Anlagen,
die Personen aufgrund ihres Geschlechtes besitzen sollen, griinden auf einer bio-
logistischen Sicht des Geschlechterverhiltnisses. Eine solche biologistische Sicht-
weise ist immer frauenfeindlich, weil sie den Frauen Entwicklungschancen und
Handlungsspielrdume bestreitet:

»In der Bibel findet man auch die Bezeichnung>Gehilfin<fiir die Frau (1 Mose 2,18;
Sir 36,26). Stets ist in diesem Zusammenhang nicht an eine unter einen Meister
untergeordnete Person gedacht, sondern an ein ebenbiirtiges Gegeniiber. Auch
hier sind geschopflich vorgegebene Unterschiede in den Gehirnen der beiden Ge-
schlechter zu erwdhnen, welche die Frau besonders pragt und sie befahigt, in un-
terschiedlichsten Situationen Hilfestellung zu geben. Dabei ist sie in der Lage
diese Hilfestellung selbstlos und liebevoll, aber auch souverdn und ohne Iden-
titatsverlust bereitzuhalten, wie dies z.B. in den Spriichen zum Ausdruck kommt:
»Macht und Hobheit sind ihr Gewand und so lacht sie des kiinftigen Tages.< (Spr
31,25)« (Spreng 2017: 130)
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Ein weiteres Thema, das sowohl im populistisch-politischen als auch im christlich-
fundamentalistischen Diskurs heutzutage von zentraler Bedeutung ist, ist die Ho-
mosexualitit. Viele Vertreter*innen der Anti-Gender-Debatte heben ausdriicklich
hervor, dass die Homosexualitit in der Bibel immer ohne jede Einschrinkung ver-
urteilt werde:

»Essind nicht nureinzelne Stellen, welche homosexuelle Handlungen verurteilen,
sondern es ist die gesamte biblische Uberlieferung, die eine Schépfungsordnung
offenbart, welche dem Menschen vorgegeben ist und von ihm nur zu seinem ei-
genen Schaden verletzt werden kann. Diese Schopfungsordnung verbietet in der
Sexualitit die Uberschreitung der gesetzten Grenzen: der Grenze der Geschlech-
terpolaritat durch Homosexualitat, der Grenze der Verwandtschaft durch Inzest
und der Grenze der Gattungen durch sexuellen Verkehr mit Tieren.« (Kuby 2012:
265)

Kuby bezieht sich in ihrem Buch auf den Kirchenrechtler Peter Mettler, der sei-
ne Argumentation, warum die Kirche ihre Position iiber die Verurteilung der Ho-
mosexualitit nicht verindern und nicht aufgeben kann, aus dem vermeintlichen
gesamtbiblischen Zeugnis ableitet:

»Die Kirche kann ihre Haltung zur Homosexualitat nicht dndern, weil sie sich an
die Autoritat der Heiligen Schrift gebunden weif2. Alle Versuche, das Verbot der
praktizierten Homosexualitdt innerhalb einer bibeltheologischen Perspektive zu
lockern oder gar zu leugnen, kénnen nicht auf biblisches Fundament zuriickge-
fithrt werden. Nach dem gesamtbiblischen Zeugnis ist praktizierte Homosexuali-
tatschopfungswidrig. Sie widerspricht der von Gott gewollten und gesetzten Ord-
nung. In diesem Sinn hat die gesamte jlidische und christliche Tradition die ent-
sprechenden biblischen Texte verstanden.« (Mettler 2010, zitiert in: Kuby 2012:
283-284)

Gemif der Verschworungstheorie Kubys will die LGBTI-Lobby auch schon die Kir-
che beeinflussen und mit ihrer schopfungswidrigen Ideologie beschmutzen, des-
wegen sollen alle Christ*innen dringlich einen starken Widerstand leisten:

»Alle christlichen Denominationen zusammen haben weltweit Giber zwei Milliar-
den Mitglieder. Vergleicht man das mit den Zahlen der sexuellen Aktivistengrup-
pen, so kann man nur staunen, dass der Widerstand so schwach ist. Gerade auch
innerhalb der Kirchen riitteln sie an den Grundfesten der christlichen Anthropolo-
gie und Moral, welche den Menschen als Geschopf Gottes erkennt, geschaffen als
Ebenbild des dreifaltigen Gottes als Mann und Frau, berufen, ein Fleisch zu wer-
den und fruchtbar zu sein. Fir Christen gehért dies zu den nicht verhandelbaren
Grundlagen. Trotzdem wird es allerorts in der Kirche unter dem Druck der LGBTI-
Agenda verhandelt und fiihrt zu Spaltungen.« (Kuby 2012: 275, Herv. i.0.)
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Dass diese durch die Zitate behauptete einheitliche oder manchmal ganz falsche
Sichtweise der Genderproblematik aus der Bibel nicht zu belegen ist, wird im Fol-
genden aufgezeigt werden.

Bibeltreue - aber nur dort, wo es passt ...

Exegetische Anmerkungen zu vorgeblich eindeutigen biblischen
Aussagen zu Geschlechtern und Geschlechtlichkeit im Alten Testament
(Irmtraud Fischer)

Im Jahre 1978 erschien als exegetische Reaktion auf die Bibelverwendung in der
Erklirung der Glaubenskongregation Inter insignores von 1976' ein Beitrag des in
St. Paul, Ottawa, lehrenden Alttestamentlers Walter Vogels, der hellsichtig schon
vor mehr als 40 Jahren die vatikanischen Argumentationen in Bezug auf das Alte
Testament aus den Angeln hebt (Vogels 1978). Dieser Artikel kann sich also in groRRer
Breite auf den fundamentalen Beitrag eines Priesters und Ordensmannes stiitzen,
der in der Debatte, die hier gefithrt wird, sehr frith die exegetische Unhaltbarkeit
von biblischen Auslegungen aufgezeigt hat, die von rechtskatholischen Kreisen bis
heute ungebrochen vertreten werden.

1. Am Anfang schuf Gott Himmel und Erde - und alles dazwischen

Die unumst6flliche Norm der heterosexuellen Zweigeschlechtlichkeit, die eine pa-
triarchale und hierarchisch gelebte Eheform nach sich ziehe, wird von fundamen-
talistischen Kreisen aus den beiden Schépfungstexten von Gen 1 und Gen 2 begriin-
det. Da diese beiden Texte eine vollig andere Konzeption vertreten und mit einer
sehr unterschiedlichen Vorstellungswelt die gute, von der Gottheit Israels geschaf-
fene Welt erkliren wollen, miissen der exegetischen Redlichkeit wegen die beiden
Texte gesondert analysiert und auf ihren Aussagegehalt in Bezug auf Geschlecht-
lichkeit und die Wertung der Geschlechter befragt werden.

1.1 Merismus, nicht Dualitat: Diversitat des Geschlechtlichen ist gottgewollt
Den Introitus zur Bibel bildet ein Text aus der sogenannten priesterschriftlichen
Tradition, die Elohim, »Gottheit«,* die sich im Erzihlverlauf als die Gottheit Israels

1 Siehe die offizielle deutsche Ubersetzung: HI. Kongregation fiir die Glaubenslehre, Erkla-
rung zur Frage der Zulassung der Frauen zum Priesteramt vom 15. Oktober1976, online unter:
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19761015_
interinsigniores_ge.html (vom 2.9.2020).

2 Bei Elohim handelt es sich vermutlich um einen Intensivplural, der jedoch grammatikalisch
meistens (nichtjedoch in1,26 und 3,22) mit dem Maskulin Singular verbunden wird. Um den
Unterschied zum Singular El, »Gott«, aufzuzeigen, wird die Ubersetzung »Gottheit« gewihlt.


http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19761015_inter-insigniores_ge.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19761015_inter-insigniores_ge.html
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erweist, den gesamten Kosmos erschaffen lisst. Der Text ist auffillig formelhaft
gestaltet: Nicht nur die Anweisungen und deren Ausfithrungen, sondern auch die
Tagstrukturen und die sogenannten Billigungsformeln, die die Giite des Geschaf-
fenen jeweils bestitigen, gliedern refrainartig den gesamten Text, der alles durch
das Wort der Gottheit ins Dasein treten lisst. Die einzelnen Werke werden dabei
mit der Stilfigur des Merismus® in ihrer Gesamtheit vorgestellt: Licht und Fins-
ternis, Himmel und Erde, Land und Wasser werden erschaffen. Indem die beiden
jufleren Pole benannt werden, ist natiirlich auch alles dazwischen Existierende
mitgemeint. Die Gottheit erschafft selbstverstindlich auch die Dimmerung und
die Morgenréte als Ubergang von Licht zu Finsternis, genauso wie sie auch den
Strand und die Ufer als Verbindung von Wasser und Land erschafft. Wenn es also
im Text heif3t, dass die Gottheit den Menschen »mainnlich und weiblich« erschaffen
habe, muss dies daher ebenso als Merismus und nicht als ausschliefRende Polaritit
zweier Werke verstanden werden. Indem Gott den Menschen (wie alles Lebendi-
ge, wozu man offenkundig nicht die Pflanzen zihlt; vgl. 1,20-25) »minnlich und
weiblich« kreiert, erschafft er alle Geschlechter und alle sexuellen Orientierungen.
Alle Formen geschlechtlicher Ausprigung sind daher ebenso im Schépferwillen in-
kludiert wie die zahlenmaf3ig iiberwiegende heterosexuelle Zweigeschlechtlichkeit,
und kénnen daher nicht mit der Qualifikation contra naturam versehen werden.

1.2 Egalitare, nicht hierarchische Ordnung der Geschlechter

Wenn Gen 1,27 die einzige Differenz bei der Menschenschépfung mit »ménnlich
und weiblich« angibt und damit die puren Geschlechterdifferenzen, wie sie sich
auch im Tierreich finden, betont, muss davon ausgegangen werden, dass mit die-
ser Wortwahl offenkundig jegliche soziale Differenz, die eine hierarchische Gesell-
schaftsordnung prigt, vermieden werden sollte. Die Ordnung zwischen Menschen
ist also egalitir konzipiert, auch die Geschlechterordnung. Dies ist umso beach-
tenswerter, als der Text einer patriarchal-hierarchischen Gesellschaft entstammt,
die damit sich selbst kritisch in Frage stellt: Die real existierende soziale Ord-
nung, in der heterosexuelle, freie, minnliche Menschen sich selbst als Zentrum
der Gesellschaft und als Normalfall des Menschenseins erkliren, iiber andere be-
stimmen und sich durch die Deklaration der Andersartigkeit die Definitionsmacht
tiber andere anmafien, wird damit als nicht schopfungsgemif angesehen. Diesel-
ben theologischen Kreise, aus deren Mitte die monotheistische Gotteskonzeption
entspringt, prigten offenkundig auch die Vorstellung, dass alle Menschen nicht
nur in ihrer Wiirde und Wertigkeit, sondern auch in ihren Rechten gleich erschaf-
fen wurden. Als einzige Differenz unter Menschen setzen sie daher die zur Erhal-
tung der Art notwendige Unterscheidung der Geschlechter.

3 Vgl. zum Folgenden bereits Fischer 2019 sowie ausfiihrlicher Fischer 2020a.
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Diese egalitire Konzeption primordialer Ordnung wire etwa zu bezweifeln,
wenn in Gen 1,27 (die hiufige Fehlitbersetzung) stiinde: »als Mann und Frau schuf
er sie«, denn ’i§ und ’i$$a meinen in Abgrenzung zu versklavten Menschen strikt ge-
nommen im Hebrdischen den freien Mann und die freie Frau. Definiert »minnlich
und weiblich« in einem Merismus die sexuelle Varietit, so »Mann und Frau« die
sozialen Zuschreibungen und wandelbaren gesellschaftlichen Lebenszusammen-
hinge der Geschlechter — das, was wir heute unter gender verstehen.

1.3 Fruchtbarkeit als Voraussetzung fiir die dauerhafte Erhaltung
von Leben

Wihrend die unbelebte Natur in Gen 1 als dauerhaft existent angesehen wird und
sich Pflanzen durch Samen vermehren, ja die Erde sogar selbstindig Griines her-
vorbringt (1,11f), sind lebendige Wesen sterblich. Um dauerhaft existieren zu kon-
nen, sind sie auf geschlechtliche Reproduktion angewiesen. Der gottliche Auf-
trag zur Vermehrung, der mit einem Segen gegeben wird, betrifft daher Mensch
und Tier gleichermafien (1,22.28). In der sexuellen Vielfalt sind dabei die sexuel-
len Begegnungen der duflersten Pole fruchtbar und halten die Schépfungswerke
des Lebendigen durch geschlechtliche Vermehrung dauerhaft im Dasein. Dies ist
allerdings nicht der einzige Zweck des Menschseins. Vielmehr soll er die gesamte
Schopfung als Abbild der Gottheit auf Erden so leiten, wie diese in all ihrer Giite
geplant und ausgefiithrt wurde (Billigungsformel in 1,4.10.12.18.21.25 sowie deren
Steigerung zu »sehr gut« in 1,31). Die Mehrung hat aber auch ihre Begrenzung in
der Filllung der Erde. Ist die Erde voll, ist der Segen verwirklicht und der Meh-
rungsauftrag erfiille.*

Wenngleich Gen 1 Sexualitit mit dem Schwerpunkt der Reproduktion kon-
zipiert,” bedeutet dies nicht, dass diese theologische Vorstellung Sexualitit und
Zweigeschlechtlichkeit ausschlieRlich auf Vermehrung hin versteht, denn der Fo-
kus in Gen1liegt auf dem Konzept der Gesamtheit der Schopfung, deren Dauerhaf-
tigkeit und Giite, nicht auf einer Begriffsklirung, was Geschlecht und Geschlecht-
lichkeit sei oder nicht sei.

2. Geschlechtliche Differenzierung als Remedium gegen die Einsamkeit

Obwohl die beiden Schopfungstexte durch den Vers 2,4 mit einem dreigliedrigen
Chiasmus redaktionell verbunden sind, fillt sofort die vollig unterschiedliche Art

4 Die priesterschriftliche Konzeption sieht die Mehrung im Volk Israel bereits in Ex 1,7 erfillt.
Zum Gedanken der zu begrenzenden Fruchtbarkeit siehe bereits Zenger 1983: 153.

5 Zur Konzeption von Sexualitit in den Schopfungstexten siehe ausfiithrlicher Fischer 2018
(2020).
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der Darstellung der kreativen Akte der in der Paradieserziahlung JHWH Elohim ge-
nannten, sehr anthropomorph gezeichneten Gottheit auf. Wihrend in Gen 1,1-2,4a
die Schépfung durch das Wort geschieht, betitigt sich in Gen 2,4bff die Gottheit
als Topferin, die aus Erde (adama) und Wasser den Menschen (adam) formt. Ob
dieser Mensch geschlechtlich differenziert oder pluripotent zu denken ist, wird
nicht gesagt. Als Kontrast zur Billigungsformel in Gen 1 sticht jedoch die géttliche
Feststellung hervor, dass es »nicht gut« sei, dass der Mensch allein ist. Die Gottheit
beschliefst daraufhin, dem Menschen eine Hilfe zur Seite zu stellen, die ihm ent-
spricht (‘ezer k*negdd). Der erste Versuch, dem Menschen die Tiere als Gefihrten zu
erschaffen, misslingt insofern, als der Mensch sie benennt, was im Alten Orient ei-
nem Herrschaftsakt gleichkommt und eine Beziehung auf Augenhéhe ausschlief3t.

Im zweiten Versuch lisst die Gottheit iiber den Menschen einen Tiefschlaf fal-
len und baut aus seiner Seite — nicht aus seiner Rippe, die erst durch die Vulga-
ta Einzug hilt — eine Frau. Diese Formulierung lasst also nicht darauf schlieRen,
dass die Hilfte der Menschheit aus einem kleinen Knochen eines Mannes entstan-
den sei, sondern eine ganze Seite vom urspriinglich ganzheitlich gedachten Men-
schen weggenommen wurde. Der Mann ist also nicht ‘adam, der aus der Ackererde
erschaffene Erdling, sondern ist Adam, der vom urspriinglichen Menschenwesen
verbliebene Rest, wie Frank Criisemann dies in der Bibel in gerechter Sprache (BIGS)
itbersetzt.®

Dieser gottliche Versuch, die Einsamkeit des Menschenwesens zu beheben,
wird explizit als gegliickt deklariert: Der Ausruf »Diese ist endlich Bein von mei-
nem Bein und Fleisch von meinem Fleisch!« (2,23) wird an anderer Stelle fiir die
Adiquatheit des Briutigams fir eine endogame EheschlieRung verwendet (Gen
29,14). Auch wenn in einer Volksetymologie — entgegen jeder menschlichen Erfah-
rung, dass man von einer Mutter geboren wird - ’i§ und ’i§$a in androzentrischer
Sichtweise damit erklart werden, dass die Frau vom Mann genommen worden sei,
ist damit das weibliche Geschlecht nicht das sekundire. Walter Vogels hat bereits
darauf hingewiesen, dass nach Gen 1 der Mensch als Krone der Schépfung letz-
terschaffen worden sei, in Gen 2 kommt diese Position strikt genommen der Frau
zu, nicht dem Mann (vgl. Vogels 1978: 18). Auf alle Fille wurde sie aus wesentlich
edlerem Material (vgl. ebd.: 19) erschaffen als der Erdling, von dem der Rest dem
Mann gleichkommt. Vogels argumentiert so, um die Auslegung der zweitgeschaf-
fenen und erstverfithrten Frau als Grund fiir ihre patriarchale Unterordnung ad
absurdum zu fithren.

6 »Rest des Menschenwesens«in Gen 2,22 in der Bibel in gerechter Sprache (https://www.bibel-
in-gerechter-sprache.de/die-bibel/bigs-online/?Gen/2/20-/); vgl. ebenso Sals 2006.
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Der Kampf um die biblischen Fundamente

2.1 Wenn die Frau der »Hilfsmensch« fiir den Mann ist, ist auch Gott
bloB ein »Hilfsgott«

Aus diesem Text, der seit seiner neutestamentlichen Deutung in 1 Kor 11 die Last
der Frauenunterdriickung aufgebiirdet bekommen hat, spricht nichts fiir eine Ab-
wertung des weiblichen Geschlechts. Im Gegenteil, wie bereits Walter Vogels auf-
gezeigt hat, wird das verwendete Wort fiir Hilfe, ‘ezer, nur hier im positiven Sinn
von menschlicher Hilfe verwendet, alle anderen Belege beziehen sich ausschliefilich
auf Gott (vgl. z.B. Ps 30,11; 54,6) oder stellen fest, dass der Mensch dem Menschen
keine Hilfe ist (Ps 72,12; 89,20; Jes 31,3). Nicht der, der Hilfe ist, ist also schwach,
sondern der, der Hilfe braucht.” Der hebriische Text erlaubt damit keinesfalls, die
Frau als »Hilfsmenschen« fiir den Mann zu verstehen; andernfalls miisste auch Gott
als untergeordnete Hilfe fiir den sich verabsolutierenden Mann begriffen werden.
Die Hilfe, die entspricht, ist das entsprechende Heilmittel gegen die menschliche
Einsambkeit. In der gelebten und genossenen Geschlechtlichkeit erfihrt der Mensch
sich einerseits in intimster Gemeinschaft, andererseits erlebt er sich wiederum als
Einheit: »Und die beiden werden ein Fleisch.« (Gen 2,24) Es geht also bei dieser
Hilfe nicht um die »Benutzung« von Menschen durch andere, insbesondere des
weiblichen durch den minnlichen, sondern um gegenseitige Zuordnung und ega-
litire Beziehung, die in intimer geschlechtlicher Vereinigung gelebt wird. Diese
kann nur dann wirklich gelingen, wenn sie als liebende Hinwendung herrschafts-
frei ist — andernfalls ist sie ein Zwangsverhiltnis. Die »fleischliche Vereinigung«®
wird in dieser Erzahlung ohne Zielrichtung auf Nachkommenschaft dargestellt.

2.2 Prioritat der Geschlechterbeziehung vor der Elternbeziehung

Im gesamten Alten Orient wurden Ehen regulidr patrilokal bzw. virilokal gelebt.
Das bedeutete, dass eine junge Frau bei der EheschliefSung ihr Elternhaus verlief
und ins Haus des Briutigams zog, wihrend dieser seinen Kontext nicht verlas-
sen musste. Wenn zum Abschluss der Schépfungserzihlung im Garten Eden in
Gen 2,24 festgestellt wird, dass der Mann Vater und Mutter verlassen wird, um an
seiner Frau zu hingen, um an ihr zu kleben, ist das wohl kein Hinweis auf eine vor-
malig matriarchale Kultur mit matrilinearer Eheform, sondern die Feststellung der
Prioritit der Geschlechterbeziehung vor der Beziehung zur Herkunftsfamilie. Die
personale Beziehung der Menschen, die sich sexuell begegnen, wiegt also hoher als
jene zur Grof3familie, aus der man kommt und in der man sein Leben fiihrt.

7 Diesen Aspekt hat bereits Vogels 1978 hervorgehoben.
8 Dass diese Notiz (iber den sexuellen Vollzug in die aufierparadiesische Zukunft verweise, ist
eine mogliche, jedoch eher nicht wahrscheinliche Deutung; siehe dazu Schmid 2018 (2020).
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2.3 Die soziale Ordnung der gefallenen Schépfung zum Ideal erheben?

Im zweiten Teil der Paradieserzihlung in Gen 3 wird vom Ungehorsam der Men-
schen gegen das gottliche Gebot erzihlt. Die géttliche Ordnung, die dem Menschen
ein unbeschwertes Leben gewihrte, wird vom Menschen missachtet, indem er -
gleich am Anfang der Tora — das Verbo