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Pradeep Chakkarath

Zur Kulturabhingigkeit von »Irritationen« ~ Anmerkungen zur
psychoanalytisch-tiefenhermeneutischen Textanalyse am Beispiel
von Hans-Dicter Kénigs »Wedding Day«-Interpretation

1. Einleitung

Als Hans-Dicter Komg anlifihich der Chemnitzer ‘Tagung »Sozial- und kulwr-
wissenschaftliche Methoden zur Erforschung interkultureller Kommunikation
und Kompetenze« im Oktober 2005 Grundzige der psychoanalytisch-ticfen-
hermeneutischen Methode anhand von Hemingways Kurzgeschichte »Wed-
ding Day« exemplifizierte, safl auch ich unter den Zuhorern. Wir hatten
Gelegenheit, die Geschichte zu lesen und uns mit dem sehr knappen Text
halbwegs vertraut zu machen, bevor der Referent ihn noch einmal paraphra-
sierte und uns seine tiefenhermencutische Interpretation bzw. Rekonstruktion
darlegte. Wie er in seinem voranstehenden Artikel selbst anklingen 1af8t, war
die Reaktion auf seinen Vortrag zwiespiltig. Bereits wihrend seiner Ausfih-
rungen, beispiclsweise wenn er von der »archaischen Angst des Mannes vor
dem weiblichen Geschlecht« sprach oder den Erzihlungsablauf als Rekapitu-
lation der drei Stadien frithkindlicher Entwicklung tm Sinne der Freudschen
Termini analysierte und dabei etwa die Paddel cines Ruderboots zu phal-
lischen Ateributen erklirte, lachten einige seiner Zuhorer, hiufig lachte das
gesamte Publikum, gar nicht selten tibrigens gemeinsam mit dem Referenten.
In der dann anschliefenden Diskussion wich das gemeinsame Amusement,
das »Frohliche« der Wissenschaft, mehrheitlich kritischen Ténen, die zum
Ausdruck bringen sollten, daff einige Elemente der Interpretation doch sehr
spekulativ bzw. weit hergeholt seien, quasi aus dem vermeintlich verstaubten
Fundus psychoanalytischer Entwicklungs-, Kultur- und Kunsttheorie. Es gab
aber auch Wortmeldungen, die den Referenten in seiner Interpretation noch
tiberbicten wollten, zum Beispiel durch den Hinweis, dafl Nick, der Haupt-
protagonist der Geschichte, unmittelbar nachdem er eine zuvor schon von an-
deren Mannern benutzte Whiskeyflasche an den Mund gesetzt und den kost-
baren Saft genossen hatte, seine Hose hochzieht, was ja die libidinésen und
homoerouschen Zusammenhinge 1 diesem Miannerbund noch unterstreiche.

Hans-Dieter Kénig kritisiert sicherlich vollig zu Recht die oft nur bruch-
stiickhaften Kenntnisse der breiteren Offentlichkeit (und auch der breiteren
akademischen Offentlichkeit) Giber die psychoanalytische Theorie und Praxis.
Als eine der tiefgreifendsten und revolutionirsten Theorien der neucren Wis-

senschaftsgeschichte hat Freuds Grundlegung der Psychoanalyse das Schicksal
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erlivten (zugleich aber auch die Wiirdigung crfabren), die viele revolutionare
Theoricn vor und nach ihr, zum Beispiel Newtons Gravitationstheorie, Dar-
wins Evolutionstheorie, Watsons Behaviorismus und Einstcins Relativitits-
theoric, auch erlitten: Sie werden gerade wegen ihrer revolutiondren Be-
deutung gewissermafien zu Steinbrichen, aus denen Bruchstiicke entnommen
und in ganz andere Theorielandschaften verfrachtet werden, um darauf wie-
der neue Denkgebiude zu errichten oder bereits bestehende damit zu stiitzen.
Durch diese Breitenwirkung werden sic schlieflich zu tragenden Elementen
kultnreller Narrationen und somit zu einem Allgemeingut, das mit dem spezi-
fischeren urspriinglichen Theoriengehalt nur begrenzt deckungsgleich ise und
seine empirischen Fundierungen kaum noch reflektiert. Seit Freud hat sich
besonders augenfillig auch die Sprache verindert, mit der insbesondere Men-
schen westlicher Kulturkreise tiber sich selbst und andere reden, mit der sie
sich einer kulturellen Narration bedienen, um ihr narratives ich zu konturie-
ren und von anderen abzuheben: So hat fast jeder inzwischen wie selbst-
verstindlich seine eigenen »Komplexe«, reflektiert seine »oralen, analen
und phallischen Fixierungen«, »verdrangt«, »kompensiert«, »befriedigt« und
»iibertragt« — sozusagen was das Zeug halt. Nie scheint cinem das eigene
und das fremde Un- und Unterbewufite bewuflter gewesen zu sein als heute
und nie fithlte man sich den eigentlichen Experten, den Psychoanalytikern,
und threm »Geheimwissen« naher.

Begleitet wird der beschricbene Breiteneffekt von einer Widerspriich-
lichkeit, die auch in der damaligen Diskussion in Chemnitz zutage trat: Einer-
seits haben wesentliche Elemente psychoanalytischen Denkens und des dazu-
gchorigen Begriffsinstrumentariums schon frith Eingang in interdisziplinire
und alltdgliche gesellschaftliche Diskurse gefunden (und dadurch auch eine
besondere Rolle in der Popularisierung des Fachs Psychologie gespielt), ande-
rerseits gcht man zu ihnen haufig auf Distanz, als ob man psychoanalytischen
Verstehens- und Erklirungsbemiihungen gerade dann nicht so recht traue,
wenn sie ernsigenommen werden, wenn sie sozusagen ihrer spiclerisch amu-
santen Komponente, ihres unterhaltsamen Salongesprachscharakters beraubt
werden sollen. Dicses »spielerischen« Charakters werden sie vor allem dann
beraubt, wenn man selbst »auf dem Spiel« steht, wenn man beispielsweise ein-
gestehen soll, dafl man so typisch (z. B. »typisch Mann« oder »typisch Frau«)

und alleine schon deshalb so entschliisselbar ist.! Im speziellen Fall von Kénigs

Das Liacheln und Lachen, von dem gerade die Rede war und das die Zuhérer beiderlei
Geschlechts ab und zu befiel, konnte man allerdings mit Helmuth Plessner auch als
Entspannung im Sinne einer Spannungsauflésung verstehen, die dann von Néten ist,
wenn man mit einer Situation konfrontiert wird, in der sich eine existentielle Grenz-
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Hemingway-Interpretation gilt das viclleicht in besonderer Weise fiir die
sogenannten »westlichen« Manner (die Nachfahren der abenteuerlustigen und
naturverbundenen »Westerner« amerikanischer »Western«-Filme), dic den
Idealvorstellungen ihrer modernisierten und konkurrenzorientierten Gesell-
schaften entsprechend so individuell wiec méglich erscheinen wollen, um dann
aber von psychoanalytischen Interpreten zu erfahren, dafl sie darin halt doch
alie gleich sind. Frauen konnen sich angesichts solcher Sisyphus-Bemithungen
der Minner vergleichsweise amiisiert zuriicklehnen (was meinem Eindruck
nach Ubrigens bei der Chemnitzer Diskussion auch der Fall war).

In einem gewissen Sinne konnte auch ich mich entspannt zuriicklehnen,
wofiir es viele Grinde geben mag. Ironisierend kénnte man orientalistische
Sichtweisen des Westens auf den Osten heranzichen, zu denen es laut Edward
Said gehort, Asiaten generell als »weiblich« zu konzipieren, so daf ich mich
demnach schr leicht von den dargesteliten westlichen Miannerbildern distan-
zieren konnte. Vielleicht konnte ich mich aber auch gleich von der gesamten
westlichen Kultur und ihren »so typisch westlichen« Analyscbemiihungen
distanzieren, wie es ja fiir »Migranten zwischen den Kulturen« ganz typisch
und praktisch ist, sich immer dann in die eine Kultur zurtickzuziehen, wenn
es in der anderen zu »brenzlig« wird. Ich will hier nicht ernstlich allen mog-
lichen Griinden dafir nachgehen, warum mir selbst zu Hemingways Text in
groflen Teilen ganz andere Lesarten einficlen als Hans-Dieter Konig und den
Studenten in seinem Seminar zur »Einfuhrung in Lorenzers Methode ciner
psychoanalytischen Kulturforschung«. Ich will zunichst nur feststellen, daff
¢s so war, spiter auch einige Griinde nennen, dic meine Lesart initiierten, mich
vor dem Hintergrund meiner Vorbemerkungen aber vor allem mit drei Fragen
beschaftigen:

Inwieweit identifiziert dic psychoanalytisch-tiefenhermencutische Me-
thode der Textinterpretation, wie Kénig sie an einem ausgewihlten Text vor-
gefihre hat, tatsachlich dic zentralen Aspekte der von ithm ins Auge gefafieen
amerikantschen und europiischen Noarmen-ind TTherzengungssysteme?

Inwieweit 138t sich der einstmals nnsversale Anspruch psychoanalytischer
Kulturtheorie im Falle der hier thematisierten tiefenhermeneutischen Me-
thode aufrechterhalten, oder anders gefragt: Lesen und deuten Angehorige
von Kulturen, deren Verstindnisse sich abweichender kultureller Narrationen
und Erfahrungshintergrinde bedienen, Hemingways Text ebenso wie An-
gehorige von Kulturen, deren Narrationen sich unter anderem auf die Psy-

choanalyse stiitzen?

situation auftut, zu der maun sich nicht eindeutig zu verhalten weill und die man daher
mit Lachen, mit Weinen oder mit beidem »beantwortet«.
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Und schlieflich: Was ist mit einer kulturvergleichenden Sicht auf dic kul-

turabhingigen Effckte cines solchen Textes cigentlich gewonnen?

2. Irritationen: Hans-Dicter Konigs » Wedding-Day «-Interpretation

2.1 Paraphrase der Kurzgeschichte

Bevor ich meine alternative Lektiire zu Hemingways Kurzgeschichte vor-
stelle, werde ich im folgenden einige der Ausfithrungen von Konig einer kur-
zen kritischen Betrachtung unterziehen und zu dicsem Zweck meine eigene,
schr nah an Hemingways Text verlaufende Paraphrase von »Wedding Day«
voranstellen.

Nick Adams, von dessen Hochzeitstag die Geschichte erzahlt, war
schwimmen, lauft einen IHiigel hinauf und wischt sich, oben an einem Ge-
baude angekommen, die Fiifle in einer Wasserschale. In einem heifien Raum,
in Gegenwart zweier anderer Minner, Dutch und Luman, die ziemlich nervos
wirken, beginnt Nick, sich einzukleiden. Er zieht saubere Unterwische an,
saubere seidene Socken, neue Sockenhalter, holt aus einer Kommode ein wei-
fles Hemd mit Kragen und bindet sich vor einem Spiegel die Krawatte. Das
Verhalten der beiden anderen Minner erinnert ihn an die Atmosphire in
Umbkleidekabinen vor Boxkiampfen und Football-Spielen. Nick findet an der
Nervositit der beiden Gefallen, und obwohl er noch nie etwas realisieren
konnte, bevor es auch tatsichlich eingetreten ist (»He could never realize any-
thing until it happened«), denkt er sich, dafl diese ganze Situation vermutlich
dhnlich wire, wenn er gehingt wiirde.

Dutch hatte den Raum kurzzeitig verlassen, kehrt mit einem Korken-
zieher zuriick und 6ffnet eine Flasche Whiskey. Luman fordert Dutch auf,
einen guten Schluck (»a good shot«) zu nehmen. Dutch méchte Luman den
Vortritt lassen, der das Angebot aber mit den Worten »what the hell« zum
Teufel schickt und Dutch befichlt, einfach zu trinken. Dutch nimmt einen
gehorigen Schluck, was Nick verargert zur Kenntnis nimmt, da das schlief3-
lich die einzige Flasche ist, die sie haben. Dutch gibt Nick die Flasche, der sie
aber an Luman weiterreicht. Luman nimmt einen bescheideneren Schluck und
gibt die Flasche zuriick an Nick, der das meiste daraus trinkt. Nickt liebt
Whiskey. Er zieht die Hosen an. Er denkt an nichts mehr. Thm fallen die dret
anderen Minner ein, Horny Bill, Art Meyer und »the Gheex, die sich in der
oberen Etage umzichen und eigentlich auch Alkohol bekommen sollten, und
er beklagt, daff es nur diese eine Flasche gibt.

Nach der Hochzeit steigt das frisch vermahite Paar in John Koteskys Ford
und lafit sich Gber den Higel zu einem See fahren. Nick gibt Kotesky fiunf
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Dollar, der ihm daraufhin hilft, die Taschen runter zum Ruderboot zu tragen.
Nick und seine Frau Helen verabschieden sich mit Hiandedruck von Kotesky,
der wieder zuriickfihrt. Seinen Ford héren sie noch cine ganze Weile. Nick
braucht cinige Zeit, um die Ruder, die sein Vater fiir ihn in den Pflaumen-
biaumen hinter dem Eishaus verstecke hatte, zu finden. Schliefflich kommt cr
mit thnen runter ans Ufer, wo Helen am Boot auf thn wartet.

Dic Fahrt iiber den See durch die heiffe und driickende Nacht dauert lange.
Das Paar redet nicht viel. Ein paar Leute, so erfahren wir, hatten das Fest ver-
dorben. Mit kriftigen Ruderschligen 1it Nick das Boot schliefilich auf dem
Sandstrand aufsetzen. Er zicht es noch ein Stiick aus dem Wasser und Telen
steigt aus. Nick kiifft sie und sie erwidert den Kufl energisch, so wic er es ihr
beigebracht hat, den Mund leicht gedffnet, so daff thre Zungen miteinander
spiclen konnen. Sie halten sich fest in den Armen und Jaufen dann hoch zu
einer Hiitte. Auch dieser Weg ist dunkel und lang. Nick schliefi die Tr auf
und lauft zuriick zum Boot, um die Taschen zu holen. Er zindet die Lampen

an, und gemeinsam schauen sie durch die Hiitte.

2.2 Zu Methode und Ergebnissen von Hans-Dieter Konigs Interpretation

Selbst aus der Rethe der mittlerweile uniiberschaubar vielen Nobelpreistrager
ragt Ernest Hemingway heraus, nicht zuletzt dank des erfolgreichen Be-
mihens zahlreicher Biographen (aber auch seiner selbst), den Autor und seine
Lebensgeschichte mythisch zu verkliren. Hemingways Werke haben weit iber
dic Grenzen seiner eigencn Sprach- und Nationalkultur hinaus gewirkt, unter
anderem sicherlich auch, da seine Geschichten, Erzihlungen und Romane an
regional und kulturell unterschiedlichsten Schauplitzen spielen und haufig
historische Ereignisse verarbeiten, die fir die Geschichte des 20. Jahrhunderts
von besonderer Bedeutung waren. Zugleich aber steht der Einzelne in diesen
Werlen der vermeintlichen Ubermacht des Historischen hiufig als ecine
nahezu separate Grofle gegentiber, und dies in Charakterisierungen, die ihre
Anlehnung an existentialistische Verstandnisse europiischer Prigung nicht
verhehlen konnen (vgl. Lynn 1987). Es ist daher auch sicherlich kein Zufall,
dafl das europiische Nobelpreis-Komitee Hemingway den Preis im Jahre
1954 mit einer ganz besonderen Erwahnung des Romans »Der alte Mann und
das Meer« zuerkannte, demjenigen Werk, das aller historisch-gesellschaft-
lichen Beziige fast ganzlich enthoben auf den Wellen eines endlosen Ozeans
spielt und das Geschchen auf die Auseinandersetzung eines Subjekts mit
Naturgewalten, vor allem aber mit sich selbst reduziert. Zwar in weniger radi-

kaler Beschneidung des »Settings«, aber doch in eindrucksvoller sprachlicher
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und inhaltlicher Kargheit ist auch »Wedding Day« reduziert genug crzihit,
um auch Nicht-Amerikanern genug Raum zu geben, sich in das Geschehen
cinzufinden und einzufithlen, anstatt sic mittels detaillicrter kulwrspezifischer
Informationen primar mit Fremdheit zu konfrontieren.

Diese threrseits kargen Anmerkungen zu Hemingways kulturtibergreifend
einfluffreichem Werk und seiner hier betrachteten Kurzgeschichte dirften
bereits plausibel machen, warum sich gerade cin Text dieses Autors fur eine
betont sozialisations- und kulturtheoretische Interpretation mir transkulturel-
ler Bedeutung ecignen sollte. Ohne Zweifel zeigt Konig ja auch, wie sich
(als typisch geltende) Merkmale »westlicher« Kultur und »westlicher« Selbst-
verstandnisse mittels der psychoanalytisch-tiefenhermencutischen Methode
in Hemingways Text identifizieren lassen, und wie entsprechend auch An-
gehorige ciner »europaischen« Kultur Erfahrungen mit diesem amerikanischen
Text machen, die denjenigen amerikanischer Leser wahrscheinlich dhnlich
sind. Da mieine eigene Erfahrung mit diesem "Text aber eine andere war, mochte
ich im folgenden Reflexionen dariiber anstellen, woran das lag und was daraus
fur die Beurteilung von kulturellen Artefakten mittels der tiefenhermencu-
tischen Methode folgen kénnte. Um dies vor dem Hintergrund der Tradi-
tionslinie zu tun, die sich mit der psychoanalytischen Kulturtheorie bzw.
threm Niederschlag in der kulturvergleichenden Feldforschung verbindet,
werde ich zunichst skizzieren, wie sich die tiefenhermeneutische Methode
der Interpretation in besagter Tradition einordnen lifft und welche theore-
tischen Anspriiche sich damit verbinden.

Mag Sigmund Freud seine systematischen Abhandlungen zur Entstchung,
Entwicklung und Funktion von Kultur auch erst vergleichsweise spat ent-
wickelt haben, so ist doch bereits seine Grundlegung der Psychoanalyse von
Anfang an als eine Kulturtheorie konzipiert, da Freud in der Kultur cin im
wesentlichen evolutionir hervorgegangenes und die menschliche Nazur kon-
trollierendes Regulationssystem sieht, das den Menschen vor dem destruk-
tiven (auch selbstzerstorerischen) Entfaltungspotential seiner sexuvellen nind
aggressiven Triebe und Begierden schiitzt.? Zwar bietet Kultur dem Menschen
zu diesem Zweck verschicdenste Moglichkeiten der Trieb-Kanalisierung und
-Sublimierung an, die sich auch als bedeutsame kulturelle Errungenschaften
(z-B. Religion, Kunst und Wissenschaft) institutionalisieren konnen, zeigt
aber, vor allem aufgrund ihrer Rolle als Widerpart der urspriinglicheren
menschlichen Natur, in allen entsprechenden Errungenschaften pathologische
Ziige. Berihmt ist etwa Freuds Vergleich der Religion mit einer Neurose, die

Fiir eine ausfihrlichere Darstellung und historische Einordnung, die ich hier nicht
leisten kann, siehe Chakkarath (2003, 2006) und vor allem Straub (im Druck).
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im Ursprung aus Gewissenskonflikten gegeniiber einer zunichst iberhohten,
dann aus Eifersuchtsmotiven von den cigenen Séhnen ermordeten und zur
Sithne schlieflich vergotilichten Vaterfigur resultiert. Dieser enge und stets als
Problem erachtete Zusammenhang zwischen biologischen, psychologischen
und kulwurellen Phinomenen, den Freud mit universalem Erklarungsanspruch
primir auf Grundlage von Erkenntnissen aus der therapeutischen Praxis und
mittels der darin operationalisierten Begrifflichkeiten herstellt, war far die kul-
turbezogene empirische Feldforschung hochst folgenreich. In unserem Kon-
text soll es gentigen, darauf hinzuweisen, dal Ethnologie und Anthropologie
unmittelbar im Anschlufl an Freud dazu iibergingen, zentrale Themen der
Psychoanalyse (z. B. kindliche Entwicklung, Eltern-Kind-Bezichungen, Er-
ziehungspraktiken, Geschlechtsrollen, Triaume, Symbole) in den Mittelpunkt
ihrer Forschungen zu stellen; dariber hinaus wurden verschiedene Kulturen
von manchen Forschern auch als phylogenetischer Ausdruck unterschiedlicher
(z. B. oraler, analer oder phallischer) Entwicklungsphasen begriffen oder aber
(wic bei Benedict, Kardiner, Linton, Du Bois und Wallace) als naturgesetzlich
funktionierende Genericrungskontexte fir jeweils kulturspezifische Person-
lichkeiten (siehe Chakkarath 2006). Auch viele der Methoden, dic dabei zum
Einsatz kamen, waren an psychoanalytische Verfahren angelehnt oder direkt
tbernommen. Neben entsprechenden Interviews und Traumdeutungsinstruk-
tionen ist hier vor allem an projektive Verfahren wie den Rorschach-Test oder
Murrays »Thematic Apperception Test« (TAT) zu denken, d. h. intellektuell
und moglichst auch kulturell wenig vorstruktierte Testmaterialien (Tinten-
kleckse, schematisierte Abbildungen, Bildserien etc.), die kulturfaire Unter-
suchungen gewihrlcisten sollten. Methodisches Ziel war es dabei vor allem,
die Tendenz der befragten Personen zur rationalen Kontrolle threr Antworten
zu umgehen und in ihren projektiven Reaktionen auf das Testmaterial (z. B. in
den Geschichten, die sie zu Klecksen oder Bildern erzihlten) ihre tatsich-
lichen und hiufig unbewuflten Einstellungen, Wiinsche und Bedtirfnisse zu
dentifizieren. Da die projekiiven Verfahren ein gegeniiber anderen Verfahren
eher hohes Ausmafl an Spezialtraining und Erfahrung in der Durchfithrung
und Datenauswertung crfordern, dem Forscher dabei aber nach Ansicht der
Kritiker zuviel Interpretationsspielraum lassen, sich teststatistisch und auch
laut Evaluationsstudien (Orlinsky, Rennestad & Willutzki 2004) wenig be-
wihrt haben, aulerdem auch keineswegs so frei von Merkmalen ihrer Ent-
stehungskultur sind, wiec man sich das wiinschen wiirde, wurden sie immer
haufiger durch vermeintlich »objektive« Verfahren wie Fragebogen und
strukturicerte Interviews ersetzt (vgl. Lindzey 1961).

Die Methode der tiefenhermeneutischen Textanalyse, wie sie von Alfred

Lorenzer unter der Perspektive der Kritischen Gesellschaftstheorie in der Tra-
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dition der Frankfurter Schule fortentwickelt wurde und wie sic Hans-Dieter
Konig am Hemingway-Text exemplifiziert, steht sowohl in ihrer Anlchnung
an dic Freudsche Terminologic und deren klinische Urspriinge als auch in
ihren methodischen Zielsetzungen in der Forschungstradition klassischer
psychoanalytischer Kulturforschung. Ste distanziert sich allerdings von frithe-
ren ticfenhermencutischen Ansitzen — wie etwa von Marie Bonapartes (1984)
mittlerweile klassischen Interpretationen zu Edgar Allan Poe —, indem sie
davon Abstand nimmt, Kultur unter klinisch vorgeprigter Perspektive zu
pathologisieren bzw. kulturelle Artefakte (wic z. B. literarische Texte mitsamt
deren Autoren) auf die berithmte Couch zu legen. In prignant gebiindelter
Form falt Konig dic dabei angelegten Interpretationsregeln zusammen, so
daf} ich mich auf einige wenige Wicderholungen beschrinken kann.

Im Fokus der tiefenhermencutischen Analyse stchen die im Text arrangier-
ten Interaktionen zwischen den verschiedenen Akteuren, die wie Schauspieler
auf eincr Buhne vor bestimmten Kulissen, inmitten bestimmter Requisiten und
unter Rickgriff auf ein bestimmtes Kommunikationsrepertoire versuchen,
konkrete Lebensentwiirfe darzustellen. Das Publikum bzw. die Interpreten
reagieren auf das im Text gebotene Schauspiel affektiv und »erspiiren« da-
durch Stiick fir Stiick, welche tatsiachlichen und uneingestandenen (weil par-
tiell auch unbewuflten) Lebensentwiirfe die Akteure hinter ihren offen zur
Schau gestellten Intentionen und Aktionen verbergen. Von besonderer Bedeu-
tung sind dabei diejenigen Interaktionsszenen, dic den Interpreten besonders
befremden bzw. besondere Irritation ausldsen. »Irritationens, so Konig, »stel-
len kognitive und affektive Reaktionen auf Interaktionssequenzen dar, die
aufgrund ihrer Widerspriichlichkeit und Inkonsistenz einen Zugang zu einer
zweiten Sinnebene erschlieen«, die auf der Bithne bzw. im Text hinter dem
manifesten Sinn verborgen bleibt, sich aber auf beschriebene Art und Weise
als dahinter liegender latenter Sinn entfaltet. Das personliche Textverstehen
und damit cinhergehende Erleben des einzelnen Interpreten wird {iir gewdhn-
lich in einer darauf folgenden Gruppendiskussion mit anderen Interpreten
niaher beleuchtet, und zwar so, daf§ dic (mitunter leidenschaftliche) Kontro-
verse um unterschiedliche Lesarten selbst als Interaktionsszene begritfen wird,
die etwas tiber die szenische Struktur der Interaktionen im Text aussagt.

Es scheint, daf§ der Hemingway-Text hier eine dhnliche Funktion erfullt
wie die klassischen projektiven Tests in der psychoanalytisch geprigten Kul-
turanthropologie, mit dem Unterschied, daf§ er zugleich das Testmarerial als
auch den Untersuchungsgegenstand darstellt: Der Text dient als — im Ver-
gleich zu vielen anderen Texten vergleichsweise wenig vorstrukturiertes —
Ausgangsmaterial, um die affektiven Reaktionen und Projektionen der »Be-
fragten« bzw. der Interpreten auszulosen und deren Interpretationen dann
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daraufhin zu analysieren, welche Aufschliisse sie wicderum fiir ein tefer-
gchendes Verstandnis des Texts licfern. Um dies nicht nur auf Individualebene
7u testen, sondern auf seine breitere kulturelle Relevanz hin zua tberprifen,
wird das szenische Verstchen des Einzelnen in ciner Gruppendiskussion wei-
tergefiibirt, wo sich zeigt, was sich in der Gruppe wie auch im Text als kollek-
tiver und kultureller Konsens festmachen 1ifdt. Betrachten wir schlaglichrartig
cinige der Frgebnisse, die sich diesbeziiglich in Kénigs Textanalyse und der
anschlieffenden Diskussion mit seinen Studenten ergaben:

Erzihlt der Text auf der manifesten Ebene von einem sclbstsicheren und
dominanten Mann, der sich vor seiner IHochzeit auf ciner Art Junggesellen-
abschied mit seinen Freunden betrinkt und nach der Trauung den rituell mar-
kicrten neuen Lebensabschnite damit beginnt, seine Ehefrau in die Wildnis zu
entfithren, in der er seine eigentliche Heimat und Berufung sicht, so ver-
handelt der Text auf der latenten Sinnebene grundlegende, aber verdeckr ge-
haltene bzw. verdringte Themen, die gewissermaflen tragende Elemente des
psychischen »Gerlists« der Akteure und ihrer Gesellschaft bilden, das seiner-
seits die Bedeutung des ganzen ‘Texts trigt (und in Abhangigkeit vom jeweils
darin angelegten aufklirerischen Impetus auch iiber seine Bedeutung als
Kunstwerk oder als blofes Produkt der Kulturindustrie Aufschluff gibe).
Diese Themen sind in erster Linie der fortschreitende Zivilisationsprozefl, der
in Form vielfachen sozialen Wandels insbesondere althergebrachte Verstind-
nisse von »Mannlichkeit« und »Weiblichkeit« in Frage stellt, sowie die daraus
resultierenden Konflikte, die vor allem als Geschlechterkampf, inshesondere
als aggressionsgeladener Kampf der Mianner gegen die Frauen (und zwar auf-
grund der miannlichen Angst vor dem weiblichen Geschlecht) ausgetragen
bzw. verschoben werden. Auf latenter Sinnebene kniipfen diese Schlussel-
themen an mythische Konzeptionen vom »wilden Westen« und seiner Ver-
heifflung schier unbegrenzter individualistischer, d. h. zivilisationsfeindlicher
Entfaltungsmoglichkeiten urtiimlicher Miannlichkeit an. Schon diese duflerst
knappe Zusammenfassung zentraler Ergebnisse aus Hans-Dieter Konigs Re-
konstruktion von Hemingways Kurzgeschichte zeigt, wie sehr Lorenzers
Methode der Tiefenhermeneutik noch den Themen, Begriftlichkeiten und
tendenziell auch den Erklarungsmustern der klassischen Psychoanalyse und
der ilteren psychoanalytischen Kulturforschung verbunden ist. In mancher
Hinsicht finde ich diesen und einige andere Aspekte von Konigs Interpreta-
tion befremdlich bzw. irvitierend. Was die Ergebnisse der Interpretation an-
geht, so werden dann die im Kernstiick meiner Uberlegungen prisentierten
alternativen Deutungen von sich aus die Frage aufwerfen, welche Art von
Giiltigkeit kulturabhingige Interpretationen kulturcller Artefakte beanspru-

chen kénnen bzw. welche Reichweite entsprechende Interpretationen haben.
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Hier will ich nur cinige wenige Beispicle von Irritationen und dadurch aus-
geldsten Fragen nennen, die sich auf die ticfenhermencutische dMethode be-
zichen:

Eine der ersten Fragen, die sich hinsichtlich der von Kénig verwendeten
Methode stellt, betrifft die Kriterien der Textauswahl. Wie ich zuvor schon
andeutete, ist es aus verschiedenen Griinden naheliegend, fiir eine exempla-
rische tiefenhermencutische Interpretation, die fiir viele Angehérige moderni-
sierter »westlicher« Kulturen zuganglich ist, den Text cines etablierten west-
lichen Schriftstellers zu wihlen, dessen Werk dafiir bekannt ist, viele genau
der Themen zu behandeln, die in den eben genannten Interpretationsergebnis-
sen sichtbar werden.? Natiirlich stelle sich die Frage, ob irgendein beliebiger
Text der westlichen Literaturproduktion dieselben oder doch wenigstens ahn-
liche Ergebnisse gezcitigt hitte. Falls dem so wire, stellte sich die Anschluf-
frage, inwieweit tatsichlich auszuschlieflen ist, daf} sich das nicht doch einer
(nach Adorno und Lorenzer) eigentlich zu vermeidenden Subsumierung des
Forschungsgegenstands unter vorweg konstruierte abstrakte Begriffe verdankt.

Aul der latenten Sinnebene hat der amerikanische Text — wenn wir Konigs
Interpretation folgen — unter anderem minnlichkeitsgefihrdende Prozesse des
sozialen Wandels zum Thema. In der Entstehungszeit des Texts war dicser
Wandel zumindest fiir den US-amerikanischen Kontext durchaus auch fak-
tisch beobachtbar, wihrend die dabei wichtigen Verinderungen in den Ge-
schlechtsrollenzuschreibungen in Europa zeitverzogert einsetzten (und in
weiten Teilen der Welt auch heute noch nicht in gleicher Weise cingetreten
sind). Es tiberrascht, daff die aktuelle Interpretation eines ‘lextes, der niche
nur kulturell, sondern auch historisch eingebunden ist, noch immer dic Irri-
tationen auszuldsen scheint, die er — zumindest ist diese Annahme nicht un-
plausibel — schon vor mehr als einem halben jahrhundert, also unter deutlich
anderen soziohistorischen Bedingungen ausgelost haben diirfre. Uberraschend
ist dies unter anderem, da man sich fragt, ob denn die jungen Studenten, die
sich an der Gruppendiskussion des Textes beteiligten. nichr ihrerseits einem
sozialen Wandel ausgesetzt waren, der sie hinter dem manifesten Textsinn ganz
andere Irritationen erfahren lassen mifite als sie ein Angehoriger der ilteren
Generation (z.B. ihr Seminarleiter) angesichts desselben Texts erfahren hat.
Es scheint, dafl die starke Betonung der angstinduzierenden Wirkung von
sozialen Wandlungsprozessen nicht wirklich historisch gemeint ist (auch wenn

> Die Waht einer der vielen Geschichten aber »Nick Adams« bringt noch ein weiteres
Problem mit sich, da die Gesamtheit dieser Geschichten fast eine ganze Biographie
beschreibt. Das wirft die Frage auf, was genau die Wahl dieses einen lexts aus einem
zusammengehorigen Korpus begriinder.
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Kénig sie in seiner Interpretation unter anderem historisch herleitet), sondern
als cin Topos, der durch alle historischen Bedingungen hindurch unverindert
bedeutsam bleibt und sich dadurch auch dem klassischen universeflen An-
spruch psychoanalytischer Erklirungsansiitze durch die Zeiten hinweg ver-
bunden weifl.

Die auftillige Konsistenz der Gedanken besagter Teilnchmer an der Grup-
pendiskussion mit Hans-Dieter Konigs Grundgedanken zum Text und auch
mit allgemeinen psychoanalytischen Perspektiven auf menschliche Beziehun-
gen und Selbstverstindnisse bringt uns zu der Frage, inwieweit die Diskutan-
ten selbst vorgepragt waren. DaR sie sich schon fir den Besuch cines Seminars
zur Einfihrung in Lorenzers Methode ciner psychoanalytischen Kultur-
forschung eingetragen hatten, also vor ihrer Textlektire durchaus »perspek-
tivisch vorbereitet« waren, wire unter methodischen Gesichtspunkten jeden-
falls durchaus zu beanstanden, und dies um so mehr vor dem Hintergrund
meiner cinleitenden Hinweise auf die kulturelle Breitenwirkung, die bestimmite
Elemente der Psychoanalyse als gesellschaftliche Narrationen vor allem in
westlichen Gesellschaften darunter auch in Deutschland haben.

Es stellt sich schliefilich die an obige Anmerkungen anschlieende Frage,
ob diescr Text von Angehorigen anderer Kulturtraditionen, deren Vertraut-
heit mit dem Texunaterial zudem geringer ist als im europiischen oder gar
amerikanischen Kontext, anders verstanden wiirde, ob ihre Irritationen an-
dere wiren und zu welchen Deutungen sie dadurch gelangen wiirden. Dicse
Frage hat eine besondere Bedeutung vor dem Hintergrund des Universalitats-
anspruchs psychoanalytischer Ansitze, auch wenn dieser Anspruch in Konigs
Interpretation, die dezidiert gewisse Gemeinsamkeiten im »westlichen« (ame-
rikanisch-europiischen) Kulturkontext betont, nicht explizit erhoben wird.

Nachdem ich nun einige der Irritationen genannt habe, die mich im Nach-
denken tber die fallexemplarisch vorgefihrte tiefenhermencutische Methode
befielen, werde ich nun dazu tibergehen, meine Lesart des Hemingway-Textes
in thren wesentlichen (Er'nn({ﬂ"lgﬁn nund unter Hinweis auf meine darauf be-

zogenen lrritationen vorzustellen.

3. Wenn Schamanen sich vermihlen: Eine alternative Interpretation
zu »Wedding Day«

3.1 Schamanen und Schamanismus

Der Begriff »Schamane« (wie auch der Begriff »Schamanismus«), der in meiner
alternativen Interpretation des FHemingway-Textes cine Schlisselrolle spielen

wird, ist nicht ganz unproblematisch, da die westliche Literatur sich sciner
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uber drei Jahrhunderte hindurch bedient hat, um unterschiedlichste wehi-
anschaulich verankerte soziale und psychische Phanomene in unterschicedlich-
sten Gesellschaften festzumachen.” So wird der Begriff beispielsweise haufig
im Zusammenhang mit nicht minder problematischen Begriffen wie Religion,
Kult, Magic, Besessenheit, Ekstase und dahinterstehenden Theorien wie
Animismus, Dynamismus oder Totemismus gebraucht, meist bezogen auf
weltanschauliche Uberlieferungen sogenannter traditioneller Gesellschaften.
Im Kontext unserer weiteren Uberlegungen kann und muf auf die sozial-
wissenschaftlichen und kulturthcoretischen Probleme, die aus der begriff-
lichen Unscharfe all dieser Begriffe erwachsen, nicht naher cingegangen wer-
den. Um das Unternchmen aber nicht von Anfang an ganzlicher Willkiir zu
iibergeben, sei in aller Knappheit vorangestellt, was gegenwirtig als Quint-
essenz jener menschlichen Tradition und Institution gelten darf, die gemein-
hin mit den Begriffen »Schamane« und »Schamanismus« bezeichnet wird (vgl.
Chakkarath in Druck, Eliade 1975, Krippner 2002).

Als Schamanen bezeichnet man Personen (zumeist Manner, aber auch
Frauen und gelegentlich Kinder), die von einer Gesellschaft in cinen privi-
legicrten Status mit héchstem Anschen erhoben worden sind, da ihnen beson-
deres Wissen und besondere Fahigkeiten zugeschrichben werden, mittels derer
sie komplexe spirituelle, psychologische und medizinische Aufgaben bewilti-
gen, die dem Wohl des Einzelnen diencn kénnen, vor allent aber den ge-
sunden und gesicherten Weiterbestand der gesamten Gesellschaft und ihrer
Existenzbedingungen gewihrleisten sollen. Die Position des Schamanen
kann als Erbe (meist des Vaters oder der Mutter) auf ithn iibergehen, er kann
aber auch ausschliefllich aufgrund geeigneter Personlichkeitsmerkmale und
Begabungen fiir diese Position auserwihlt werden, meist von einem anderen
Schamanen, aber auch von Geistern oder anderen Gbernattirlichen Wesen.
Unter westlicher Perspektive erscheinen insbesondere jene Fihigkeiten des
Schamanen kennzeichnend, die ihn am chesten vom Theologen, Psychologen
und Mediziner westlichen Typs zu unterscheiden scheinen: in erster Linie geht
es dabei vor allem um seine Begabung, iber magische und psychotechnische
Prakiiken (verbunden mit einhergehenden Ritualen) Einfluff zu nehmen und
dabei auch in Kontakt mit jenseztigen Welten, eventuell auch mit deren Wesen-

Der Begriff »Schamane« wurde urspriinglich aus dem Begriff »saman« abgeleitet, der
im Tungusischen, einer sibirischen Sprachgruppe, mit Bezug auf schamanische Prakti-
ken Verwendung findet. Die genauere Erymologie des Wortes ist unklar, doch wird es
unter anderem verwendet, um dic »Arbeit mit Hitze und Feuer« zu bezeichnen, Wei-
tere Theorien sehen den Ursprung des Wortes im altindischen Pali (»samana«) oder
Sanskrit (»cramana«), wo die Ausdriicke Bettelmonche, Asketen und Weise bezeich-
nen (vgl. Eliade 1975, Narby & Huxley 2001).
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heiten (z. B. Ahnen, Geistern, Damonen, Géttern) zu treten, um ihre Unter-
stiitzung fiir das Diesseits zu erbitten, an thren Kriften zu partizipieren oder
aber um sie gegebenenfalls abzuwehren. Hierfar kann der Schamane Barricren
zwischen den unterschiedlichen Sphiren der Lebenswelt tiberschreiten, d. h.
zum Beispicel »Seelenreisen« in andere Sphiren antreten, aber auch Wesen aus
anderen Sphiren erlauben, sich seines Korpers zu gewiinschten Zwecken zu
bedienen. Ob die Fihigkeit, von Geistern »besessen« zu sein oder mit ihnen
zu kommunizieren, cin notwendiges Charakteristikum des Schamanismus ist,
gilt als umstriten, doch ist die Annahme dieser Moglichkeit dort, wo auch
schamanistische Praktiken eine herausgehobene gesellschaftliche Rolle spielen,
hiufig nachweishar (vgl. Eliade 1975, Krippke 2002). Inwiclern die Unter-
scheidung von »Jenseits« und »Diesseits« taugt, um schamanistische Sicht-
weisen auf die Welt wiederzugeben, ist generell fraghich und von Fall zu Fall
sicherlich unterschiedlich zu beantworten. Man darf jedoch feststellen, daf§
die meisten bekannten Formen des Schamanismus in thren Weltbeschreibun-
gen dualistische Unterscheidungen, z. B. zwischen »matericller« und »spiri-
tueller« Welt, zwischen »Karper« und »Seele«, »mannlich« und »weiblich«
vornehmen, wobei aber die Relativierung oder auch Authebung dieser Unter-
scheidungskategorien ein wichtiger Aspeke der iber schamanistische Praktiken
gewonnenen Erkenntnisse sein kann. Anthropologen und Religionshistoriker
gehen davon aus, dafl Elemente des Schamanismus nicht nur in traditionellen
Gesellschaften, sondern in allen heute noch existierenden Weltreligionen, aber
auch in modernen Varianten csoterischer oder okkulter Glaubensbewegungen
erhalten geblieben sind und somit eine weitreichende und anhaltende kultur-
historische Bedeutung haben (vgl. Chakkarath, im Druck). In dieser »Breiten-
wirkung« gilt Hir das »Wissen« iiber Schamanismus daher dhnliches wie es
eingangs fiir das Allgemeinwissen {iber die Psychoanalyse festgestellt wurde:
Auch wenn nur wenige Experten sich professionell mit Theorie und Praxis
der »Lehre« befassen, so sind doch viele auf die eine oder andere Weise mit
etnigen threr Grundelemenre verrrant. Tm Vertrauen darauf. dafl dem tatsich-
lich so ist und da§ die vorangegangene Erliuterung zum Verstandnis des
weiteren beitrigt, werde ich nun versuchen, I emingways Kurzgeschichte als
Beschreibung schamanistischer Praktiken und Erfahrungswelten zu rekon-

strujeretl.

3.2 Nick Adams, der Schamane

Aus schamanistischer Sicht sind die Grenzen und Ordnungskategorien der
Welt relativ, und da sie in sich selbst keine endgtltige Ordnung garanticren

kénnen, mufl wenigstens die Methode, mit der man sie geistig fassen will,
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geordnet und kontrolliert scin. Ein zentraler Aspekt dieser Methode ist die
Ritualisierung des Geschehens, an der haufig mehrere Personen beteiligt sind
und deren (zumeist Gberlicferte) Regeln und Struktur stets durch die Scha-
mancn kontrolliert werden. In diesem Zusammenhang kommt haufig vorbe-
reitenden Reinigungsritualen eine grofle Rolle zu (Eliade 1975). Nick Adams
hat in Vorbereitung auf den Tag ein Bad genommen, er war schwimmen, am
Fulle eines Iigels. Er laufr den Hiigel hinauf und wischt sich die Fiile. Ob
er die Fufle vor oder nach dem Betreten des hochgelegenen Gebiaudes wascht,
lafft die Geschichte ebenso ungeklirt wic die Frage, um was fiir ein Gebiude
es sich da genauer handelt. Dennoch war meine Lektiire des Textes bereits
nach den ersten beiden Sitzen der Geschichte in cine ganz bestimmte Rich-
tung orientiert. Ich selbst war bei diesem Auftakt sofort an den indischen
Brauch erinnert, ein Haus oder ein Heiligtum barfufl und méglichst mit ge-
waschenen Fiflen zu betreten. Wegen eines anderen, vor allem von Pilgern
gepflegten Brauchs, sich nimlich vor dem Aufstieg zu einem heiligen Berg
oder Tempel zu waschen, spatestens aber vor dem Betreten des Heiligtums im
tiefergelegenen Tempelbecken einzutauchen, lag fiir mich auch nahe, dal es
sich bei dem Gebaude um einen sakralen Ort handeln muff und dafl Nick des-
halb gebadet hatte, bevor er sich auf den Weg dorthin machte. Wir konnen
jedenfalls feststellen, dafl das Gebaude der hochste topographische Punkt ist,
den die Geschichte nennt, und dafl dic tiefergelegenen Orte (vor allem die
Gegend um den See, zu dem Nick nach der Vermihlung aulbrechen wird)
urspriingliche Natur symbolisieren, eine ungeordnete Welt, in der manches
verstecke ist und gesucht werden muff, wo sich zum Beispiel Ruder nicht so
schnell finden lassen. Im Gegensatz dazu hilt die geordnete Welt in dem
hochgelegenen Gebiude in seinen abgetrennten Riumen und Etagen alles ge-
ordnet und griffbereit, sei es den Korkenzieher oder die Whiskeyflasche oder
auch das weifle Hemd und den Kragen in der Schublade der Spiegelkommode.
Alles findet sich so problemlos wie Ritualgerite, die an einem rituellen Ort
thren rituellen Platz haben. Ordnung und Reinheit scheinen hier, ganz im
Sinne der sozialanthropologischen Theorien von Mary Douglas, fiir die
gegenseitige Abhangigkeit von »richtiger« Ordnung, »ritucller Reinheit« und
»Sicherheit« (Douglas 1966) zu stchen. Betont wird dies auch dadurch, wie
routiniert und ruhig Nick sich fiir seine Hochzeit einkleidet, als ob er das
Heiraten gewohnt sei. Natiirlich kann man darauf hinweisen, dafl Heming-
way, der sich nach Ansicht vieler Interpreten in Nick Adams portraitiert hat,
mehr als einmal verheiratet, in dieser Hinsicht also tatsichlich routiniert war.’

> Lsist vielleicht mehr als eine Fulnote wert, sei dennoch lediglich am Rande erwihne:

Hemingway war keineswegs nur ein erfahrener Briutigam, sondern hatte auch eine
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Aber auch textimmanent ist ¢s sehr plausibel, dafl der Hauptprotagonist der
Geschichte die bevorstehende Hochzeit unzihlige Male zuvor gefeiert hat, da
sic Teil einer schamanischen Erfahrung ist, die er erncut durchleben will und
von der er auch genau weiff, wie sic herbeizufithren ist. Er weify um die Ab-
liufe, um die Geritschaften und um die Bedeutung von Ordnung und Rein-
heit. Der Reinheitsaspeke ist besonders augenfillig in der Erwihnung, daf8
die meisten der einzelnen ‘leile der Tracht, die Nick anlegt, als »sauber« und
»neu« bezeichnet werden. Die cinzige Farbe, von der wir erfahren, ist Weil},
das cinzige Material, das explizit erwihnt wird, ist Seide, beide in vielen (wenn
auch sicher nicht in allen) Kulturen Symbole fiir » Reinheit«. Und schliefflich
ist der hochprozentige Alkohol, den die Manner trinken und von dem noch
die Rede sein wird, eine reinigende und desinfizierende Tinktur.

Das Anklciden bzw. seine Verwandlung durch die Verkleidung betrachtet
Nick in einem Spiegel. Auch dieses Symbol liefle unerschipfliche Interpreta-
tionsméglichkeiten zu, zumal es sich in zahlreichen Kulturtraditionen findet
und unterschiedlichste metaphorische Bedeutung haben kann. Beschrinken
wir uns nur auf Traditionen des Schamanismus, so sind Handspiegel, aber
auch unzihlige kleine in die Tracht eingenihte Spiegelchen haufig anzu-
treffende Accessoires der Schamanenausstattung, beispiclsweise in Tibet und
einigen Regionen Siidasiens und Chinas. Sie kdnnen ganz instrumentell der
Abwchr von Dimonen dienen (die geblendet oder durch die gezielte Zer-
storung des Spiegels gebannt werden oder sich durch ihren eigenen Anblick
veriangstigt selbst in die Flucht jagen), sie konnen aber auch erneut fiir Rein-
heit, fiir das Erkennen der cigenen immateriellen, der reinen Seele stehen oder
schlieBlich fiir die Barricre, die es zu tiberwinden gilt, um eine Gegenwelt zu
betreten, die sich im Spiegelbild zeigt und sich dahinter fortsetzt (vgl. Eliade
1975, S. 1561£.). Es ist beim Blick in den Spiegel und beim Anblick der sich
darin abbildenden Gegenwelt, daf Nick sich an die gespannte Atmosphire
vor Boxkampfen und Footballspiclen erinnert fiihlt — ritualisierten Schlach-
ten, bet denen sich die Akrenre oroflen Gefahren aussetzen und bei denen ihre
Unversehrtheit auf dem Spiel steht. Beim Binden der Krawatte, als er sich
selbst im Spiegel betrachtet und sich quast den Strick um den Hals legt, fragt
er sich, ob diese Situation vielleicht sogar den Momenten vor einer Hinrich-

tung gleiche und ob seine beiden Gehilfen dann dhnlich nervos wiren wie

gewisse Vertrautheit mit dem indianischen Stamm der Ojibway, dessen Angeharige in
seiner Kindheit und Jugend gelegentlich in der Gegend seines Elternhauses aufkreuz-
ten. In einigen seiner Geschichten zu »Nick Adams« sind diese Erinnerungen verarbei-
tet und deuten darauf hin, dafl er mit bestimmuen indianischen Anschauungen (in dic
auch schamanistische Vorstellungen eingebettet sind) sympathisierte (siche hierzu insh.

Schedler 1999).
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jetzt. Wie Boxkimpfe und Footballspicle sind ja auch offentliche Hinnchrun-
gen spannungsgeladene Spektakel, die den Zuschauer ebenso aus der All-
taglichkeit reiffen wic dic cigentlichen Aktcure. Das haben solche Spektakel
durchaus mit schamanistischen »Vorfihrungen« gemeinsam, zumal auch da
die Zuschauer als Zeugen und als Richter ihre eigene bedeutsame Rolle
spielen: Sie bezeugen aus einer meist vorgeschriebenen Distanz (die sie vom
Kampfplatz trennt), wie die Krifte des Schamanen auf die Probe gestellt wer-
den und sic bewerten, ob er tatsdchlich das vermag, was man sich von ithm
erwartet, dafl namlich die eigene Scite gegen das Bedrohliche und Feindliche
gewinnt und daf§ dadurch die Dinge kontrollierbar, die Verhilinisse geordnet
und zukiinfuge Ercignisse absehbar bleiben. Zwar gehen Nick diese Ge-
danken durch den Kopf, doch kann er nicht entscheiden, wie sehr manches an
Hinrichtungen tatsachlich sportlichen Schlachten ahnelt. Wir erfahren, daf§ er
die Dinge nie realisiert (d. h. begreift), bevor sie sich ereignen. Warum wird
uns das mitgeteilt? Meiner Meinung nach ist diese Bemerkung eine der irritie-
rendsten des Texts, aber unter der hier noch auszufithrenden Interpretations-
perspektive auch ein Schlussel fiir die Textstelle, die noch mehr irritiert, da sie
der Geschichte zwar ihren Titel gibt, aber ausgespart zu werden scheint: die
Hochzeit. Doch betrachten wir zunichst den letzten 1eil des zeremoniellen
Vorspiels, den einzigen Teil, in dem der Text die Personen in alltaglich dirck-
ter Rede kommunizieren Iiflt, womit die Stelle als letzte Szene markiert wird,
die noch vertrauten diesseitigen Geschehnissen zuzuordnen ist.

Einer von Nicks Gehilfen entkorkt die Whiskeyflasche.” Er trinkt als erster
und mehr als er darf. Er spiirt, dafl Nick als derjenige, der das Ritual kontrol-
liert, thn tadelt, und tibergibt ihm die Flasche fiigsam und ohne zu zogern.
Nick reicht die Flasche weiter an Luman und wir erfahren, daf} der alles rich-
tig macht, brav und fast wie ein gut erzogenes Kind ( »all right, [...] old kid«).
Von wem diese Bemerkung kommt, ist unklar, doch ist aufgrund der leichten
Ironie in der Bemerkung anzunchmen, dafl sie von Dutch stammt, also
dem, der sich dem Ernst der Situation am wenigsten gewachsen zeigt. Daf}
er Luman als »Kind« bezeichnet, mag auch darauf hinweisen, daf§ er thn far
angstlich halt, da er zaghafter von dem Inhalt der Flasche kostete als er selbst.
Nick dagegen schweigt das ganze Ritual hindurch und dirigiert es allein
mittels seiner Autoritit. Nachdem seine Gehilfen getrunken haben, trinkt der

Unter der hicr angelegten Prisentation ist es naheliegend, das Entkorken mit der Be-
freiung von etwas in Zusammenhang zu bringen, das in der Flasche gefangengehalien
bzw. gebannt war. Dieses Motiv crinnert beispielsweise an den griechischen Mythos
von der Biichse der Pandora, aber auch an machtige und dienstbare wie verschlagene
(und daher immer auch zu firchrende) Flaschengeister aus der arabischen Marchen-
welt.



262 Handlung Kultur Interpretation

Schamane selbst. Er nimmt den Whiskey anders zu sich als die beiden Ge-
hilfen, die ihn regelrechr in sich hinein schossen (»shot«), als wollten sie ctwas
so schnell wie méglich hinter sich bringen oder aber in sich toten. Nick da-
gegen trinkt in Ruhe, furchtlos und routiniert Schluck fiir Schluck (»swal-
lows«).” Er flicchtet nicht, was da mit dem Entkorken der Flasche befreit
wurde und was cr nun in sich etndringen [iflg; er licbt es. Er liebt ¢s, weil es
ihm dazu verhilft, der zu sein, der er sein soll und sein mufl, um seiner Funk-
tion gerecht zu werden.

Der Einsatz von Drogen in schamanischen Ritualen ist nicht ungewhn-
fich. Neben rhythmischen instrumentellen Klingen und Gesingen sind sie
eines der wichtigsten Fhilfsmittel, um den Schamanen in die Trance zu brin-
gen, in der sich seine besonderen Begabungen allererst entfalten konnen. Die-
se besondere Qualitit von Drogen hat in manchen "Iraditionen dazu gefihrt,
sie zu personifizicren (z. B. in den Status von Geistern zu erheben) oder sie zu
vergottlichen.®

In welch engen Zusammenhang das von Flemingway beschriebene Ge-
schehen mit wissenschaftlichen Berichten zu schamanischen Anschauungen
gebracht werden kann, liefe sich durch viele Beispiele zeigen (siche etwa
Eliade 1975, Krippner 2002, Narby & Huxley 2001). Ich beschrinke mich
hier auf Anschauungen der Akawaio in Britisch Guayana, beschrieben in
L. M. Lewis’ einfluffreicher Abhandlung zu Schamanismus und Besessenheit
(Lewis 1989; S. 41, 1431.). Lewis beschreibt, dal die erste Aufgabe des Scha-
manen darin besteht, seine éiblichen Hilfsgeister zu versammeln, darunter der
Geist seines Lehrers, der Tabakgeist, sogenannte »Leitergeister«, die ihm den
Autstieg in die Himmelsregionen ermoglichen, und der weibliche schwalben-

schwinzige Drachengeist:

Einmal auf ein ganz bestimmies interpretatorisches Gleis gefahren, ergeben sich —
sofern das Gleis es zulifie und weit genug gefiihre — vielfilage Moglichkeiten, auch
kleinste Details im Sinne der eingeschlagenen Richtung zu deuten. So kénnte das Wort
vewallews . (deurech: Schuralben) einerseirs gedenrer werden, als ob die Leichtigkeit,
mit der die Ilissigkeit in den Schamanen gletrer, beschrieben werden solle. Wie sich in
meinen nachfolgenden Erdrterungen noch zeigen wird, kinnte es aber zugleich auf ein
verbreitetes Motiv in schamanistischen Prakiiken oder auch Seelenreisen hinweisen,
namlich die Bedeutung von Tieren (hiufig auch Vogeln oder vogelihnlichen Wesen) als
Ritual-»Gegenstandens, spirituellen Begleitern oder Helfern des Schamanen. Bekannt
ist dieses Moty u.a. aus schamanistischen Traditionen Nord- und Sudamerikas und
aus der Karibik (vgl. Eliade 1975, S. 15711.).

Eines der bekannteren Beispiele dafiir ist das Soma, das im altindischen Rigveda wie
eine Gortheit verehrt wird und dem entsprechende Hymnen gewidmet sind. Line

hiibsche, allerdings metaphori ch gemeinte Charakterisierung des Schamanen als eines

Alkoholabhingigen findet sich in einem Bericht des polnischen Anthropologen Wen-
ceslas Sieroshevski (1901): »Some shamans are as passionately devoted to their calling
as drunkards to drink.«
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»They believe that in trance, which is introduced by chewing tobacco, the
shaman’s spirit (or soul) becomes very small and light and is able to derach
itself from his body and fly with the aid of >ladder spirits into the skies. The
swallow-tailed kite, known colloquially as >clairvoyant womane, helps the
shaman’s spirit to soar aloft to commune with other spirits. [...] After a num-
ber of other spirits have descended and more tobacco jutce has been taken, the
shaman goes into full, cataleptic trance.«

Diese Passage erlaubt es uns auch, die bisherigen Figuren um den Schama-
nen Nick genauer in das Geschehen einzuordnen. Es kénnte sich bei den bei-
den Minnern, die sich auf derselben Etage des Gebiudes in seiner Gegenwart
befinden und die wir bisher seine »Gehilfen« genannt haben, tatsachlich
schlicht um weltliche Gehilfen handeln, die in der wissenschaftlichen Be-
schreibung schamanischer Praktiken nur wenig Beachtung gefunden haben,
aber in manchen (z. B. indischen) ‘Traditionen dennoch eine wichrige Rolle
spielen (vgl. Narby & Huxley 2001, S. 9off.). Beispielsweise helfen Sie dem
Schamanen beim Anlegen der Schamanenkleidung, bringen thm seine Ritual-
gerite, stiitzen seinen Korper wihrend der Ekstase und halten den in Trance
oftmals unbindigen Schamanen von Ubergriffen auf Zuschauer ab. Manchmal
Gbersctzen sie auch, was der Schamane oder ein ihn besctzender Geist im
Zustand der Trance duflern. Thre Nihe zum bevorstehenden Ereignis macht es
jedenfalls verstandlich, wovor sie sich fiirchten und warum auch sie sich am
»Whiskeygeist« stirken dirfen, aber eben nur in sehr beschrinktem Mafle.
Wer aber sind die anderen drei Personen, die in der Kurzgeschichte erwihnt
werden und sich in der oberen Etage befinden ~ und was ist thre Funktion?

Wir crfahren, dafl diese Figuren Horny Bill, Art Meyer und »the Ghee«
heiflen, daff sie sich in der oberen Etage umkleiden und dafl sie ebenfalls etwas
von dem Whiskey hitten abbekommen sollen, der aber vorzeitig zur Neige
gegangen ist. Die Namen der Figuren sind auffillig: »horny« heifit in der
wortlichen Ubersetzung »hornig« oder »aus Tlorn bestehend« und verweist
damit auf ein Material, das ebenso wie Knochen in schamanischen Ritualen
hiufig Verwendung findet, z.B. auch als laut ténendes Signalhorn (Eliade
1975). Das Wort kann umgangssprachlich aber auch »liistern« bedeuten, also
cine starke sexuelle Konnotation haben, entsprechend der Lusternheit, die
manchen Geistern im Schamanismus zugeschricben wird. Der zweite Name
»Art« (die Kurzform von Arthur) bedeutet wortlich »Kunst« und erdéffnet
damit schon beim ersten Beschen cinen breiten Interpretationsspielraum, in
dem man sowohl auf die Kunst des Schamanen selbst als auch auf kiinstle-
rische Objekte (z. B. Tonfiguren oder Puppen, die Geister darstellen) fokus-
sieren konnte, die manche Schamanen in thre Rituale integrieren. Mir selbst

sprang vor allem der dritte Name sofort ins Auge, bei dem es sich ganz offen-
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sichtlich (wic der bestimmte Artikel vor dem Namen anzeigt) um cinen
blofen Spitznamen handelt, dessen eventuelle englische Bedeutung mir nicht
bekannt ist. Ich verband mit dem Namen allerdings ohnehin und ohne zu
zogern die gelaufige englische Transkription eines Wortes, das wohl jedem
Inder gelaufig sein dirfte: Ghee bezeichnet das vor allem aus der indischen
Kiiche, aber auch aus hinduistischen Opferritualen bekannte Butterschmalz,
das auch im indischen Ayurveda als Heilmittel Verwendung findet. In den
frithesten vedischen Erwihnungen ist es vornehmlich als cines der unverzicht-
baren Elemente in rituellen Zeremonien beschrieben und wie das berauschende
Soma wird auch das Ghee im Rigveda hymnisch verehrt. Interessanterweise
ist das wohl bekannteste und auch heute noch tibliche Ritual, in dem Ghee
veopfert wird, das sogenannte »avthi«, bei dem in Ghee getrankte Dochte ent-
ziindet und vor Gétterstatuen positioniert werden. Das Sanskrit-Wort arthi
(als Madchenname haufiger als » Arathi« transkribiert) bedeutet in etwa » Aus-
druck der héchsten Liebe zu Gotte, und da diese Liebe in tantrischen Tradi-
tionen Indiens wie auch in cinigen Krishna-Kulten durchaus crotische und
sexuelle Komponenten haben kann, erdffnen sich von hieraus noch vielfiltige
Interpretationsmdghchkeiten, die alle dret Namen (Horny, Art und Ghee)
in enge spirituelle und rituelle Verbindung sctzen. Im Rahmen meiner Text-
lektiire deute ich diese sowohl topographisch als auch namentlich so klar von
den anderen Akteuren abgesetzten Figuren, dic ja auch nur erwihnt werden,
aber fiir den Leser ansonsten unsichtbar bleiben, als Artverwandte jener Hilfs-
geister oder Damonen, die z. B. auch in Lewis’ Bericht iiber die Akawaio (von
oben) herabsteigen, sich um den Schamanen und in thm versammeln und so
am schamanischen Ritual teithaben. Daf} auch manche Geister sich gerne an
den Rauschmitteln erfreuen, die der Schamane sich zufithrt, ist Annahme in
mehreren Traditionen (vgl. Eliade 1975, Narby & Huxley 2001) und erklart,
warum der Schamane Nick befiirchtet, seine (teils ja offensichtlich gierig-
listernen) Hilfsgeister noch vor deren Ankunft beleidigt zu haben.”
Unmitrelhar nach der Erwihnung der Geister. deren Herabstieg direkt

bevorstand und auf den der Schamane und seine Gehilfen sich mit der Ein-

Dyie Anwesenbeit der Geistwesen in diesem Gebdude auf dem Higel kann auf zwei
naheliegende Weisen gedeuter werden: Es konnte zusatzlich zu den bisherigen Hin-
weisen zu diesem Ort ein weiteres Indiz dafiir sein, dafl es sich um einen sakralen Ort
handely, vielleicht um cinen Tempel, jedenfalls um einen Ort, an dem schamanische
Rituale stattfinden. Es ist aber auch denkbar, daf§ das mehrstockige Gebaude fiir die in
schamanistischen Kosmologien hiufig verankerte Welisiule steht, in der sich der
Zusammenhang der drei Weltzonen Himmel, Erde und Unterwelt ausdriickt und die
ihre mikrokosmische Entsprechung in der menschlichen Welt hat, z. B. in der Archi-
tektur von Gebauden, aber auch im psychophysischen Bauplan des Menschen (Eliade
1975, S. 2491L.).
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nahme des Rauschmittels vorbereitet haben, scheint es zu ciner kurzzeitigen
Ausblendung allen Geschehens zu kommen. Dic eigentliche Hochzei, die der
Titel der Geschichte in Aussicht stellt, scheint unseren Blicken quasi verwehrt.
In der Tat ist das eine Lesart, die sich aufdringt: Das cigentlich mystische
Geschcehen sicht man nur mit geschlossenen Augen und daher beschreibt der
Text die spirituelle »Vermihlunge« des Schamanen ohne Worte.”® In meiner
primir von indischen Uberlieferungen geleiteten Lesart gehe ich davon aus,
daff dic zentrale spirituelle Vercinigung hier als eine Wiederherstellung der
Einheit alles Seienden zu verstehen ist, die durch die Vereinigung alles Gegen-
sitzlichen am Beispiel der Vereinigung des Minnlichen mit dem Weiblichen
symbolisiert wird. Diese Vorstellung ist besonders ausgepragt im Shaktismus,
wo die Gotter Brahma, Vishnu und Shiva erst in der Einheit mit thren Ge-
mahlinnen (ihren shaktss, d. h. »Kriften«) Saraswati, Lakshmi und Parvati ihre
eigentliche gottliche Macht erlangen. Auch Schamanen kénnen an den Kraf-
ten der Shakti partizipieren, indem sie sich mit ihr in der Trance spirituell ver-
cinigen. Es ist dieser mystisch-spirituelle Moment, den Nick vor dem Spiegel
reflektiert und mit einer Hinrichtung vergleicht, als ihm bewuf3t wird, dafl er
nichts realisieren bzw. begreifen kann, bevor der Augenblick gekommen ist:
»He could never realize anything until it happened«. Der mystische Moment,
in dem der Schamane dic Gegenwelt des Spiegels betritt und in dem sich die
erkenntnishemmenden Unterscheidungskategorien der diesseitigen Welt auf-
16sen und dadurch den Blick fiir das Ganze 6ffnen, ist einer, der sich nur im
Moment des Uberschreitens und der Vercinigung mit spirituellen Michten
zeigt, weshalb cr auch immer wieder aufs Neue hergestellt und gewagt wer-
den mufl. Dem Leser des Texts bleibt an Stelle der mystischen Erfahrung, dic
er mit dem Schamanen nicht teilen kann, lediglich die literarisch geschicke
herbeigefiihrte Irritation, dafl auf der manifesten Sinnebene des Textes das
cigentlich bedeutsamste Ereignis dieses Hochzeitstages offenbar ausgespart
wird. Wie stark diese Irritation ist, scheint mir unter anderem davon abzu-
hingen, welche Vertrautheit man mit der Schilderung oder auch dem Erleben
von mystisch-spirituellen Erfahrungen und spirituellen Vermahlungen hat -
und diese Vertrautheit wiederum ist unter anderem abhangig von kulturspezi-

fischen Sozialisationserfahrungen.
¥ Das Konzept des spirituellen Ehebiindnisses ist aus vielerlei kulturellen ITraditionen
bekannt, unter anderem aus der christlichen Tradition, die der Bezichung der Kirche
zu Christus c¢hedhnliche Bedeutung gibr, die sich auch in den Eheringen zeigen, die
Nonnen als Symbol threr Verheiratung mit Christus anlegen. Auch in vielen schama-
nistischen Traditionen wird der Moment der spirituellen Vereinigung mit Geistern
gelegentlich als »Hochzeit« bezeichnet. In Indien kommt es heute noch vor, dafl Frau-
en mit Geistern oder Dimonen verheiratet werden. Iir diese und andere Beispiele
siehe z. B. Lewis (1989).
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Nach der spiritucllen Vermihlung an hochgelegenem Ort beginnt der Scha-
mane seinen Abstieg in die Unterwelt, in denen gemiafl der Anschauungen aus
unterschiedlichsten ‘Traditionen Hindernisse zu iberwinden und Aufgaben zu
bewiltigen sind, fir die man die Hilfe der Geister und Ahnen, gemif§ indisch-
hinduistischen Anschauungen vor allem aber die schitzenden Krifte der
weiblichen Gottheit benotigt. Ein Stiick weit wird der Schamane mitsamt
Helen," seiner Shakt, von einem Hilfsgeist namens John Kotesky'? »gefah-
rene, der aber mifitrauisch scheint, daf der Schamane thim scine Anerkennung
genauso verwchren wird, wie cr den anderen Geistern den Whiskey ver-
wehrte, und daher erst entlohnt werden will, bevor er thim hilfe, sein Reise-
gepick hinunter zum Boot zu tragen.” Nick bezahlt ihn, und nach verrichteter
Hilfeleistung entfernt der Geist sich wicder in die Oberwelt, allem Anschein
nach zuriick zu dem sakralen Ort, von dem alles weitere Geschehen seinen
Ausgang nahm. Der Klang seines Gefihrts ist als letztes Bindeglied zur an-
deren Seite der Welt noch lange zu héren. Der Schamane bewalugt nach ciner
Weile auch die Aufgabe, in der Dunkelheit dieser Gegenwelt die Ruder zu
{inden, die scin Vater (wahrscheinlich zugleich der Geist seines Lehrers, der
gemifl vieler Auffassungen bei jeder Seelenreise des Schiilers prasent ist) fiir
thn sicher versteckt hat, und macht sich daran, tiber den See zu setzen.

Um noch einmal die Nihe dieser Schilderung zu ethnographischen und
religionswissenschaftlichen Berichten zu dokumentieren, hier ein kurzer Ab-
schnitt aus Mircea Eliades Standardwerk zum Schamanismus und archaischer
Ekstasetechnik. Eliade (1975, S. 195) interpretiert hier Zeremonialtexte aus
dem Altai, in denen ein Schamane von seiner Reise in die Unterwelt zum
Wohnsitz eines der altaischen Hauptgotter erzihle:

»Nach diesen Texten scheint der Schamane die sieben Stiegen oder unter-
irdischen Regionen (genannt pudak, sHindernisse<) senkrecht eine nach der
anderen hinabzusteigen. Er wird dabei von seinen Ahnen und sieben Hilfs-
geistern begleitet. Nach der Uberwindung cines jeden >Hindernisses< be-
schreibt er eine nene nnrerivdische Fpiphanie, wobei das Wort schwarz fast in

jedem Vers vorkommt. Beim zweiten >IHindernis« kommt anscheinend der

" Der Name Helen konnte als Hinwets auf ihren Aufenthalisort, die Unterwelt (engl.

»hell«) verstanden werden.

2 Dald es sich bei diesem Geist um einen Himmelsgeist handelt, der den Schamanen von
oben nach unten begleitet und dann wieder nach oben verschwindet, mag durch die
Endsilbe seines Namens (»Sky«) verdeudicht sein.

3

Dafl Schamanen auf ihren Himmels- und Unterweltsreisen Gepick mit sich fihren, ist
nicht ungewdhnlich, Oft sind es Werkzeuge, die zur Uberwindung von Hindernissen
gebraucht werden, oder auch Geschenke fiir die Gottheiten, dic aufgesucht und mani-
puliert werden sollen (siche 2. B. Eliade 1975, S. 195 ff.).
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Klang von Metallen vor, beim funften hort er Wogen und das Pleifen des
Windes, beim sicbten schliefllich, an der Mindung der neun unterirdischen
Fliisse, erblickt ¢r den Palast Erlik Khaos, der aus Stein und schwarzem Ton
erbaut und nirgends zuganglich iste.

Wir finden hier verschiedene ‘Topoi schamanischer Unterwehsfahrten wice-
der, wic sie aus unterschiedlichen kulturellen Traditionen bekannt sind: Um
seine Aufgaben wahrnehmen zu konnen, mufl der Schamane in der Lage sein,
sich die Geister und Gottheiten dienstbar zu machen. Mit ihrer Hilfe findet er
durch die schwarze und oft als driickend heiff beschriebene Finsternis der
Unterwelt. Er gelangt meist zu einem Gewasser, das er Gberqueren muf,
bevor er die grofite Nahe zu derjenigen Gottheit erreicht, die er aufsuchen,
mit der er sich vielleicht sogar vereinigen will. Und der Sitz dieser Gottheit
kann nicht ohne besondere Mithen erreicht werden. Die ebenfalls haufigen
Berichte zur Wahrnehmung von Klingen und Gerduschen lassen sich unter
anderem als akustische Wahrnehmungen deuten, die noch von aulen in die
ersten Phasen der schamanischen Trance dringen, bevor sie mit zunchmender
Trance allmihlich versiegen.

Auch die weitere Schamanenreise in » Wedding Day« wird als anstrengende
Fahrt durch eine finstere und bedriickend heiffe Nacht beschrieben. Hitze
ist Uberhaupt die Hauptaussage, die tber das Klima an diesem Hochzeitstag
fall: Heif§ und atmosphirisch bedriickend ist es am Ausgangsort in dem
sakralen Gebaude auf dem Hugel, und heifl und bedrickend ist auch die
Atmosphire in der Unterwelt. Diese Information lafit sich zunachst einmal an
den Ursprung des Begriffs »Schamane« (tungusisch: sanan) zuriickbinden,
der ctymologisch unter anderem auf » Arbeit mit Hitze und Feuer« verweist.
Die vom Anfang der Geschichte bis zu threm Ende gleich bleibende Beschrei-
bung des »Klimas« kénnte zusatzlich aber auch darauf hinweisen, daf der
Schamane sich nicht wirklich aus dem Gebiude fortbewegt hat, um seine
Reise anzutreten, sondern daf§ sie sich in ihm bzw. in sciner Trance abspiclt.
Dies wiirde »Seelenreise« dann nicht als Reise der Seele, sondern vielmehr als
Reise 1 die Scele verstchbar machen, was sich leicht an indische, aber auch
andere Vorstellungen von der hochsten Erkenntnisgewinnung durch radikale
Wendung nach innen ankniipfen liefe. Dariiber, wie Schamanen ithre eksta-
tischen Erfahrungen und »Reiscerlebnisse« verstanden wissen wollen, besteht
keine einhellige Meinung (vgl. Krippke 2002), doch macht die behauptete
Aufhebung von dualistisch-polaren Denkmustern und Widerspriichen in
der genuin schamanischen Erfahrung es verstandlich, warum hieriber nicht
klarere Ausktinfre vorliegen. Fuir die allgemeinen Grundlinien meiner alter-
nativen Interpretation soll nicht viel daran hingen, wie diese Fragen zu be-

antworten sind.
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Dafl der Text das drickende Klima metaphorisch mit ciner bedriickenden
Stimmungslage gleichsetzt, ist offensichtlich, und offensichtlich ist auch, daf}
dic zurickliegenden Ercignisse, seit dem Fauxpas mit dem Whiskey, wohl
nicht reibungslos verlicfen. Dies wiirde heiffen, daff schon der Ubertrict in die
Unterwelt nicht problemlos verlief, vielleicht da es dem Schamengchilfen
Dutch an Disziplin mangelte, wahrscheinlich aber vor allem, da einige der
FHilfsgeister — um ihren Anteil am Rauschmittel betrogen ~ Probleme mach-
ten. Es ist denkbar, dafl die Shaka dem Schamanen sogar zu Hilfe kommen
mufite, um den Ubertritt noch méglich zu machen, daf sic ihn sozusagen an
den Pforten zur Unterwelt abholte. Datiir spricht einiges im Fortgang der
Geschichte: Daff zwischen der Gottin und dem Schamanen nicht vicl ge-
sprochen wird, konnte natirlich daran liegen, dal dem Schamanen sein Ver-
sagen peinlich und der Géttin ihr Aufwand im Grunde zuviel ist. Es kénnte
dartiber hinaus aber auch daran liegen, daf§ dic gelingende Kommunikation
des Schamanen mit der Shakti von der gelungenen Kommunion abhingt, die
aber noch nicht vollends geghiickt ist. Der gnidige Einsatz der Gottin (zu dem
die Krifte des Schamanen sie immerhin bewogen haben) hat Nick in die Lage
versetzt, alle Hindernisse letztlich zu iiberwinden, schlieB8lich auch iiber den
Sce zu setzen, doch fiir das letzte Stiick, den Weg hinauf zu der Hiitte, schei-
nen die Krifte nicht mehr zu reichen. Situation und Szenerie erinnern an den
erwihnten Bericht Eliades tiber die Unterweltsreise des Schamanen, der an
den unterirdischen Gewissern angekommen den dunklen Wohnsitz der Gott-
heit erblickt, der ihm aber vollig unzuganglich scheint. Nick weifs, wie er sich
Zugang zum Sitz der Gottheit verschaffen kann: Er muf§ sich mit seiner Shaku
vereinigen, was erst hier — auf der anderen Seite des Sees und in Abwesenheit
aller bisherigen Storfaktoren - moglich ist. Und so kommt es zum intimsten
Geschehen, gewissermaflen zum »Héhepunkt« erst hier: Der Schamane kiflt
die Gottin und tut dies im typisch schamanischen Bewufitsein, Macht tiber sie
zu haben. Sie erwidert den Kuf§ energisch, »so wic er es sie gelehrt hatte«, und
erlaube seiner Zunge in <ie einzndringen.™ Und schlieflich halten sie sich eng
umschlungen. In hinduistischen Texten, dic das mystische Wiedereinswerden
des Menschen mit seiner gottlichen Seite beschreiben, findet sich dieses Motiv

haufig: Der mannliche Part empfindet sich in sciner Mannlichkeir als domi-

¥ Dieser hervorgehobene Hinweis auf das Zungenspiel der Gottin lafie sich an die ikono-

graphische Darstellung der zugleich furchterregenden aber auch schutzgewihrenden
hinduistischen Gottheit Kali (Sanskrit: »Die Schwarze«) anbinden, die auch als die
finstere Seite von Shivas Gemahlin Parvati gilt und hiufig u.a. an ihrer sichtbar aus-
gestreckten Zunge erkennbar ist. Dies wiederum erinnert an Eliades Bericht zu den
schamanischen Versen aus dem Alai, in denen die unterirdischen Epiphanien immer
wieder in Zusammenhang mit dem Wort »schwarz« gebracht werden.
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nant und kontrollierend, als der Belehrende. Sobald die Vercinigung sich aber
vollzieht, hebe sich die Trennung von »miannlich« und »weiblich« auf und so
kann plotzlich »sice es scin, die dominant und fordernd und konwollierend
erscheint, so wie Helen in dieser Vereinigungsszene (fur entsprechende Text-
betspicle siche z. B. Mithlmann 1981). Der Indologe Heinrich Zimmer (1951,
S. 153) hat in seiner Beschreibung ciner Relicfdarstellung der Vereinigung von
Shiva und sciner Shakti Parvati den hier erzihlten Moment wie folgt fest-
gehalten: »Starr und maskengleich, voll intensiver Erregung, betrachten sich
beide Gesichter. Sich mit tiefem, unvergehendem Entziicken anblickend, sind
sie von dem verborgenen Wissen durchtrinke, dafl sie, obgleich dem Anschein
nach zwei, in Wahrheit doch nur eins sind.«

Gerade in den tantrischen Traditionen Indiens, in denen Shiva u.a. auch
als groflter aller Schamanen verehrt wird, der aber ohne Parvati keinerlei
Macht hat, wird der hier beschriebene Moment der »akinetischen Ekstase« als
Moment hochster Vervollkommnung beschrieben. In der hinduistischen
Schule des Vedanta wird der Moment als advaita (»Nicht-Zweiheit«) gefafit
und (mit offensichtlicher Bezugnahme auf den Trancezustand) auch mit dem
Ticfschlaf verglichen. In einem der Upanishaden-Texte heifit es dazu: »Denn
so wie einer, von einem geliebten Weibe umschlungen, kein Bewufitsein
hat von dem, was auflen oder innen ist, so hat auch der Geist, von dem vor-
schauenden Selbst [...] umschlungen, kein Bewufltsein von dem, was auflen
oder innen. Das ist die Wesensform desselben, in der er gestilltes Verlangen ist
und von Kummer geschieden« (zit. nach Mihlmann 1981, S. 59).

Die akinetisch-ekstatische Szene in » Wedding Day « macht die dunkle heifle
Nacht zur Hochzeitsnacht, die dem Schamanen die Krifte verleiht, um - »von
einem geliebten Weibe umschlungen« — auch noch das letzte Hindernis, den
langen Aufstieg zum Gottersitz zu bewaltigen. Dall es sich bei der intimen
Vereinigungsszene um eine Schliisselszene handelt, zeigt sich nicht nur darin,
dafl es erst in ihr zu cinem erotisch-spirituell-physischen Kontakt kommt,
sondern auch darin, dafl Nick danach den Schliissel hat, um den Fingang zum
Sitz seiner Gottin aufzuschlieBen. Dald danach die Lichter entziindet werden,
daff also Licht in die Dunkelheit bricht, ist ein klassisches Symbol fiir Erleuch-
tungszustande, aber auch cin selbstverstindliches Ritual in hinduistischen
Tempeln und viclen anderen kultischen Stitten. Dafl das vereinigte »Paar«
dann schlieBllich gemeinsam durch diese Stitte schaut, erinnert noch einmal
daran, daf§ Schamanen ihre Reisen selten nur um des Reisens willen antreten,
sondern um Losungen fiir Probleme zu suchen, die in der anderen Welt be-

wiil[igt werden missen.
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4. AbschlicRende Uberlegungen

Es ist gut denkbar, dafl die voranstehende Interpretation zu »Wedding Day«
bei dem einen oder anderen Leser ganz dhnliche Reaktionen auslost wie
Hans-Dieter Kénigs Interpretation bei seiner Zuborerschaft in Chemnitz.
Manch einer kénnte so viel Gefallen an der schamanistischen Sichtweise fin-
den, dalt er sic mit einer Fille zusitzlicher Hinweise weiter stiitzen mochte,
wihrend andere wahrscheinlich eher amiisiert reagieren, weil sich aus cinem
so kurzen Text doch Uberraschendes herauslesen 1aflt, oder aber weil die
Interpretation hie und da doch etwas iiberzogen wirkt. Allein schon ein ent-
sprechender Vergleich der jeweiligen Reaktionen auf die unterschiedlichen
[nterpretationen wire interessant. Interessant wiire zum Beispiel, welche der
beiden voneinander doch stark abweichenden Interpretationen »westlichen«
Lesern fremder oder auch vertrauter vorkommt, welche er plausibler findet,
welcher er ablehnender gegentber steht. Dabei ginge es wohlgemerkt niche
darum, diec »Richtigkeit« der Interpretationen abzuschitzen, sondern viel-
mehr darum, die Griinde hinter diesen Reaktionen zu ermitteln und zu ver-
stehen.

Zwar ist der Schamanismus ebenso schon in die Nihe westlicher Psycho-
therapie und Psychoanalyse gesetzt worden wie vielfiltige Inhalte aus in-
dischen Weltanschauungen (siehe z. B. Lévi-Strauss 1949, Jung 1992, Kakar
1984), und sicherlich wird es insbesondere im Anschluss an C. G. Jungs (mitt-
lerweile auch populire) Studien zu universell vorfindbaren Archetypen, die in
den Mythologien aller Kulturen und in den Traumen ihrer Angchérigen nach-
weisbar sind, kaum iiberraschen diirfen, wenn auch westliche Lescr Symbole
und Interaktionen, wie sie in fremdkulturellen (z. B. hinduistischen) Texten
auftauchen konnen, mit vertrauten Erfahrungen assoziieren. Und doch nehme
ich an, dafl die primir schamanistisch orientierte Interpretation bei den
meisten westlichen Lesern weniger an » Abwehrreaktionen« hervorrufen wird
hzw daf vergleichhare Reaktionen in anderen Griinden wurzeln werden als
im Falle der primar psychoanalytisch orientierten Interpretation. Ich nehme
das an, da in meiner obenstehenden Rekonstruktion des Hemingway-Texts
weit weniger Elemente ciner kulturspezifischen Narration enthalten sind als
in Hans-Dieter Kénigs tiefenhermeneutischer Interpretation, die eben mit
Themen und Begrifflichkeiten operiert, die den meisten westlichen Rezipien-
ten vertrauter sein dirften. Umgekehrt ist anzunehmen, daf} die meisten in-
dischen Leser, wie auch Leser aus anderen Kulturen, in denen schamanistische
Anschauungen und Praktiken noch lebendig sind, eine ganz ihnliche Auf-
merksamkeit auf ganz bestimmte Szencen, Abliufe und Begriffe legen wie ich
in meiner Deutung des Texts. Mit anderen Worten (und ohne mich selbst
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an ciner scharfen definitorischen Eingrenzung des Begriffs »Irritation« ver-
suchen zu wollen): Ich meine, dal Irritationen jeder Art kulturabhingig sind.
Dics gilt folglich auch {ir Irritationen in und mit Texten und demzufolge
sclbstverstindlich auch fur Irritationen @ber Interpretationen von Texten. Ich
gehe deshalb auch davon aus, dafl man zwar unter einer bestimmten theore-
tischen Perspektive cine grofle Zahl von Texten aus unterschiedlichsten Kul-
turtraditionen theorickonform deuten kann, meine aber, dall das dann aller
Wahrscheinlichkeit nach das Resultat der Subsumierung von Phinomencn
unter ethnozentrisch vorgepragten Kategorisierungen und Begrifflichkeiten
ist. Ich bin mir nicht sicher, ob die von H.-D. Kénig exemplarisch vorgefiihrte
ticfenhermencutische Methode, dice sich ja in Absetzung von friheren psy-
choanalytischen Ansitzen gerade von solchen theorte- und ethnozentrischen
Perspcktiven freimachen will, tatsachlich auch frei davou ist. Wie ich bereits
andcutcte, iberrascht es einfach, daff die Interpreten in der Gruppendiskus-
sion so theorickonform irritiert waren. Was dann nicht mehr iiberrascht, ist,
daf} ihre Diskussion dann auch so theorickonforme Ergebnisse brachte. Auch
darauf, dafl methodische Defizite diese Ergebnisse mit verursacht haben
kénnten, habe ich bereirs hingewicsen.

Wie Hans-Dicter Konig in seiner Ubersicht zu den Grundregeln des tie-
fenhermeneutischen Verfahrens festhilt, 1iflt sich die sich »durch das Auf-
cinanderprallen konkurrierender Lesarten entzindende Kontroverse [... ) als
cine zwischen den Interpreten Gestalt annchmende Szene begreifen, die
Riickschliisse auf die szenische Struktur des Textes erlaubte«. In diesem Sinne
verstehe ich meinen eigenen Interpretationsvorschlag gerne als eine vielleicht
starker konkurrierende Lesart, an der sich eventuell cine weiter reichende
Kontroverse entziinden kann, die nicht nur Riickschliisse auf die szenische
Strukrur des Textes erlaubt. Diese Bemerkung soll nicht vermessen klingen.
Die schamanistisch orientierte Interpretation des Hemingway-Texts ist in vic-
len ihrer Ergebnisse der tiefenhermeneutischen Interpretation entgegengesetzt.
Beispielsweise macht sie es problematisch, den Zusammenhang von Angss-
induktion durch sozialen Wandel, die Aggression des Mannes gegen die Frau
und Minnlichkeitskulte entlang der Mythen vom »Westerner« in konsisten-
tem Zusammenhang zu entnehmen bzw. hinein zu projizieren. Ich denke aber,
dafl noch ganz andere, vielleicht auch koharentere Interpretationen méglich
wiren, die ebenfalls weiterfithvende Kontroversen entziinden konnten. Wie
schon gesagt geht es nicht um die Richtigkeit der einen oder der anderen
Interpretation, sondern vielmehr um die Frage, wovon die Moglichkeit so
unterschiedlicher Interpretationen abhingt. Mein eigencs dominicrendes In-
teresse an dieser Frage ist ein kulturpsychologisches, aber selbstverstandlich ist

dic Frage von cinem iibergreifenden kulturtheoretischen Interesse, insbeson-
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dere auch hinsichtlich der Fragestellung, welches die angemessene Methode
zum Verstchen eines Textes ist und ob es so etwas wic ein »angemessenes Ver-
stehene« (beispielsweise eines fremdkulturellen "Textes) tiberhaupt geben kann.

Ich méchte hier keineswegs in Abrede stellen, dafl die viefenhermencu-
tische Methode in diesem Zusammenhang einen wichtigen Beitrag leisten
kann. s wire aber zumindest erforderlich, dal das in ihr ja schon angelegte
Bemiihen um Falsifikation einer oder mehrerer Lesarten konsequenter in An-
griff genommen wiirde. Aus kulturvergleichender und kulturpsychologischer
Sicht licgt es hier natiirlich nahe, die entsprechenden Artefakte zumindest von
méglichst zufillig rekrutierten und in ihrer Gesamtheit heterogen zusammen-
gesetzien Angehorigen unterschiedlicher Kulturen, Subkulturen und Milieus
deuten zu lassen. Im Falle des Hemingway-Texts wire es betspielsweise allein
schon interessant zu erfahren, ob US-amerikanische Leser denn tatsichlich
ihnliche Irritationen erleben und dhnliche Deutungen vornchmen wirden
wie Hans-Dieter Konigs Austithrungen das indirekt nahe legen (oder ob sie
gar der schamanistisch orientierten Interpretation mehr abgewinnen konn-
ten). Ein Ergebnis dieses kulturvergleichenden Verfahrens wiren insbesondere
Auskiinfte zur Universalitit oder eben Relativitit etwa von Irritationen und
Deutungsmustern, aber auch von Selbst- und Fremdverstandnissen. Und dar-
uber hinaus kénnten wir natiirlich vieles erfahren, was wir in unserer - trotz
redlichem Bemithens — ja doch immer wieder durchbrechenden akademischen
und ethnozentrischen Befangenheit zwar nicht zu triumen, aber sicherlich zu

deuten wagen.
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