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,Die feministische Bewegung hat, auch wenn manche das Gegenteil glauben, eine
neue Moglichkeit gegenseitiger Anerkennung zwischen Méannern und Frauen er-
offnet. Sie erméglicht Mdnnern und Frauen, erstmals mit den Schwierigkeiten der
gegenseitigen Anerkennung umzugehen und die schmerzliche Sehnsucht nach
dem einzugestehen, was jenseits dieser Schwierigkeiten lage. Der Versuch, die
Anerkennung im persénlichen Leben wiederzugewinnen, bedeutet nicht, das per-
sonliche Leben gnadenlos zu politisieren oder sich der Politik zu entziehen und die
Hoffnung auf eine Veranderung aufzugeben. Diesen Versuch zu wagen, heil’t er-
kennen, daR das Individuelle und das Soziale miteinander verwoben sind; und zu
verstehen, dall wir, wenn wir unsere persénliche Sehnsucht nach Anerkennung
ersticken, damit auch unsere Hoffnung auf eine gesellschaftliche Veranderung
aufgeben“ (Benjamin 1990: 217).
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EINFUHRUNG

Der Modernisierungsproze® ist fir Madchen und junge Frauen widersprichiich.
Einerseits ist Uberall von Chancengleichheit die Rede, das Streben nach Selb-
sténdigkeit und das Abwenden von traditionellen Bildern, andererseits sind neue
Formen der Entwertung wirksam. Diese Entwertung driickt sich in der Unsichtbar-
keit und Zuriicksetzung von Méadchen und jungen Frauen aus. Nur wenn Méadchen
und Frauen den Raum und die Gelegenheit haben sich selbst zu thematisieren,
sich selbst darzustellen und ihre Wiinsche und Ideen zu &ufRern, werden sie selbst
als Madchen und Frauen mit ihren Starken und Anspriichen sichtbar. Allerdings
mussen ihnen diesbeziglich Wege eréffnet werden, sich eigene Raume zu er-
schliefen und anzueignen. Nur dann kénnen sie ihre Kuiturformen entfalten und in
einer aktiven, bewuBiten Auseinandersetzung darliber entscheiden, was sie von
sich einbringen und als Madchen und Frauen zeigen bzw. anerkannt haben
wollen. Die Méglichkeit sich selbst zu thematisieren, sich selbst darzustellen und
damit die Widerspriichlichkeit der eigenen Lebenssituation zum Ausdruck bringen
zu kénnen, ist eine Grundlage der Lebensbewaltigung fur Madchen und jungen
Frauen.

Kulturelle Aktivitdten werden als Mdglichkeit betrachtet, Jugendlichen Experimen-
tierfelder zu erdffnen. Inzwischen haben kulturelle Aktivitaten in vielen Bereichen
an Bedeutung gewonnen. Gerade auch die Médchen- und Jugendarbeit setzt zu-
nehmend auf den kulturellen Bereich. Kultureller Tatigkeit werden dabei Funktio-
nen beigemessen, die traditionelle gesellschaftiiche Instanzen kaum noch erfillen
kénnen: Die Entwicklung von gesellschaftlicher und persénlicher Identitat, die Pro-
duktion von Erfahrungszusammenhéngen, die Vermittlung sozialer Orientierung,
die Bekdmpfung der Isolation, die Identifikation mit dem jeweiligen Lebensraum,
die Ermdglichung von Selbsttatigkeit, die Herstellung von sozialer Nahe zwischen
Menschen und ihrer Lebenssituation, die Sicherung unterschiedlicher Gestal-
tungswinsche, die Entstehung neuer Verstandigungsprozesse und die Moglichkeit
der Solidarisierung. Inwiefern kulturelle Aktivitdten Medien zur Selbstdarstellung
von Madchen und Frauen sind und damit einen Beitrag zu ihrer Lebensbewilti-
gung leisten, gilt es zu untersuchen.

Méadchen und junge Frauen sind heute zunehmend mit gesellschaftlichen Proble-
men wie fehlenden Ausbildungsméglichkeiten, Arbeitslosigkeit und teuren Woh-
nungsmieten konfrontiert. Der ‘Schonraum’ oder das ‘Experimentierfeld’, von dem
bisher im Zusammenhang mit der Lebensphase Jugend die Rede war, wird mit
existentiellen Problemen belastet, die von den Madchen selbst bewaltigt werden



mussen. Herkdmmlich wurde das Jugendalter als Vorbereitungsphase betrachtet,
deren gesellschaftlicher und individueller Sinn in der Zukunftsbezogenheit lag. Ju-
gendliche unternahmen gewisse Anstrengungen und leisteten Verzicht im Hinblick
auf einen zukiinftigen sozialen Status: Ein gesichertes Einkommen, soziale Aner-
kennung und einen befriedigenden Beruf. Heute sind diese Zukunftsbeziige kaum
noch gesichert und der ‘aussichtsreiche Jugendstatus’ schiagt ins Gegenteil um.
Jugendlichen kann immer weniger eine chancenreiche Zukunft verheiRen werden.
Dennoch werden sie verstarkt auf den Jugendstatus verwiesen: So heil}t es, dal
sie sich angesichts der schlechteren Arbeitslage schon irgendwie durchschlagen
kénnen, da sie noch keine Familie haben und jung sind. Hinzu kommt daR sie
kaum politisch unterstitzt und haufig nur unter dem Aspekt der Versorgung und
Unterbringung betrachtet werden. Gleichzéitig kénnen sich Jugendliche heute im-
mer weniger an gesellschaftlich vorgezeichneten Lebensmustern orientieren und
sind darauf angewiesen eigene Orientierungen und Perspektiven zu entwickeln. In
diesem Kontext wird das Konzept Lebensbewiltigung eingefiihrt, in welchem dar-
gestellt werden kann, welche subjektiven Kompetenzen zur Entwicklung neuer Le-
bensentwiirfe und Integrationsmuster bei Jugendlichen vorhanden bzw. erforder-
lich sind und wie diese unterstutzt werden. Dabei zeigt sich, dal Jugendliche
heute zunehmend auf sich selbst verwiesen werden und sich eigene Ressourcen
zur Lebensbewidltigung erschlieBen miissen. Es steilt sich die Frage, wie sich ge-
schlechtsspezifische Unterschiede in diesem Zusammenhang auswirken, welchen
geselischaftlichen Bedingungen Méadchen und junge Frauen heute ausgesetzt sind
und welche subjektiven Kompetenzen und Ressourcen bei ihnen vorhanden sind
und wie diese unterstitzt werden. Madchen und junge Frauen werden gesell-
schaftspolitisch haufig als Problemgruppe bezeichnet und in Jugendberichten so-
gar als Risikogruppe dargestellt. Der gesellschaftlichen Marginalisierung von Méad-
chen und Frauen soll durch besondere Foérderung begegnet werden, die diese
Marginalisierung auf eine andere Art und Weise erneuert und Madchen und junge
Frauen fiir ihre Chancen selbst verantwortlich macht. Die Lebensrealitat von Mad-
chen und jungen Frauen in landlichen Regionen und deren Lebensbewailtigungs-
strategien zu untersuchen, bedeutet ihre Moglichkeiten aufzuzeigen und darzustel-
len. Die Frage nach ihrer spezifischen Lebenssituation ist dabei mehr als nur eine
Verdoppelung ihrer besonderen Stellung und erfordert eigene Zugénge.

Im Zentrum dieser Arbeit steht die Frage, welchen Beitrag kulturelle Aktivititen zur
Lebensbewdéltigung von Madchen und jungen Frauen in landlichen Regionen lei-
sten kénnen. Welche Relevanz kulturelle Aktivitaten in bezug auf den Lebenszu-
sammenhang und die Lebensbewaltigung von Madchen und jungen Frauen in



landlichen Regionen haben, steht in enger Verbindung damit, welche Méglichkei-
ten ihnen Uber kulturelle Aktivitaten eréffnet werden, ‘sich selbst zu thematisieren’,
‘sich selbst darzustellen’ und ‘sich selbst Raum zu nehmen'.

in Theorien und Konzeptionen der Jugendkulturarbeit wird die Frage der Ge-
schlechterhierarchie haufig ausgeklammert. Konzeptionelle Ansatze in diesem Be-
reich ignorieren die Frauenfrage. Madchen und Frauen werden selten als Kultur-
schaffende dargestellt und sind mit ihren kulturellen Produkten offentlich kaum
prasent. In vielen Bildungseinrichtungen wird erst allméahlich die Notwendigkeit ei-
nes geschlechtsspezifischen Ansatzes diskutiert. ,in der Praxis kultureller Bildung
fuhrt Frauenkulturarbeit ein Schattendasein, trotz einiger Lichtblicke und animie-
render Beispiele. Projekte, die sich speziell an Teilnehmerinnen wenden, werden
wenig unterstitzt. Erst langsam entwickelt sich eine Sensibilitat dafur, dal auch in
der kulturellen Bildung die Frauenfrage eine Rolle spielen mufl* (Bockhorst 1989:
31). Im Rahmen der Médchenarbeit wird schon langer mit unterschiedlichen Me-
dien kulturell gearbeitet. Es entstanden Videofilme, Ton-Dia-Reihen, Theater-
stiicke, Wandmalereien, Metall- und Holzskulpturen, Graffiti usw. Sinn und Ziel
dieser kulturellen Angebote ist es, Madchen Raum zu schaffen fiir ihre Ideen,
Phantasien, Themen und Ausdrucksformen. Dazu ist es erforderlich, ihnen eigene
Zugéange und Experimentierrdume bereitzustellen, in welchen sie ihre Starken zei-
gen und entwickeln kdnnen. In diesem Zusammenhang spielt die Frage nach Kul-
turbarrieren von Madchen und jungen Frauen eine wichtige Rolle. Diese Frage
stelle ich im Rahmen dieser Arbeit besonders heraus, um daraus Perspektiven
und Ansétze flr eine Madchen- und Frauenkulturarbeit zu entwickein.

Da es in Zusammenhang dieser Arbeit schwerpunktmafig um den landlichen
Raum in seiner Bedeutung fir die Lebensbewaltigung von Madchen und jungen
Frauen geht, ist es erforderlich kulturtheoretische Uberlegungen und Anséatze dar-
auf zu beziehen. Vorhandene Konzeptionen der Madchen- und Frauenkulturarbeit
sind haufig allein auf stadtische Verhaltnisse ausgerichtet und regionale Beson-
derheiten werden kaum thematisiert. Landliche Kultur ist besonders durch ihre ei-
genen Werte gekennzeichnet und steht in unmittelbarem Bezug zu Personen. Sie
ist Uberschaubar, vernetzt, eingebunden in die Lebenswelt und ist prinzipiell in
weiten Teilen auf Selbstorganisation angelegt. Bislang gibt es in bezug auf Kul-
turarbeit und kulturelle Aktivitdten von Madchen und jungen Frauen in landlichen
Regionen kein Forschungsmaterial. Auch existiert keine ausgewiesene éffentliche
Projektkultur von Madchen und jungen Frauen in landlichen Regionen. Deshalb ist
es zunéchst erforderlich, ihre kulturellen Aktivitaten, Produkte, wie auch Vorhaben,
Ideen und Winsche ausfindig zu machen und zu beschreiben. Erst vor diesem
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Hintergrund kann die Frage gestellt werden, inwiefern kulturelle Aktivitaten zur Le-
bensbewaltigung von Madchen und jungen Frauen in landlichen Regionen beitra-
gen. Der Frage ob kulturelle Aktivitaten nicht auch in stadtischen Agglomerationen
und fr mannliche Jugendliche einen Beitrag zur Lebensbewdltigung leisten, kann
im Rahmen dieser Arbeit nicht nachgegangen werden. Dazu liegen bislang keine
Untersuchungen mit vergleichbarem Forschungsansatz vor.

Ausgangsthese meiner Arbeit ist, da® Uber kulturelle Aktivititen Rédume erdffnet
und Ressourcen aktiviert werden, die fir den Lebenszusammenhang von Mad-
chen und jungen Frauen, in bezug auf ihre Lebensbewaltigung, relevant sind. Die
Suche nach eigenen sozialen und konomischen Ressourcen prégt das Jugendal-
ter und gerade in der Lebenssituation Jugendlicher driicken sich soziale und kultu-
relle Probleme besonders aus. Die Lebensphase Jugend — als entscheidende
Phase der Personlichkeitsentwicklung — ist von daher in besonderem Mafe auf
soziale und kulturelle Orientierungen und Unterstitzung angewiesen. Um heraus-
zufinden, welche Bedeutung kulturelle Aktivitidten zur Orientierung und Unterstiit-
zung des Lebenszusammenhangs von Madchen und junge Frauen haben, be-
ziehe ich mich auf das sozialpddagogische Konzept der Lebensbewiltigung (siehe
Kapitel 2), das durch seine Subjektorientierung geeignet ist, den Zusammenhang
von Geschlecht, Kultur und Regionalitdt zu thematisieren.

Die Arbeit gliedert sich in sieben aufeinander aufbauende Kapitel. Ausgehend von
der Geschlecherhierarchie, als einer gesellschaftlichen Strukturkategorie, werde
ich in Kapite!l 1 diese als zentrale Kategorie der Lebenslage einfiihren.

In Kapitel 2 stelle ich in das Paradigma Lebensbewdltigung vor. ich zeige auf, daf
dieses Konzept geeignet ist, ‘eigenstindige Lebensprobleme’ von Madchen und
jungen Frauen aufzunehmen und als soziale Probleme zu benennen. Es macht
deutlich, inwiefern eine sozial-aktive Lebensbewaéltigung blockiert oder aber unter-
stitzt werden kann. Das Konzept der Lebensbewiéltigung 6ffnet damit analytisch
den Horizont fir sozialpolitische Fragestellungen und bildet den theoretischen Be-
zugsrahmen fur die folgende Untersuchung. Im Mittelpunkt der Forschungsarbeit
steht die spezifische Lebensbewiltigung von Madchen und jungen Frauen in land-
lichen Regionen. Eine zentrale Dimension der Lebensbewdltigung von Médchen
und jungen Frauen in landlichen Regionen ist die Mdglichkeit zur ‘Selbstthema-
tisierung’. Kulturelle Aktivitat, verstanden als &sthetisch medialer Handlungszu-
sammenhang, kann Bezige und Zugédnge zur ‘Selbstthematisierung’ herstellen.
Insofern ist sie fiir die Lebensbewaltigung von Madchen und jungen Frauen rele-
vant.
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In Kapitel 3 werde ich die Theorien und Konzepte der Jugendkuiturarbeit, wie auch
der Madchenkulturarbeit, mit dem in Kapitel 2 dargesteliten Bezugsrahmen und
den daraus entwickelten Thesen zur Lebensbewdltigung, konfrontieren. Ich unter-
suche, inwiefern Aspekte der Lebensbewaltigung in den Theorien und Konzepten
zur Jugend- und Madchenkulturarbeit beriicksichtigt werden. Ankniipfend daran
stelle ich die Frage, welche Perspektiven zur Lebensbewiltigung die Jugend- und
Madchenkulturarbeit fur M&dchen und junge Frauen in iandlichen Regionen bietet.

In Kapitel 4 stelle ich drei theoretische Erklarungszusammenhénge zur fehlenden
Prasenz von Madchen und Frauen im kulturellen Bereich dar. In diesen Anséatzen
werden Barrieren der kulturellen Beteiligung von Madchen und Frauen benannt,
die sie daran hindern ihre Selbsténdigkeit und ihre Stirken auszudrucken. Eine
Kulturbarriere besteht darin, daf auch heute noch bestimmte Weiblichkeitsideale
fur Madchen und junge Frauen handlungsrelevant sind. Eine weitere Kulturbarriere
ist darin zu sehen, daf weiblicher Erfahrung kein gesellschaftlicher Wert beige-
messen wird und eine Bezugnahme unter Madchen und Frauen verhindert ist. Die
Festschreibung dessen was weibliche Kreativitdt ausmacht, wird vor allem im
kiinstlerischen Bereich als Kulturbarriere bezeichnet.

In Kapitel 5 spezifiziere ich den Zusammenhang, den ich bislang aligemein entwik-
kelt habe, in bezug auf den landlichen Raum. Damit werden die allgemeinen An-
nahmen als spezifische in ihrer Ambivalenz dargestellt. Ausgehend von der Le-
benssituation Jugendlicher in landlichen Regionen weise ich darauf hin, welche
Bedeutung kulturelle Aktivitdten in bezug zur ‘landlichen Lebensbewaltigung’ ha-
ben. Danach stelle ich dar, inwiefern Kultur als Medium von Regionalitat, gerade
fur Jugendliche im landlichen Raum, an Bedeutung gewinnt. Diese Dimension wird
in der landlichen Jugendarbeit kaum berucksichtigt. Kulturelle Beitrdge von Mad-
chen und Frauen in landlichen Regionen, die in der Vergangenheit einen festen
Platz in der Offentlichkeit hatten, bleiben unsichtbar und ohne Wertschatzung.
Regionale Treffpunkte sind von mannlichen Lebensformen und Erwartungshori-
zonten geprégt, wodurch Madchen und Frauen ihre eigenen Fahigkeiten dort nicht
einbringen und qualifizieren kénnen. Im jugendkulturellen Bereich ist die Selbst-
darstellung von Madchen und Frauen kaum méglich. Die Foérderung kuitureller
Gelegenheitsstrukturen ist insofern fur Madchen und junge Frauen von sozialer
Bedeutung, daruber kdnnen sie sich selbst vergewissern, sich darstelien und inre
Fahigkeiten erweitern.

In Kapitel 6 beschreibe ich zunéchst das empirische Feld und meinen qualitativ
orientierten Forschungsansatz. Vor diesem Hintergrund entwickle ich die Opera-
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tionalisierungen. Dabei gilt es der Schwierigkeit Rechnung zu tragen, die in sich
ambivalenten Strukturen der theoretischen Aussagen, in einem empirisch hand-
habbaren Zusammenhang zu thematisieren. Die Ergebnisse der Erhebung werden
entlang der Dimensionen der Operationalisierungen strukturiert, welche da sind:
‘Sich zuriicknehmen’ — ‘Weibliche Bezugssysteme’ — ‘Weibliche Vielfalt' — ‘Soziale
Freisetzung’ — ‘Bleibeorientierung’ — ‘Regionalitdt — ‘Selbstdarstellung’ -
‘Partizipation’ — ‘Anregungsmilieu’ und ‘Anerkennung’. Innerhalb dieser Dimensio-
nen wird erkennbar, inwiefern und in welcher Art die kulturellen Aktivitaten zur Le-
bensbewdltigung von Madchen und jungen Frauen beitragen.

In Kapitel 7 werden padagogische Perspektiven und Ansatzpunkte fir eine Mad-
chen- und Frauenkulturarbeit im {andlichen Raum, wie sie sich aus den Erkennt-
nissen dieser Untersuchung ergeben, entwickelt und dargestelit.
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1. GESCHLECHTERHIERARCHIE

Die Geschlechterhierarchie gilt als zentrale Kategorie der Lebenslage und damit
als gesellschaftliches Strukturprinzip. Ein wesentlicher erkenntnistheoretischer
Aspekt und Bezugspunkt meiner Arbeit besteht in der Geschlechterdifferenz in ih-
rer Auswirkung auf Madchen und junge Frauen. ,Die Grenzziehungen, die in ge-
sellschaftlichen Raumen zwischen den Geschlechtern verlaufen, beinhalten so-
ziale Differenzierungen. Ungleiche Statuszuweisungen, ungerechte Verteilung von
Arbeits- und Lebens-bereichen und in der Folge ein Gefélle von Aneignungs- und
Anerkennungschancen fihren geschichtlich zu einer Hierarchie der Geschlechter
und tradieren sie" (Becker-Schmidt 1987: 10). Die Kategorie Geschlecht ist als ba-
sale Kategorie erkannt worden (vgl. Beer 1990) und wird deshalb in einem eigenen
Kapitel ausgefiihrt und meiner Arbeit vorangestellt. Eine grundlegende These die-
ses Kapitels, die sowohl fir meine empirische Fragestellung als auch flr meinen
theoretischen Bezugsrahmen relevant ist, lautet, dal Frauen ihre Subjektivitat in
Anspruch nehmen missen um ‘der Weiblichkeit' Raum zu geben.

Jn allen bekannteﬁ Gesellschaften ist Geschlecht neben dem Alter eine mit der
Geburt festgelegte Dimension sozialer Strukturierung und damit ein Bezugspunkt
fur die Zuweisung von sozialem Status, Teilhabe an gesellschaftlichen Prozessen
und fur die Ausgestaltung der Beziehungen zwischen Frauen und Méannern. Die
Geschlechterbeziehung pragt das gesamte soziale und kulturelle Leben unserer
Gesellschaft, sie ist universell“ (Ostner 1978: 45).

Mit den Konstituierungsprozessen von Kiassen, Rassen und Nationen hat sich die
sozialwissenschaftliche Forschung ausfihrlich beschaftigt, wahrend das Ge-
schlechterverhéltnis eher selten ins Blickfeld kam. ,Die scheinbare Geschlechts-
neutralitat ist eine Mystifikation, &hnlich der Mystifikation, die Marx als Warenfe-
tischismus bezeichnet: eine lliusion, erzeugt von den gesellschaftlichen Verhaltnis-
sen selbst* (Benjamin 1990: 180). Menschen unterscheiden sich aufgrund ihres
Alters, ihrer Herkunft, ihrer Bildungsverldufe, doch so unterschiedlich sie als Sub-
jekte in sozialen Konstellationen einbezogen sein magen, gibt es fiir Frauen einen
ubergreifenden Zusammenhang‘ ihrer Stellung in der gesellschaftlichen Hierarchie
der Geschlechter (vgl. Becker-Schmidt 1987).

.Geschlechtsungleichheit zu Lasten der Frauen besitzt viele Gesichter. Sie reichen
von geschlechtsspezifischer Arbeitsteilung bis hin zu kultureller Symbolik im Den-
ken, in der Sprache und in der Kérperhaltung” (Beer 1990: 11). Die Geschlechter-
hierarchie durchzieht alle geselischaftlichen Bereiche, ist jedoch selbst historisch
gesellschaftlichen Wandiungen unterworfen und wird dber Zwang und Gewalt,
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aber auch Verinnerlichung d.h. Psychologisierung der Uber- und Unterlegen-
heitsstrukturen, bei Mannern und Frauen aufrechterhalten. Das Geschlechterver-
héltnis strukturiert die gesellschaftlichen Organisationen und die individuelle Le-
benspraxis und Geschlecht gilt als geselischaftliche Strukturkategorie. ,Unbescha-
det individueller Auspragungen genieBen Manner in patriarchalen Verhéltnissen
einen Statusvorteil aufgrund ihres Geschlechts” (Beer 1990: 28). Einzelne kénnen
als individuen personlich von den Zumutungen und Zuschreibungen patriarchalen
Denkens und Handelns abweichen, ohne daB sich am Geschlechterverhéltnis ins-
gesamt etwas andert. Die Grenzziehungen, die in gesellschaftlichen Raumen zwi-
schen den Geschlechtern verlaufen, beinhalten soziale Differenzierungen, unglei-
che Statuszuweisungen, ungerechte Verteilung von Arbeits- und Lebensbereichen
und in der Folge ein Gefalle von Anéignungs- und Anerkennungschancen.
.Geschlecht als konstitutives Element jeder sozialen Beziehung, dient in diesen
verwobenen historischen Prozessen als Mittel zur Strukturierung und Legitimie-
rung der realen wie der symbolischen Ordnungen. Insofern als diese weder
statisch noch konfliktfrei sind, artikulieren sich darin auch die gesellschaftlichen
Machtverhaltnisse” (Studer 1989: 100). ,Méannliche Herrschaft, dhnlich wie Klas-
senherrschaft, ist nicht mehr eine Funktion, sondern etwas, das den sozialen und
kulturellen Strukturen innewohnt, unabhéngig davon, was einzelne Manner und
Frauen wollen* (Benjamin 1990: 180).

In der feministischen Forschung wird das Verhaltnis der Geschlechter als altestes
und allgemeinstes Herrschaftsverhaltnis begriffen. Die Geschlechter konstituieren
sich in 'zwei Welten' welche einander hierarchisch zugeordnet sind.? Geschlech-
terungleichheit besitzt eine systematische Struktur, die keinen Bereich der Gesell-
schaft unberthrt 148t (vgl. Beer 1990). Dabei erscheint das Geschlechterverhéltnis
nicht einfach als eines der Polaritaten, sondern in ihm selbst wird nochmals ge-
wichtet. Alles was angeblich 'Frauensache' ist, gilt weniger als jene Belange, die
das Etikett 'Mannersache' tragen. Eben diese Degradierung verhindert Gleichwer-
tigkeit und damit auch Gleichrangigkeit. Innerhalb jeder sozialen Schicht gibt es

1 Als Konsens in der heutigen Frauenforschung gilt, dal mit der Konstruktion des Geschlechter-
verhaitnisses ein grundlegend dichotomes Denken verbunden ist (vgl. Hagemann-White 1984
u. Eichler 1980). Dieses Denken ist dem Muster mannlich-weiblich nachgebildet, dem es diese
gegensatzlichen Eigenschaften zuordnet. Das heildt, es sind bestimmte gegensatzliche gesell-
schaftliche und soziale Bedeutungsmuster mit Hilfe des Gegensatzes Méannlichkeits- vs. Weib-
lichkeitsprinzip aufgeschlisselt. In dieser Dichotomie sind nicht nur Bedeutungsgehaite gegen-
satzlich strukturiert, die Eigenschaften werden auch in rigider Abgrenzung gegeneinander ge-
dacht. Die Grundlagen dieser AusschlieBlichkeit im Denken sind in ihren Urspringen in der
Identitatslogik abendlandischen Denkens und ihren universalistischen Anspriichen enthalten
(vgl. Prengel 1985 u. Rang 1985).
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nochmals eine Unterschicht: die Frauen. ,Die Eingebundenheit von Frauen in zwei
geselischaftliche Arbeits- und Produktionsbereiche wirft im Zusammenhang von
deren Existenzsicherung eine Reihe von Problemlagen auf, heute haufig mit dem
Schiagwort 'Feminisierung der Armut' bezeichnet" (Beer 1990: 18).2

Geschlechterhierarchie und Geschlechterdifferenz sind zentrale Kategorien der
aligemeinen Lebenslage und gelten als grundlegende Kategorie sozialer und
historischer Realitit. Das Geschlecht eines Individuums ist die allererste Informa-
tion, die es gibt. Bei Frauen ist das Geschlecht zentral, wahrend es bei Mannern
ein Merkmal unter anderem ist. Frauen werden mit ihrem Geschlecht haufig iber-
identifiziert, was ihre Wahrnehmung und Entwicklung erschwert (vgl. Breitling
1985, Sichtermann 1983). ,Fiur Frauen gilt: Ergt wenn sie nicht mehr gezwungen
sind, sich auf die Geschlechterexistenz (im weitesten Sinne) als Hauptaufgabe in
seinen Basisorganisationen, Liebes- und Familienleben nicht mehr in Fixierungen
an eine ldeologie polarer Begabungen der Geschlechter eingeschndrt ist, kdnnen
ganz andere Polaritéten, Unterschiede und Differenzierungen eine zuriickzuzie-
hen, kdnnen sie die Méglichkeiten und Reize dieser Existenz entdecken und eine
Sprache fir sie finden, die nicht mehr durch die Angst entstellt ist* (Sichtermann
1983: 111). Die soziale Ungleichheit zwischen den Geschlechtern, welche die
Entwicklungschancen von Individualitat bestimmen, sind der gréfte Unterschied
zwischen Mannern und Frauen. ,Wenn das soziale Leben gréRere Rolle spielen:
Die des Individuellen als geschlechtsunabhangiger Persénlichkeitsbilder”
(Sichtermann 1983: 113).

Politische Theorien und Staatsverfassungen machen sich Geschlechterdefinitio-
nen und Geschlechterzuordnungen als Stabilisierungsfaktoren zunutze. Die Zuord-
nung zum Geschlecht strukturiert die materiellen Gegebenheiten des Sozialstaates
wie auch dessen Interpretationsmuster. Die Zuschreibungen von Mannlichkeit und
Weiblichkeit werden von der Sozialpolitik aktiv mitgestaltet und modernisiert.3 Die

2  Die sozialwissenschaftliche Forschung stellt dabei allerdings wenig an Anhaltspunkten zur Ver-
fagung. Ihr Gegenstand ist der ,mannliche Lebenszusammenhang“ bzw. die méannliche Er-
werbsbiographie. ,Es wurden vorzugsweise einheimische, in der Regel mannliche Haushalts-
vorstéande im erwerbsfahigen Alter untersucht. Die Jungen und die Alten, die Hausfrauen und
die Kranken, die Auslander und die Kasernierten, die Behinderten und haufig auch die Land-
wirte, blieben ausgeblendet ... d.h. die traditionelle Ungleichheitsforschung konstruierte sich
zunédchst eine Art Normal- oder Kernbevélkerung zurecht, die sich mehr oder weniger mit der
sog. 'aktiven' Bevolkerung des Staates deckte" (Kreckel 1983: 9). Aus dieser Perspektive kén-
nen Frauen und deren Lebensbedingungen nur noch als defizitar im Vergleich mit dieser 'Nor-
malbevélkerung' wahrgenommen werden (vgl. Maller 1984).

3 Die heutige Gesellschaftsentwicklung ist gepragt von entscheidenden Umbriichen, deren Aus-
wirkungen sich in allen Bereichen von Frauenleben niederschiagen. Modernisierung brachte fir



16

materiellen Lebensbedingungen von Mannern und Frauen sind deshalb nicht nur
hierarchisch strukturiert, sondern bewegen sich zusatzlich in einem Unterord-
nungs-, wie auch in einem gegenseitigen Abhangigkeitsverhaltnis. Dabei gilt der
mannliche Lebenszu-schnitt als der allgemeine und der weibliche immer als das
Besondere.

Die Entwicklung der modernen Kleinfamilie hat mit dazu beigetragen, daB die Le-
bensbereiche von Mannern und Frauen unendlich weit auseinandergertckt sind.
Die Welt ist aufgeteilt in bedeutungsvolle und interessante Mannerbereiche, die
den realen und phantasierten Machtbereichen zugeordnet sind und lebenswich-
tige, aber gesellschaftlich untergeordnete Frauenbereiche (vgl. Heiliger/Funk
1990). In die geschlechtsspezifische Arbeitsteilung sind die Standards fur die
Durchsetzung des Erlaubten, des Zumutbaren, des zum Gliick und zur sexuellen
Befriedigung Notwendigen, unterschiedlich eingelassen, je nachdem, ob sie Méan-
nern oder Frauen zugeordnet werden (vgl. Funk 1989a). ,Die geschlechtliche Ar-
beitsteilung, die zu einer Mutterzentrierung unserer Familienform gefiihrt hat, die in
Haushalt und Beruf Chancen und Belastungen ungleich verteilt und zu der eine
sozialpolitische Unterversorgung von Frauen gehért, lebt fort. Der hohen Berufsori-
entierung von Frauen entspricht keine Bereitschaft von Méannern, begehrte Er-
werbschancen, wie auch familiale Versorgungsleistungen mit Frauen zu teilen
bzw. keine Bereitschaft dieser Erwartung nachzukommen. Méanner sehen in der
Regel wenig AnlaB, Versorgungsieistung zu investieren, wenn sie von dieser wei-
terhin profitieren kénnen" (Beer 1990: 282). Das bundesdeutsche Geschlechter-
verhéltnis weist im europédischen Vergleich eine hochgradig sozial-strukturelle

Frauen immer sowohl die Moglichkeit der Befreiung aus Zwangen als auch neue Verunsiche-
rungen und neue Beschrankungen. Es zeigt sich, dall Frauen schon immer als ,Puffer* gesell-
schaftiicher Modernisierungsprozesse funktionalisiert wurden. Dies gilt far Themenbereiche wie
sexuelle Liberalisierung ebenso wie fir die Zustandigkeit von Frauen fur die Familie und fur die
Gestaltung sozialer Beziehungen. Es betrifft auch den Erwerbsbereich: Denn trotz der nun
auch fur Frauen stattfindenden Arbeitsmarkt-Individualisierung bleibt die Lebenslage von
Frauen individuell und als soziale Gruppe durch ihre Zustandigkeit fur Versorgung einerseits
und durch gewalittatige Einschiichterung und Abwertung andererseits — im privaten wie im ge-
sellschaftlichen Bereich — gepragt. Modernisierung bedeutet — und dies wird gegenwartig
zunehmend deutlicher — immer auch neue Hierarchisierung (im Verhaitnis z.B. zwischen den
Generationen, Geschlechtern, Ethnien). Es stellt sich die Frage, wie die den Frauen qua
Geschlecht zugeschriebenen Funktionen von Sorge und Mitmenschlichkeit, unter
modernisierten Bedingungen, allgemeine gesellschaftliche Relevanz bekommen kénnen und
nicht mehr nur an ein Geschlecht gebunden sind. Eine unabdingbare Anforderung, die sowohl
gesellschaftsanalytisch als auch geselischaftspolitisch zu stellen ist. Gegenwartig bestent die
Gefahr, dal die Modernisierung ein eng gefafites Leistungsprinzip verlangert, da sich neue
Hierarchisierungen unter Frauen ergeben und die unterschiedlichen Interessenlagen von
Frauen gegeneinander ausgespielt werden, anstatt sie zu bundeln (vgl. Funk 1989).
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Verfestigung auf, sowohl auf dem Arbeitsmarkt, wie auch in der funktionalen
Pflichtverteilung, trotz der formalrechtlichen Gleichstellung beider Geschiechter. In
der ehemaligen BRD |48t sich, im Vergieich zu anderen Jndustriestaaten, die nied-
rigste Erwerbsbeteiligung von Frauen nachweisen. Eine Représentativstudie aus
dem Jahre 1990 in den zwsif EG-Staaten zeigt, da} die BRD als Wirtschafts-
macht, geschlechterpolitisch, im Vergleich zu den anderen EG-Léndern, ein
SchiuBlicht darstelit (vgl. Beer 1990).4

Die gesellschaftliche Organisation des Geschlechterverhéltnisses zeigt sich be-
sonders in Form von Sexismus. Neben herrschenden Formen der Gewalt bedrangt
sexistische Gewalt ausschlieBlich die Frauen. Das verweist auf die soziale Unterle-
genheit von Frauen Uberhaupt. Das Phianomen 'Gewalt gegen Frauen’, stellt un-
sere Kultur und Kulturtechniken insgesamt in Frage.

4  Die Differenz zwischen Anspruch und Wirklichkeit ist in Deutschiand extremer als anderswo. im
EG-Vergleich bewegt sich das bundesdeutsche Geschiechterpatriarchat in einem mit
Luxemburg und Irland vergleichbaren Spektrum. So kommt eine Reprasentativbefragung in den
zwolf EG-Landern zur Gleichstellung der Geschlechter zu folgendem Ergebnis: ,Drei Lander
liegen weit zurack im Vergleich zur europdischen Mitte. Deutschland und Luxemburg nehmen
die letzten Platze der Europa-Skala ein, fur alle Fragen betreffend die Gleichstellung der
Geschlechter und insbesondere betreffend die jeweiligen Rollen der Ehepartner in der Familie.
Frauen und Manner geben sehr ahnliche Antworten. Gleichzeitig stellt man fest, dal die Situa-
tion der Frau in beiden Landern nicht als wichtiges Problem auftritt. Wahrend wir die 6ffentliche
Meinung in ihrer Gesamtheit beschreiben, schiieit dies nicht die Existenz aktiver Minderheiten
aus. Diese Verschiebung der deutschen und luxemburgischen Sichtweise gegenuber anderen
europdischen Landern wurde bereits 1983 beobachtet. Irland gehort gleichfalls zu dieser
Gruppe der Nachzugler, insbesondere weil man hier seltener als anderswo zugibt, dal eine
Frau genauso wie ein Mann Busfahrer, Chirurg und Rechtsanwalt sein konnte* (Frauen
Europas 26/1987: 47). Von den befragten deutschen Ehemannern sprachen sich 31% fur und
58% gegen eine Erwerbstatigkeit der Ehefrau aus. Ubertroffen wurde die Zahl nur von den
luxemburgischen Ehemannern mit 29% bzw. 59%. Zum Vergleich: In Griechenland waren 63%
der Ehemanner fur und 28% gegen eine Erwerbstétigkeit der Ehefrau und in Danemark waren
es 58% bzw. 23%. Sicherlich mussen bei der Interpretation wirtschaftliche Faktoren beriick-
sichtigt werden, doe socj z.B. in Griechenland anders darstellen als in Danemark. Dennoch
zeigt sich, daf das bundesdeutsche Geschlechterverhaitnis eine hochgradige sozialstrukturelle
Verfestigung aufweist: Auf dem Arbeitsmarkt wie in der familialen Pflichtenverteilung — trotz der
formalrechtlichen Gleichstellung beider Geschlechter, die keine geschlechtsspezifischen Ar-
beitszuweisungen mehr vorsieht. Barbara Riedmiller und llona Kickbusch machen auf die wohi
wichtigste sozialstrukturelle Verfestigung aufmerksam: Die gesamte Sozialgesetzgebung ist auf
den Familienlohn des Familienvaters ausgerichtet (vgl. Kickbusch/Riedmuller 1984). Von
Gerhard/Schwarzer/Slupik (1988) liegt inzwischen eine detaillierte Analyse der gesamten so-
zialrechtlichen Benachteiligung von Frauen vor; sie weist im einzelnen aus, wie durch die sozi-
alrechtliche Privilegierung der ‘Hausfrauenehe' und die Bindung sozialstaatlicher Leistungen an
Erwerbseinkommen, mit Ausnahme der Hilfen zum Lebensunterhalt, die strukturelie Verfesti-
gung des Geschlechterverhaltnisses auf Dauer sichergestellt wird. Sie 148t es, zusammen mit
den analogen Verfestigungen des Erwerbs- und Familienbereichs, nahezu muRig erscheinen,
nach Aufiésungstendenzen eines solcherart strukturierten Geschlechterverhaltnisses zu su-
chen.
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,In den 6konomischen und politischen, religiésen und kulturelien Machtzentren ist
Weiblichkeit kaum prasent. Das hat verschiedene Griinde und Folgen: Die Uberla-
stung durch Subsistenz-, Reproduktions- und Erwerbsarbeit 148t Frauen wenig Zeit
und Kraft zum &ffentlichen Engagement” (Becker-Schmidt 1987: 1992). Gleichzei-
tig verhindern Manner und ménnliche Strukturen das Eindringen von weiblichen
Strukturen in politische und kulturelle Foren, was zur Konsequenz hat, da Asym-
metrien und Disparitaten im o&ffentlichen Bewuftsein nicht erscheinen. Herr-
schaftsmechanismen, die Frauenunterdriickung zementieren, sind tiefer und un-
bewuBter verankert als die Schlagworte Patriarchat und Kapitalismus ahnen las-
sen. Géangigerweise wird davon ausgegangen, dal Autonomie, Selbstverwirkli-
chung und Befreiung der Frau durch gleiche Chancen und Rechte erreicht werden
kénnen. Das Gleichheitspostulat verpﬂichiet Frauen allerdings geradezu, sich in
bestehende Formen einzuordnen und diese zu ubernehmen (vgl. Verein fir Sozi-
alwissenschaftliche Forschung und Bildung fir Frauen SFBF 1989). Insofern wird
immer wieder von einem ‘defizitar Weiblichen' ausgegangen, anstatt aus der Ge-
schlechterdifferenz eigene Fragen zu stellen. Dabei ist es erforderlich das Ge-
schlechterverhéltnis insgesamt in den Blick zu nehmen. ,Um den Gegensatz der
Geschlechter, der unser psychisches, kulturelles und soziales Leben durchdringt,
in Frage zu stellen, ist es notwendig, nicht nur die Idealisierung der Mannlichkeit
zu kritisieren, sondern auch die reaktive Aufwertung der Weiblichkeit. Denn es
geht nicht darum Partei zu ergreifen, sondern die dualistische Struktur selbst in
den Blick zu bekommen“ (Benjamin 1990: 12). Gleichzeitig gilt es auch die Unter-
werfungsstrukturen der Frauen zu analysieren (vgl. Benjamin 1990; Thirmer-Rohr
u.a. 1989). Denn gerade die Betrachtung der Geschlechterpolaritét fuhrt in Versu-
chung, lediglich das Verhaltnis umzukehren und aufzuwerten, was abgewertet
wurde bzw. herabzusetzen was Uberbewertet wurde. ,Herrschaft auf eine simple
Beziehung zwischen Tater und Opfer zu reduzieren, heiflt die Analyse durch mo-
ralische Emporung zu ersetzen. Soich eine Simplifizierung reproduziert schiieBlich
nur die Struktur der Geschlechterpolaritidt unter dem Vorwand sie zu attackieren®
(Benjamin 1990: 13). ,Um den Zirkel der Herrschaft zu unterbrechen mufl das
Objekt einen Unterschied setzen. Dies bedeutet, dal Frauen ihre Subjektivitat be-
anspruchen missen, um die Zerstérung Uberleben zu kénnen* (Benjamin 1990:
214).
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2, LEBENSBEWALTIGUNG

2.1 Begriindung meiner Vorgehensweise

Madchen und junge Frauen in landlichen Regionen bezeichnen sich heute in er-
ster Linie als Jugendliche. Sie verstehen sich als emanzipiert und fordern fur sich
Chancengleichheit, welche sie fur sich auch realisierbar halten. ,Dem entspricht
das moderne gesellschaftliche Bild, da Madchen und junge Frauen Fahigkeiten
und Anspriiche zum Eintritt in eine méannlich dominierte Bildungs- und Leistungséf-
fentlichkeit besitzen und die Ubereinkunft, daR das mannliche Lebens- und Ar-
beitsmodell auch fur Frauen eingefordert wird und an Attraktivitdt gewonnen hat.
Vor dem Horizont Chancengleichheit gilt fir Madchen und Frauen nur das erstre-
benswert, was Manner tun* (Funk 1988a: 83).

Méadchen und junge Frauen méchten haufig nicht so werden und sich auch nicht
so verhalten wie ihre Eltern, deren Lebensstil bietet ihnen keine Orientierung.
Diese Einstellung geht einher mit der Besonderheit des landlichen Jugendstatus
und der zunehmenden soziokulturellen Selbstandigkeit. Diese Selbstandigkeit
druckt sich allerdings nicht so sehr darin aus, dal M&dchen und junge Frauen sich
gegenuber der dérflichen Erwachsenenwelt subkulturell absondern und ausgren-
zen wollen oder die jugendkulturelle Selbstiandigkeit gegen die Erwachsenenwelt
richten, sondern es scheint vielmehr so zu sein, dal die Madchen und jungen
Frauen eine anerkannte und respektierte Eigenstandigkeit neben der doérflichen
Erwachsenenwelt anstreben. Ich verwende in diesem Zusammenhang den Begriff
‘Freisetzung’. ,Mit der sozialen Freisetzung der Jugend im landlichen Raum ist die
traditionelle Geschlechterrollentrennung durch den jugendkuiturellen Nivellie-
rungseffekt uberformt worden. In der subjektiven Orientierung von Madchen ist
darin die Mdglichkeit enthalten, sich nun auch wie die Jungen in die soziale Um-
welt einbringen zu kénnen. Das kommt in den entsprechenden 'Betonungen' der
Gleichrangigkeit mit Jungen, in den unterschiedlichen Befragungen, zum Aus-
druck” (Funk 1989a: 123). In den Aussagen, die Ma&dchen und junge Frauen selbst
Uber sich machen und in ihrem realem Engagement vor Ort, ist aufgefallen, daR
sie flr sich den Freiraum in der Jugendzeit zu experimentieren, ganz bewuft be-
anspruchen und darin keinen Unterschied gegentiber den Jungen machen wollen.
Sie ordnen sich dem allgemeinen Jugendstatus zu und fordern fiir sich die damit
verbundenen Mdglichkeiten ein. Madchen und junge Frauen in landlichen Regio-
nen interpretieren den Jugendstatus fir sich als Freiraum und bezeichnen sich als
Jugendiiche. Soziale Freisetzung bedeutet bei ihnen in erster Linie Freisetzung
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aus den weiblichen Rollenzwéngen (vgl. Funk 1989a). In landlichen Regionen gibt
es kein feministisches Verstandnis und keine feministische Tradition, worauf Mad-
chen und junge Frauen Bezug nehmen kénnen. Von daher ist es erforderlich, zu-
néachst allgemein den Jugendstatus zu thematisieren und die strukturellen Mog-
lichkeiten fiir Madchen und junge Frauen diesbezuglich herauszuarbeiten. Erst
dadurch kann geklart werden, welche Anspriiche, Méglichkeiten und Grenzen der
Jugendstatus fur Madchen und junge Frauen in landlichen Regionen beinhaltet.

Ausgehend vom historisch strukturellen Wandel der Gesellschaft und Auswirkun-
gen auf die Lebenslage Jugendlicher fihre ich in diesem Zusammenhang in das
Paradigma Lebensbewdltigung ein (Kapitel 2.2). Das Konzept Lebensbewaitigung
kann zundchst rein analytisch verwandt werden und ist insofern fir eine ge-
schlechtsspezifische Untersuchung geeignet. In welchen Formen sich Lebensbe-
waltigung Jugendlicher in l&ndlichen Regionen zeigt, beschreibe ich in Kapitel 2.3.
Ausgehend von den spezifischen Verdnderungen der Landentwicklung, die mit
dem allgemeinen Strukturwandel der Gesellschaft einhergeht, frage ich, wie sich
diese Veranderungen auf die Jugendlichen und deren Lebenssituation auswirken.

In Kapitel 2.4 thematisiere ich die spezifische Lebensbewdltigung von Madchen
und jungen Frauen in ldndlichen Regionen. Dabei soll deutlich werden, welche An-
spriche und Méglichkeiten der Gestaltung fur Madchen und junge Frauen sich aus
dem Prozell der Modernisierung ergeben und welche Begrenzungen fur sie darin
enthalten sind.

In Kapitel 2.5 werde ich die Dimension Selbstthematisierung — als wesentlichen
Aspekt der Lebensbewiltigung — in seiner Bedeutung fir Méadchen und junge
Frauen darstellen. Die Dimension Selbstthematisierung bildet eine zentrale Unter-
suchungsdimension meiner Arbeit. Ich frage, inwiefern kultureile Aktivitaten dies-
bezuglich relevant sein kénnen und stelle in diesem Zusammenhang die Definition
des ‘asthetisch-medialen Handlungszusammenhangs’ vor.

In Kapitel 2.6 komme ich auf das Abwanderungsverhaiten von Madchen und jun-
gen Frauen zu sprechen, das eng mit dem kulturellen Faktor verknupft ist.

2.2 Das Konzept Lebensbewiltigung

Die Jugendzeit gilt traditionell immer noch als 'Ubergangs-' oder 'Statuspassage’,
die durch eine grundlegende Neuorientierung nach der Phase der Kindheit gepragt
ist. Jugendliche erfahren sich in dieser Zeit in neuen Méglichkeiten, Wiinschen und
Grenzen und sind gleichzeitig in der Auseinandersetzung mit den vorgegebenen
gesellschaftlichen Verhaltnissen noch nicht festgelegt (vgl. Griese 1977; Thiersch
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1981). Im Begriff der 'Statuspassage' ist das Ziel worauf sich die Jugendlichen
orientieren, bereits vorgegeben: Namlich den Erwachsenenstatus, der traditionell
vordefiniert und fest umrissen war. Eine der wichtigsten Aufgaben der Jugendzeit
bestand darin, sich das soziale Erbe der Gesellschaft anzueignen, um dadurch die
notwendigen Kompetenzen zu besitzen, in dieser Gesellschaft zurechtzukommen
(vgl. Eisenstadt 1966; Ausubel 1968). Jugend war somit in erster Linie kulturel!
definiert; sie wurde danach beurteilt wie sie in die vorgegebenen gesellschaftlichen
Werte und Ordnungsmuster hineinwachst.

In der modernen Industriegesellschaft werden Jugendliche zusatzlich mit ganz
spezifischen Problemen konfrontiert, die wahrend ihrer Jugendzeit bearbeitet und
bewaltigt werden miissen. Folgende werden in der einschlagigen Literatur am
haufigsten genannt:

e Losung aus der ‘konventionellen Identitat’ (vgl. Habermas/Henrich 1974: 29f;
Débert/Nunner-Winkler 1975: 45).

o Losung von den Eltern und damit Ausrichtung auf Eigensténdigkeit und
Selbstandigkeit (vgl. Erikson 1966; Blos 1973; Siegert 1979).

o Erwerb einer stabilen Ich-ldentitdt (vgl. Habermas/Henrich 1974; Erikson
1975; Ottomeyer 1980).

o Erwerb von Qualifikationen (vgl. v. Onna 1976; Griese 1977).
¢ Ausrichtung auf Berufs- und Arbeitswelt (vgl. v. Onna 1976).

o Erwerb einer sozialen Grundausstattung z.B. Freundschaft, Solidaritat und
Liebe (vgl. Stein 1984: 15).

In den vergangenen Jahrzehnten verlor die Jugendzeit immer mehr die Funktion
einer reinen 'Statuspassage’, die sich auf ein fest umrissenes Erwachsenendasein
bezieht (vgl. Eisenstadt 1966; v. Onna 1976). Auch Erwachsene stehen heute
ebenso wie Jugendliche bestimmten Problemen gegentber, fir deren Lésung ihre
Kompetenzen nicht mehr ausreichen z. B. Umweltprobleme, Arbeitslosigkeit,
Wohnraumprobleme und Fremdenfeindlichkeit. Jugendliche sind heute zuneh-
mend mit komplexen Verdnderungen und dadurch bestimmten Problemkonstella-
tionen konfrontiert, die durch die historisch-gesellschaftliche Situation bestimmt
werden. Folgende Problemkonstellationen werden in der Literatur am haufigsten
genannt:

¢ Wandel der Arbeitswelt und damit verbunden eine mégliche Verschlechte-
rung der Arbeitsbedingungen (Dielenbacher/Scheilke 1979; Gerlach 1983).
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e Versagen des sozialintegrativen wohlfahrtsstaatlichen Grundmusters,
wonach bisher galt, dal man sich mit bestmdoglicher Ausbildung und sozialer
Mobilitat Optionen auf eine weitgehend gesicherte lebenswerte Zukunft
erwirbt (vgl. Béhnisch/Schefold 1985).

« Allgemeine Werteverschiebung wie z.B. das Bruchigwerden von Sinn- und
Orientierungsstrukturen — 'Subjektives Orientierungsdilemma’ (vgl. Thiersch
1981; Wasmud 1982; Ziehe/Stubenrauch 1982; Hornstein u.a. 1982; Baake/
Heitmeyer 1985).

o Zweiteilung der Jugendphase, Postadoleszenz; Strukturwandel der Jugend-
phase durch den Strukturwande! der Arbeitsgesellschaft, verlangerte Jugend-
phase (vgl. Bohnisch/Schefold 1985).

e Soziale Verselbstandigung der Jugend (vgl. Hurrelmann/Ulich 1980).

Angesichts des Strukturwandels und der Krise der Arbeitsgesellschaft kann Arbeit
heute nicht mehr wie bisher als der bestimmende Faktor der Existenzsicherung,
der Ordnungsstruktur, der Lebensplanung, der Sinngebung, der Sicherheit oder
als ein Bezugsfeld von Erziehung und Bildung und damit als wesentlicher Faktor
der sozialen Integration bezeichnet werden. Zwangslaufig fihrt dieser Wandel all-
mahlich zu einer Kette von individuellen und sozialen Krisen (vgl. Matthes 1983;
Offe 1984; Negt 1984).5

Mit der Tatsache, dal heute ca. 4,7 Millionen Menschen arbeitslos sind, gilt Ar-
beitslosigkeit als ein durchaus erwartbares Risiko fiir groe Teile der Gesellschaft.
Das 'Wohlfahrtsstaatliche Modell', das bei ausreichendem Arbeitsvermégen, best-
maglicher Ausbildung und sozialer Anpassungsfahigkeit gréRere Chancen ver-
spricht und von Werten wie Sicherheit, Wohistand und Fortschritt bestimmt ist,
kann sich in dieser Form nicht mehr halten (vgl. B&hnisch/Schefold 1985). Der all-
gemeine Lebensentwurf, der bisher auf qualifizierte Arbeit ausgerichtet war, ver-
liert damit sowoh! an Gultigkeit als auch an Glaubwirdigkeit. ,Der Modernisie-
rungsprozef3, auf den hin sich die Lebensentwiirfe gerichtet hatten, funktioniert
heute so nicht mehr, weil seine konomischen und gesellschaftspolitischen Vor-
aussetzungen nicht mehr stimmen® (Bohnisch/Schefold 1985: 14). Infolgedessen

5 Dies zeigt sich momentan besonders deutlich in den Orientierungskrisen Jugendlicher in Ost-
deutschland. Was 1991 noch Prognose war, hat sich inzwischen Uberdeutlich bestatigt: Ju-
gendliche in den neuen Bundeslandern sind Anforderungen ausgesetzt, auf die sie kaum vor-
bereitet sein konnten z.B. Anforderungen zur Eigenkonstruktion ihrer Biographie, zu einer Ak-
tivitat des Selbstentwurfs, die ihnen bis 1989 eher verwehrt als zugemutet wurde (vgl.
Mehler/Winterhager-Schmid 1993).
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wird der Wohlfahrtsoptimismus, mit seiner Moglichkeit einer gleichgewichtigen
dkonomi-schen und sozialen Entwicklung, hinfillig. ,Das Vertrauen in die Bil-
dungsverheiBungen und Versprechungen sozialer Sicherheit ist bis in die Mitte der
Bevolkerung hinein briichig geworden® (Béhnisch/Schefold 1985: 14). Da Chancen
und Méglichkeiten durch Bildung immer weniger garantiert werden kdnnen,
werden auch Bildung und Ausbildung als Erziehungsrahmen zunehmend
problematischer. So heift Bildung heute nicht mehr automatisch auch Zukunfts-
sicherung. Das institutionalisierte Versprechen auf ein 'Spater' oder eine 'Zeit da-
nach', bezogen auf Arbeit oder Beruf, kann zunehmend weniger eingeldst werden.
Der Rickschlag der Dauerkrise des Arbeitsmarktes auf das Bildungssystem, als
wichtiger Sozialisationsinstanz neben der Familie, fuhrt zu fortschreitender
Entkopplung von Ausbildungsprozessen und Beschéaftigungsperspektiven und
demnach zu einer schwer verarbeitbaren Paradoxie. Auf der einen Seite erhght
sich die Bedeutung eines guten Ausbildungszertifikats, als Mindestvoraussetzung
fur die Ubernahme in ein Beschéftigungsverhéltnis, auf der anderen Seite verlieren
die traditionellen Zuordnungsmuster von Ausbildungsabschlissen und Be-
rufskarrieren zunehmend an Gilltigkeit und schaffen eine hochgradig
verunsichernde Lernsituation. Ob das, was in der Schule oder Hochschule, selbst
in der betrieblichen Ausbildung, gelernt wird, spater in einer Berufstatigkeit auch
angewendet werden kann, wird mehr oder weniger zum Lotteriespiel (vgl. Baethge
1985). In diesem Zusammenhang ist heute vom ‘Verlust an Selbstverstandlichkeit’
die Rede (vgl. Bshnisch/Schefold 1985: 14f). Dennoch wird soziale Sicherheit
immer noch in bisher glltigen Lebensentwiirfen gesucht. Neue Modelle oder
alternative Entwiirfe sind sowohl real, als auch im BewuBtsein, kaum vorhanden.6

6 Die zunehmend professionell fachliche Ausstattung in der Sozialpadagogik verfuhrt die Gesell-
schaft dazu, sich Kinder- und Jugendproblemen nicht mehr im Status ‘sozialer Probleme’ anzu-
nehmen, sondern gleich — auch wenn sie ¢ffentlich massiv auftreten — der fachlichen Behand-
lung zu Oberweisen. In dem Mafle, in dem die kommunale Apparatur der Jugendhiife sich fach-
lich und professioneli entwickelt und ausdifferenziert hat, werden Kinder- und Jugendprobleme
in der kommunalpolitischen Offentlichkeit meist nur noch als fachliche Zustandigkeitsprobleme
und nicht als soziale Probleme, die einer ¢ffentlichen Auseinandersetzung bedirfen, behandeit.
Deswegen ist es wichtig, dal Sozialpadagoglinnen lernen, eine jugendpolitische und sozialpoli-
tische Sensibilitat zu entfalten, aus der heraus sie sich gegen jugendpolitische Uberforderun-
gen ihrer fachlichen Zustandigkeit wehren und aus dieser politisch sensibilisierten Fachlichkeit
heraus Signale an kommunalpolitische Gruppierungen oder soziale Initiativgruppen geben kén-
nen. Diese Gruppen sollten Trager des demokratischen Konflikts in der Gemeinde sein. Dieser
demokratische Konflikt ist der Kontext, in dem Lebensprobleme und Interessen von Individuen
und Gruppen ¢ffentlich artikuliert werden kénnen und deren Anerkennung zu sozialen Proble-
men durchgesetzt werden kann. Insofern ware hier auch die Sozialpolitik in ihre Verantwortung
zu nehmen, die Entwirfe und Modelle zur Lebensgestaltung Jugendlicher aufzuzeigen hat.
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Lebenslagen werden als ‘soziale Substrate’ einer bestimmten historischen Epoche
bezeichnet (vgl. Béhnisch 1982: 86). ,Historische Lebenslagen sind Ausdruck da-
fur, wie sich Menschen individuell und gesellschaftlich gleichermafen reproduzie-
ren missen, wie sie ihre Interessen gleichzeitig subjektiv entfalten kénnen und
objektiv vordefiniert erfahren” (Bbhnisch 1982: 86). Der Begriff Lebenslage meint,
daf kollektive Lebenssituationen unter modernen sozialstaatlichen Bedingungen
durch den marktférmigen, sozialékonomischen Kontext von Produktion und Re-
produktion und ihrem Gegenstiick Haus-Frauen-Arbeit gepragt sind. Dazu gehéren
die besonderen Wirkungen sozialstaatlicher Politik, in Form von Familien-, Sozial-,
Regional-, und Bildungspolitik.

Die historischen Lebenslagen der Jugendlichen sind durch Separation und Inte-
gration bestimmt. Jugendliche werden separiert, um auf die Integration vorbereitet
zu werden. ,Der historische Grundmechanismus von Separation und Integration,
der die historische Lebenslage Jugend bestimmt, drickt sich soziokulturell in ei-
nem epochalen Lebenszuschnitt Jugend, also in einem Set von Anforderungs- und
Bewaltigungsmustern ‘Jetzt noch nicht, aber spater aus: Bedurfnisaufschub,
Triebverzicht, Lernen, Probehandeln, Schonraum ... sind die Etiketten, die diesem
Lebenszuschnitt zugeordnet werden* (Béhnisch 1982: 87). Dieser Mechanismus
von Integration und Separation funktioniert allerdings heute so nicht mehr. Infolge-
dessen hat sich auch die Lebenslage der Jugendlichen verandert. Es treten zu-
nehmend Komponenten der Lebenslage hervor, die bislang im Mechanismus der
Separation und Integration aufgegangen waren: Die Suche nach eigenem Lebens-
raum und Lebensstilen, abseits der sozialstaatlich gew&hrten Rdume und der so-
zialstaatlichen Sinndeutung (vgl. Bohnisch 1982: 87f.).

Die Suche nach Raum und Sinn, die heute immer spektakulérer heraustritt, ist
somit eine Komponente der allgemein historischen Lebenslage Jugendlicher. Es
geht heute immer weniger um einen aligemeinen Entwicklungsablauf, der auf das
Ziel von Fortschritt, Sicherheit und Wohistand ausgerichtet ist. Dadurch stellt sich
die Frage, welche subjektiven Kompetenzen zur Entwicklung neuer Lebensent-
wirfe und Integrationsmuster bei Jugendlichen vorhanden sind. ,In der Situation
der Ubergangsgesellschaft zeichnet sich eine Entwicklung der Pluralisierung und
Individualisierung ab; sich seine eigene Welt schaffen, ausklammern, vergessen,
abschalten, verdrangen” (Béhnisch/Schefold 1985: 78). In diesem Sinne wird das
Paradigma Lebensbewaltigung eingefithrt, mit welchem die geselischaftliche Si-
tuation jener Personen und Gruppen aufgenommen werden soll, die ihr Leben
nicht langer am Horizont der tradierten Chancen und Werte, wie Wohlstand, Si-
cherheit und Fortschritt orientieren kénnen. Mit dem Paradigma Lebensbewatti-
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gung sollen sozialintegrativ nicht erfabare Lebensprobleme konzeptionell erfalt
werden. ,So ist Lebensbewiltigung ailso ein historisches Paradigma, das fir histo-
rische Situationen sensibel ist, in denen das sozialintegrative Sozialisationspara-
digma, das im Geiste der sozialstaatlichen Wohlfahrtsgesellschaft steht, versagt®
(Bshnisch/Schefold 1985: 78).

Jugendliche werden heute als Problem der Sozialintegration definiert und die
Frage, wie sie gesellschaftliche Werte und Ordnungen Ubernehmen, tritt mehr und
mehr in den Hintergrund (vgl. Frackmann 1985). Der materielle und ékonomische
Integrationsaspekt hat demnach den kulturellen Integrationsaspekt verstéarkt tiber-
lagert. Jugend wird immer starker mit dem Verteilungsproblem konfrontiert, nam-
lich der Verteilung von sozialen Chancen. ,Wenn die Jugendphase zuvor eher
durch die Separation vor dieser brutalen Wirklichkeit gekennzeichnet war, wird
heute das Uberlebenlernen zur wesentlichen kulturellen Aufgabe im Jugendalter*
(Lessing u.a. 1986: 14). Die Jugendphase wird folglich zunehmend schwieriger zu
bewdltigen und der Aspekt der Lebensbewaltigung riickt in den Vordergrund und
verlagert sich zusehends weg von den Institutionen hin zu sozialen Beziehungen.
Wenn Institutionen keinen Sinn mehr geben, keinen Halt, in einer Lebensphase,
keine Sicherheit, keine befriedigende Tétigkeit vermitteln kénnen, keine Zukunft
verhei3en, dann wird die personen- und lebensweltzentrierte Perspektive Lebens-
bewadltigung lebensbestimmend* (Bhnisch/Schefold 1985: 80). Die Lebenswelt
gewinnt somit fir Jugendliche verstérkt an Bedeutung.

Dennoch sind Institutionen, um zu funktionieren, immer auch auf die Lebensbe-
waltigung der Einzelnen angewiesen und stehen so jeweils im Austausch mit de-
ren Lebenswelt. ,Die Okonomisierung ist dabei das Medium, das auf die Lebens-
welt einwirkt (Béhnisch/Schefold 1985: 84). Die kolonialisierten Strukturen der
Schule und der Arbeitswelt setzen Lebensbewaltigung, die sie selbst nicht leisten
kénnen, einfach voraus. Individuelle Leistungsfahigkeit wird von den Institutionen
abgekoppelt, womit die soziale Unterstlitzung zur Lebensbewaltigung in der Le-
benswelt selbst geleistet werden mu. Die Herstellung der Lebensfahigkeit wird
demnach verstarkt auf die sozialen Beziehungen des Alltags verlagert.

Soziale Probleme im Jugendalter wurden bisher haufig als Sozialisationsprobleme
und damit als Anpassungsprobleme betrachtet und mit miBlungener Sozialisation
begrundet. Sozialisation wird als Aufbau einer persénlichen Identitat, als Ausbil-
dung eines spezifischen Arbeitsvermégens wie auch als Ausbildung von Gesell-
schaftsfahigkeit verstanden. Alierdings kann sich Sozialisation heute nicht mehr
allein tber Gesellschaftsfahigkeit definieren. Das zeigt sich schon allein daran,
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daB sich immer mehr Lebensformen verbreiten, die nicht mehr in den konventio-
nellen Sozialisationsmustern aufgehen. Es kdnnen infolgedessen keine allgemein-
glltigen Werte oder ein bestimmter Erwerbsstatus als gelungene Sozialisation be-
zeichnet werden. Eher gewinnen situative Fahigkeiten und situative Chancen, die
genutzt werden, an Bedeutung. So kénnen z.B. 'Normalisierungskompetenzen',
womit die Art sich darzustellen oder sich normal zu stellen gemeint ist, flir Pro-
blemiésungen relevant werden (vgl. Bshnisch/Schefold 1985: 74f.). Lebensbewal-
tigung heilt tber die Runden zu kommen. Dabei darf nicht vergessen werden, dal
die Art der Lebensbewiltigung immer in Zusammenhang mit der sozialen Lebens-
lage steht. Lebensbewaltigung geschieht demnach vor dem Hintergrund einer so-
zialen Lebenslage, in welcher soziale wie auch kulturelle Bewaltigungsmaéglichkei-
ten und kulturell verfestigte Bewéltigungsétereotype enthalten sind. Lebenslagen
werden als ein ‘Set 6konomischer und sozialkultureller Bewaltigungsmuster' be-
zeichnet, weiche jeweils die Form und die Richtung der Lebensbewaltigung be-
stimmen. Hierbei wirken frihere Erfahrungen auf die Formen und Muster der Le-
bensbewaltigung. ,Wie elastisch die Lebenslagen sind d.h. welche Spielrdume und
Ressourcen man zur Lebensbewaltigung und Wahrnehmung sozialer Chancen
hat, hangt wesentlich davon ab, inwieweit spezifische Anspriiche und Bedurfnisse
offentlich angemeldet und gesellschaftlich anerkannt werden, wie sie durch sozial-
politisch gesetzte Zumutbarkeiten blockiert und privatisiert werden“ (B&hnisch/
Schefold 1985: 45). Alitagliche Lebensbewiltigung ist heute weitgehend privat und
soziale Probleme werden zunehmend privatisiert. Die Sozialpolitik spiegelt sich
damit in ibrer Dimension von Anspruch und Zumutbarkeit in den Lebenslagen der
Jugendlichen wider. So wird beispielsweise Arbeitslosigkeit den Jugendlichen eher
zugemutet, da sie als flexibler und belastbarer bezeichnet werden. In Lebenslagen
ist immer auch der gesellschaftspolitische Bezug von Sozialpolitik enthalten. Die
Lebenslage Jugend wird im Sozialstaat als ein Experimentierraum der
Gesellschaft betrachtet, in dem ungeléste soziale Probleme getestet werden
konnen (vgl. Hanesch 1985). Lebensprobleme werden nicht als soziale Probleme
bezeichnet und behandelt, sondern privatisiert, fir diese Probleme ist die Familie
verantwortlich. Die soziale Lebenslage bedingt und bestimmt jeweils die Form der
Lebensbewaltigung und die Ressourcen, die Einzelnen zur Verfligung stehen, ent-
scheiden tUber die Art der Lebensbewaltigung.

Besonders fiir Jugendliche der nachschulischen Lebensphase riickt die Lebens-
lage in den Vordergrund. Sie werden einerseits auf den Jugendstatus verwiesen
und andererseits mit &hnlichen Problemen wie die Erwachsenen konfrontiert: z.B.
mit der Existenzsicherung und der sozialen Verortung (vgl. Petzold/Schlegel
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1983). Daher wird heute von einer 'restaurativen sozialen Selektion' geredet, die
sich angesichts der verlangerten Jugendphase abzeichnet (vgl. Baethge 1985:
119f). Da die Ubergangsphase von Schule und Beruf nicht institutionell
abgesichert ist, ist sie der gesellschaftiichen Entwicklung verstarkt ausgesetzt.
Soziale Benachteiligung kann damit lebensbestimmend werden (vgl. Frackmann
1985).

Verstarkt benachteiligt in der Ubergangsphase sind Madchen und junge Frauen.
Eigene Lebensorientierungen zu entwickeln ist fur sie schwierig; ,... was sie zu
einer erhdhten Anstrengung und Konkurrenzbereitschaft zwingt, andererseits zu
einem Offenhalten verschiedener Optionen und Lebensperspektiven zwischen
verlangertem Abwarten in der Herkunftsfamilie, der Heirat und der Ubernahme der
traditionelien Ehefrau- und Mutterrolle und dem Durchsetzen einer eigensténdigen
beruflichen Existenz* (Bohnisch/Funk 1989a: 67). ,Deshalb sind vielfaltige Strate-
gien nétig, mit denen einerseits diese Madchengeneration unterstiitzt und bei ihrer
Lebensgestaltung beraten und stabilisiert wird, denn die Hindernisse sind massiv.
Andererseits missen neue Strategien entwickelt werden, mit denen verhindert
wird, dall die Benachteiligungen beim Beginn des Berufsweges (kein Ausbil-
dungsplatz oder nur Schmalspurausbildung in einem typischen Frauenberuf, keine
Ubernahme nach der Ausbildung oder Uberwechseln auf einen ungelernten Ar-
beitsplatz usw.) sich lebenslang auswirken® (Weg 1986: 49).

Die direkte Umgebung wird gerade im Jugendalter zu einem bedeutenden Bezugs-
feld der Lebensbewadltigung. Jugendliche werden heute immer wieder auf den Ju-
gendstatus verwiesen, da ihre soziale Lebenslage im Sozialstaat keine Anerken-
nung findet. ,Die Integrationsperspektive Jugend und die Zukunftsperspektive der
Geselischaft vermischen sich* (Béhnisch/Schefold 1985: 113). ,Der Sozialstaat
versucht durch Problemverschiebung und soziale Kontrolle die Konfrontation mit
den Jugendlichen abzuwenden und als ein Jugendproblem zu isolieren* (Béhnisch
1982: 88). Folglich ist 'Jugend' heute den Verhéltnissen viel unmittelbarer ausge-
setzt. Das zeigt sich daran, daR die klassen-, schichts-, geschlechts-, und regio-
nalspezifischen Komponenten die jeweiligen Lebenschancen verstarkt bestimmen.
Die Jugendphase kann angesichts dieser Probleme heute nicht mehr als 'psycho-
soziales Moratorium', als Ort der Selbstsuche und Identitatsexploration oder als ein
Entwicklungs- oder Experimentierfeld bezeichnet werden, sondern eher als ein
'psychosoziales Laboratorium', das im Hinblick auf die Arbeitswelt durch die Ver-
folgung begrenzter Handlungsalternativen charakterisiert ist (vgl. Heinz 1985:
152). Da sich Lebenslagen und die jeweiligen Bewaltigungsmuster, wie auch die
Interessenspielrdume, kaum noch aufeinander beziehen, sind die Bewaltigungs-
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méglichkeiten schwer planbar. Es fehlt den sozialen Lebenstagen grundsétzlich an
Mustern und Méglichkeiten zur Bewaltigung von Lebensproblemen und besonders
Jugendliche werden bei ihrer Suche nach solchen Mustern und Méglichkeiten zur
Lebensbewaltigung allein gelassen.

2.3 Regionale Lebensbewdltigung

Da der Regionalaspekt fur die Fragestellung meiner Arbeit eine wichtige Rolle
spielt, muB das Konzept Lebensbewaltigung im folgenden regionalspezifisch aus-
gefiihrt werden. In Kapitel 2.2 habe ich herausgestellt, dal der Reproduktionsbe-
reich heute fiir die allgemeine Lebensbewditigung wichtig ist und als Bezugsfeld
der Organisation und der Entwicklung von Lebensbewaltigung und Lebensper-
spektive in den Vordergrund riickt. Die jeweilige Region bzw. die direkte Umwelt
wird zum Bezugsfeld der Lebensbewaltigung. ,Wer die realen kulturelien und so-
zialen Chancen von Jugendlichen in landlichen Raumen kennenlernen will, mu®
deshalb mit der Wirklichkeit der regionalen Lebensbewdéltigung vertraut sein®
(Bohnisch/Funk 1989: 142).

Zunéchst mochte ich versuchen den Begriff ‘Land' zu explizieren: Die verschiede-
nen Beitradge zu diesem Bereich reden in babylonischer Sprachvielfalt von Dorf,
Land, landlicher Region, Provinz usw. Vorerst stelle ich diese Begriffe unter ihrem
beschreibenden Aspekt dar, um daraus dann Kriterien fiir eine Annaherung an den
Begriff der 'léndlichen Region' zu entwickeln. Ein allgemein geteiltes Versténdnis
von landlicher Region gibt es nicht. Je nach geographischer Lage und natirlichen
Bedingungen, je nach politischer Geschichte, konomischen und sozialen Struktu-
ren, wie auch Traditionen, gibt es immense Unterschiede zwischen landlichen Re-
gionen (vgl. Géngler 1989). 'Land' wird definiert als ein Zusammentreffen spezifi-
scher Strukturen und Prozesse, die sich als Ergebnisse von Kolonialisierung d.h.
Unterentwicklung und Abhangigkeit, festhalten lassen (vgl. Lecke 1980: 235).
Haufig wird 'Land' aus der Perspektive der Stadte betrachtet, wobei hier die spezi-
fische Eigenentwicklung landlicher Strukturen unberiicksichtigt bieibt. ,Dadurch,
daf die Landbevdlkerung in Abhangigkeit gehalten und ausgenutzt wurde, konnte
der ungleiche Tausch, die Wertschépfung der Landbevélkerung angeeignet wer-
den und somit durch den stetigen Abfluf des auf dem Lande produzierten Reich-
tums in die Stadt, eine Verzdgerung der Entwicklung der 6konomischen Strukturen
des Landes begrindet werden. Diese Ungleichzeitigkeiten der dkonomischen
Entwicklung, die sich in Ungleichzeitigkeiten der Regionaistruktur niederschlug,
verschwand z.B. nach der Abschaffung des Feudalsystems nicht, sondern wurde
bis in die Gegenwart immer wieder in neue Ungleichzeitigkeiten transformiert,
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womit die Unterentwicklung landlicher Rdume zementiert wurde® (Stein 1984:9;
vgl. Bausinger 1978). Massive Veranderungen, wie die Abnahme der Landwirt-
schaftsbetriebe, gleichzeitige Konzentrationsprozesse zur Produktionssteigerung,
Prozesse des birokratischen Zentralismus, Pendlertum, Schulreform oder auch
die Entwicklung von Freizeitzentren und Naherholungsgebieten, kennzeichnen
heute die wesentlichen Veranderungsprozesse des ldndlichen Raumes. Dem Land
werden oftmals die weniger profitablen, jedoch unentbehriichen Funktionen zuge-
wiesen wie z.B. arbeitsintensive Teilfertigung mit niedrigem Lohnniveau oder
Standorte fur Kernkraftwerke (vgl. Bellmann u.a. 1975; Grauhan 1975; Buttler u.a.
1977, Funk 1977; Brake 1980; Brede 1980).

Im Zusammenhang mit der aliméhlichen Umstrukturierung des b&uerlichen Dorfes
zu einem industrialisierten vollzog sich die entscheidende Umgestaltung der Kultur
auf dem Land (vgl. lliien 1977; Jeggle 1977; lllien 1982; llien/Jeggle 1978;
Briggemann/Riehle 1986; Wagner 1986). Die Dominanz urban-industrieller Ver-
kehrsformen und Sozialmuster in l&ndlichen Lebenswelten hat die innerregionale
Verstandigung verkiimmern lassen und mit neuen Verhaitensregeln Uberformt.
Besonders das Kulturangebot setzte dabei neue Orientierungen und nivellierte
kulturelle Besonderheiten. ,Die Dorfer sind &rmer und langweiliger geworden. Nicht
nur duBerlich auch innerlich, weil sie nicht mehr Orte der Produktionen — und das
bedeutet auf dem Lande auch 6ffentliche d.h. zugéngliche Produktionen — sind, ist
die ehemalige Dorfgemeinschaft, die nicht, wie der Begriff suggeriert, nur Solidar-
sondern auch Konfliktgemeinschaft war, in schwerwiegendem Umfang zerstért
worden“ (Horstkotte/Lecke 1986: 16; vgl. Loccumer Protokolle 5/1983). Sitten,
Brauche, Werte, Normen und Traditionen haben sich teilweise verkimmert und
gebrochen erhalten. Manche Brauche verschwanden mit dem Entzug ihrer mate-
riellen Basis vollkommen, andere wurden modifiziert oder erstarrten zu leeren Hiil-
sen ohne jeglichen Bedeutungszusammenhang z.B. die Kirmes oder Erntedank
(vgl. Horstkotte 1985). ,Die Kulturformen, die im Zusammentreffen von neuen Le-
bensméglichkeiten mit der Tradition entstanden, reichen von starrem zwanghaft
kinstlichem Aufrechterhalten, Gber die lokale Ablehnung alles Althergebrachten
bis zur Synthese von Traditionen mit Neuem unter Hervorbringung einer neuen
Qualitat von Kultur (Link u.a. 1983: 83).

Die landlichen Kulturformen kénnen also heute keinesfalls als Widerspiegelung der
verdnderten Produktionsbedingungen betrachtet werden. Spezifische Traditionen
bestimmen auch heute noch die Werte und Verhaltensweisen der Menschen
landlicher Regionen und gelten als ein spezifisches Charakteristikum dieser. Es ist
von einem 'ungleichzeitigen BewuRtsein' die Rede, das neben der 'objektiven Un-
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gleichzeitigkeit', als Charakteristikum landlicher Regionen gilt (vgl. Stein 1986). Die
BewuBtseinsstrukturen verandern sich langsamer als der Modernisierungsproze
die auBere Umwelt wandelt. Tradtionelle Strukturen, wie ein hohes Arbeitsethos,
Religiositat, Erfahrungen mit dérflicher Kommunikation, Erfahrungen mit Gebor-
genheit und Kontrolle, verfestigte Geschlechtsrolienbilder, ein spezifisches Ver-
haltnis zum Besitz und die Akzeptanz von Autoritdten bestimmen das Verhalten
der Eltern heutiger Jugendlicher teilweise noch sehr stark (vgl. Stein 1986). Aller-
dings, zeigen sich diese 'Strukturen der Ungleichzeitigkeit' nicht nur im Verhéltnis
der Jugendlichen zu ihren Eltern, sondern ebenso in den Verhaltensweisen und im
BewuBtsein der Jugendlichen selbst. Im Zuge der Modernisierung des landlichen
Raumes hat ein besonderer ProzeR der Uberlagerung und Verschmelzung tradi-
tioneller und modemer Kulturformen stattgefunden. Dies wird als 'spezifisches
Amalgam' tradtioneller und moderner kulturelier Einflisse bezeichnet, was nicht
mit dem Begriff der Subkultur erfaBt werden kann (vgl. Bdhnisch/Funk 1989: 45f.).7
Diese 'spezifischen Amalgame' von Tradition und Moderne wirken bei der All-
tagsbewdltigung Jugendlicher mit.

.Die neueren empirischen Untersuchungen zum Stadt-Land-Verhaltnis verwenden
unter dem Eindruck der fortschreitenden Verdichtung von groRstédtischen Bal-
lungsraumen und der 'Abkoppelung' oder Regionalisierung der landlichen Raume
nicht mehr das Paradigma Stadt-Land, sondern das Paradigma 'Grostadtische
Ballung' — ‘regionale Ausdinnung' oder 'rdumliche Verdichtung im Kontext von ur-
baner Ballung und landlicher Regionalisierung’, (Funk 1989a: 76; vgl. Maier-
Dallach u.a. 1982; Maier-Dallach/Hohermuth/Nef 1985; Schmals/Voigt 1986). Die
Region, als neuer rdaumlicher Wirtschaftszusammenhang zwischen Dorf und
Grof3stadt wurde zu einer Bezugsebene, in welcher sich die modernen sozialen
Prozesse zeigen. ,Das Urbane pragt den landlichen Raum, das Dérfliche wirkt
aber trotzdem weiter. Dieses 'Nebeneinander', die 'zwei Welten', die sich im Re-
gionalen begegnen, machen das 'moderne Land' aus, ohne daf} ersichtlich wird,
welche neue Qualitat es entwickelt* (Funk 1989a: 77). Der Begriff der Region tritt
heute in den Vordergrund der Betrachtung des l4ndlichen Raums.8 Region bein-

7 Inder Fixierung auf den urbanen Bezugsrahmen der 'Subkultur' wird nicht nur die Besonderheit
der jugendkulturellen Traditionen im landlichen Raum ubergangen, es wird auch Uberhaupt
nicht nach einem theoretischen Ansatzpunkt gesucht, von dem aus das spezifische Amalgam
von traditioneller Jugendkultur und modernen jugendkulturellen Einflussen, wie sie in den heu-
tigen landlichen Regionen vorhanden sind, erschlieBbar und bewertbar werden (vgl.
Bohnisch/Funk 1989: 45).

8 In neueren Diskussionen zur Regionalisierung zeigt sich, da@ fur eine Bestimmung landlicher
Regionen eine Kombination von quantitativ bestimmbaren Sozialstrukturdaten allein keine aus-
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haltet vor allem auch eine kulturelle Dimension (vgl. Maier-Dallach 1980). Gerade
fur die moderne Landjugend ist Region ein bedeutendes Bezugsfeld und gilt als
‘jugendkultureller Raum’'.

Im folgenden méchte ich der Frage nachgehen, welche Auswirkungen die spezifi-
schen Verdnderungen der Landentwicklung, zusammen mit dem allgemeinen
Strukturwande! der Gesellschaft, auf die Jugendlichen in ldndlichen Regionen ha-
ben und mit welchen spezifischen Problemen der Lebensbewaltigung sie sich
heute auseinandersetzen mussen.

In den Diskussionen und Publikationen Uber die verdnderte Jugendsituation wird
die Eigenstandigkeit der Regionalentwicklung in den Vordergrund geriickt.9 Die
heutigen Jugendlichen in landlichen Regionen befinden sich im Vergleich zu frihe-
ren Jugendgenerationen und ihren Eltern in einer neuartig erstmaligen Situation,
die spezifische Probleme mit sich bringt, fiir die traditionelle Verhaitensnormen und
herkdmmliche Lésungsanséatze nur noch begrenzt tauglich sind. Die Jugendlichen
befinden sich in einem Uberaus komplizierten Spannungsfeld zwischen traditionel-
len Werten und Verhaltensnormen und deren Uberformung durch die moderne
globale Industriekultur, die sich durch den akzelerierenden Modernisierungsprozef
standig mit neuen Ansprichen auch an Menschen im landlichen Raum wendet.
Jugendliche erleben infolgedessen zunehmende Desorientierung. Sie sind einem
‘Orientierungsvakuum' ausgesetzt, das sie teilweise zu widerspriichlichen BewuRt-
seinsformen zwingt: Einerseits schneidet sie ein tiefer Bruch von der Erfahrungs-
welt und den Werten der Alteren ab, damit auch von den Sicherheit und Orientie-
rung bietenden Strukturen der ‘alten’ dérflichen Ordnung. Andrerseits sind aber

reichende Abgrenzung mehr erméglicht. Dies wird insbesondere dann hervorgehoben, wenn
die Fragestellung nach der landlichen Region mit einem Interesse an sozialen Phanomenen,
etwa Lebensqualitdt, Mentalitdten, Wertvorstellungen etc., verknipft ist (vgl. Mrohs/Zurek
1984). ,Daher empfliehit sich bei der Bestimmung von Regionalitat als einem allgemeinen
Sammelbegriff dafur, was eine Region unter bestimmten Gesichtspunkten auszeichnet, die
Verwendung qualitativer wie quantitativer Bestimmungsmerkmale. Die Frage nach Regionalitat
zielt somit zum einen auf eine Erfassung infrastruktureller Gegebenheiten, zum anderern auf
die spezifischen (alltaglichen) Lebensformen innerhalb dieser Gegebenheiten” (Gangler 1990).

9 Hinweise dazu finden sich bei Helbrecht-Jordan (1982); Merkel u.a. (1982); Sinkwitz (1982);
ARfalg u.a. (1984); Arbeitsgemeinschaft Landlicher Raum (1985); Huber (1985); Jung (1985);
Karsten/Waninger (1985); Horstkotte/Lecke (1986); Stein (1986); Bohnisch (1988); Bshnisch/
Funk (1989); Schimpf (1988); Sommerfeld-Siry (1988); (1989);, Funk (1989); Muller (1989);
Niesyto (1989), Foelz u.a.(1989); Treptow/Wilser (1989); Bhnisch/Winter (1990); Bshnisch/
Gangler/Rauschenbach (1991); Hebenstreit-Miller/Helbrecht-Jordan (1990); Schimpf (1992a)
wie auch bei Praktikerinnen aus der Jugendarbeit: Kinstle u.a. (1978);, Lecke (1980);
Herrenknecht/Lecke (1981); Fischer (1982); Link u.a. (1983); Stein (1984); Bund der Landju-
gend (1985); Horstkotte (1985); Stein (1986), Bund der deutschen Landjugend (1986);
Niesyto/Stuwe (1988); Keller (1989); Schimpf (1992c); KLJB (1992).
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Elemente traditioneller Normstrukturen z.B. Arbeitsethos, Geschlechtsrolle, Autori-
tatsabhangigkeit durch Eltern und die Umwelt der landlichen Gemeinde meist un-
bewuft in sie einsozialisiert worden und wirken sich verhaltensrelevant aus* (Stein
1986: 18). Da die gegenstandlichen und sozialen Erfahrungsbereiche der Jugend-
lichen im Dorf immer mehr abnehmen und die wenigsten der Jugendlichen heute
noch mit der Landwirtschaft vertraut sind, kénnen Werte und Normen der Eltern
und Erwachsenen kaum noch nachvollzogen werden. Zudem verbringen die Ju-
gendlichen im Dorf immer weniger Zeit und haben dort immer weniger soziale Kon-
takte.

Jugendliche entwickein die Tendenz, sich in der dérflichen Offentlichkeit méglichst
anonym zu halten, doch den Gerlichten kénnen sie sich niemals vollkommen ent-
ziehen. ,Unter der Kontrolle und Beobachtung der Gemeinschaft entwickelt sich
nun aber schon in der Kindheit die Fahigkeit zur standigen Antizipation der &ffentli-
chen Meinung” (Stein 1984: 166). Dieses sténdige Mitdenken kann sich unter
Umstanden bis zur ‘internalisierten Selbstzensur' steigern, so dafl bestimmte
Handlungen und Gedanken von vorn herein nicht mehr zugelassen und dadurch
undenkbar werden (vgl. lllien/Jeggie 1978: 129). Besonders bei Konflikten kann
der Ausbruch aus den traditionellen Strukturen kaum gedacht, geschweige denn
realisiert werden. Probleme werden in der Privatsphére bewaltigt d.h. in der Fami-
lie oder vom einzelnen Individuum selbst. ,Der Zwang zur Privatisierung von Pro-
blembewiltigung wird durch einen spezifischen Mechanismus der Offentlichkeit
nahegelegt, den man Normalisierungsdruck nennen kénnte“ (Stein 1984: 167).
MiBlungene Konflikte werden zum Teil aus sozialer Angst verborgen, da eine Min-
derung des sozialen Status befiirchtet wird. Das éffentliche Versagen wird als per-
sonliches Versagen dem Individuum oder der Familie angelastet und fuhrt zu
Stigmatisierung. Dabei kann die Diskrepanz von &ffentlicher Verhaltensanforde-
rung und tatséchiichem Erleben oftmals kaum noch zusammengehalten werden.
,ES scheint, dal die Fahigkeit, sich widersprechende Wirklichkeitsinterpretationen
in einer Person integrieren zu mussen, in die Erfahrung von Realitit selber ein-
geht* (Stein 1984: 168). Die vielfaltigen, widerspriichlichen Verhaltensanforderun-
gen erschweren die eigene Haltung und Orientierung. ,Die standige Antizipation
des Verhaltens und Denkens der anderen, die Abhangigkeit des eigenen Verhal-
tens von dieser antizipierten Einschatzung durch andere, verunmdglicht einerseits
das Ausleben der eigenen Bedirfnisse und Wiinsche, die dem Individuum gera-
dezu als fremd gegeniibertreten. Andererseits stabilisieren sich durch diesen Pro-
zef kollektive Verhaltensanforderungen, als Rest der ‘Sitte', die sich so weitge-
hend nicht mehr an den realen Bedurfnissen der Menschen orientieren. Die ‘Sitte’
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ist heute nichts anderes als die Summe der gegenseitig antizipierten offentlichen
Erwartungshaltungen, an denen privat — d.h. in individuellem Handeln — aber
durchaus entscheidende Differenzen bestehen und gelebt werden kénnen. Die
‘Sitte' stellt sich also weitgehend abgehoben von den tatsachlichen Bedurfnissen,
im Gegensatz zu diesen stehend, heraus. Sie dient letztlich hauptséachlich als Dis-
ziplinierungsmittel: Offentlich sichtbare Verhaltensabweichungen sind, an ihrer
Norm gemessen, sanktionierbar* (Stein 1984: 168).

Von Jugendlichen im Ubergang von Schule zu Beruf werden diese Anpassungs-
und Disziplinierungsleistungen verstarkt gefordert, da sie sich wieder mehr an der
direkten Umwelt orientieren (miissen). Zwar sind sie einerseits durch eigene Er-
fahrungsfelder weit getrennt von den Eltern, andererseits deren Wertvorstellungen
in besonderem MaRe ausgesetzt. Madchen und junge Frauen sind davon in erster
Linie betroffen. Sie sind einer weitaus stirkeren Kontrolle und Bindung der Familie
unterworfen und ihr Platz ist hdufig geschlechtsspezifisch festgelegt (vgl. Huber
1985). ,In der erwarteten Mithilfe bei der (Haus-)Arbeit, in der Beschrankung der
Freizeit, in dem Wachen dartber, wo und mit wem diese verbracht wird, in unun-
terbrochenen Warnungen vor einem Kind, findet diese ‘behiitende’ Erziehung ihren
deutlichsten Ausdruck” (Horstkotte 1985: 31). Fiir Madchen und junge Frauen stellt
sich die Frage, wie personale Eigenstandigkeit gleichzeitig mit traditionellen Auf-
gaben des dorflichen Alitags z.B. der Sicherung des Zusammenhalts der Familie
vereinbart werden kann. Uberkommene Leitbilder gerade in bezug auf Frauen las-
sen neue Vorstellungen und Bilder kaum zu.

Ein wesentlicher Dreh- und Angelpunkt des Wertesystems in landlichen Regionen,
mit dem Jugendliche konfrontiert sind, ist die Arbeit. Zeit heillt dort oftmals nur
lohnarbeitsfreie Zeit. Ein grofer Teil der Freizeit wird mit Arbeit verbracht: z.B.
Gartenarbeit, Hausarbeit und Umbauarbeiten am Haus. Jugendliche in der Uber-
gangsphase von der Schule in den Beruf sind infolgedessen gezwungen, schnell
eine Arbeitsstelle zu finden. Vorhandene Orientierungs- und Lernprobleme werden
durch Arbeitszwénge und Eingliederungsforderungen zugedeckt. Fir die Formulie-
rung eigener Winsche und eine offene Orientierung bleibt keine Zeit. Hinzu
kommt, da Jugendliche in landlichen Regionen starker strukturellen Benachteili-
gungen ausgesetzt sind: Ein wenig qualifiziertes Ausbildungsangebot, ein undif-
ferenzierter Arbeitsmarkt und weite Wege zur Berufsschule kennzeichnen ihre Si-
tuation. Teilweise werden sie auch als billige Arbeitskrafte ausgenutzt (vgl.
Herrenknecht/Lecke 1981). In landlichen Gebieten, wo hauptséachlich Mittel-, Klein-
und Kleinstbetriebe angesiedelt sind, werden besonders Lehrlinge als billige Hilfs-
krafte behandelt (vgl. Todtenberg/Plog 1971: 54). Landjugendliche sind weitge-
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hend von wirtschaftsstrukturellen Zuféllen abhéngig. Bei den Lehrlingsausbildun-
gen kann allerdings ein deutliches Qualifikationsgefélle verzeichnet werden. ,Die
oft extensive Beschaftigung der Lehrlinge mit unqualifizierten, beziehungsweise
lernberufsfremden Téatigkeiten, ist nur die augenfalligste Form der Diskriminierung.
Dazu kommt noch die unzureichende Ausstattung der Lehrfirmen, die allgemeine
padagogische Planlosigkeit der Ausbildung, die Unterdriickung individueller Inter-
essen und das Festhalten an Uberholten geselischaftspolitischen Traditionen. Die
Folgen sind oft nur geringe Aufstiegsmoglichkeiten, wie uberhaupt das Fehlen von
beruflicher Weiterqualifikation. Bestehende Ungleichzeitigkeiten der Benachteili-
gung werden potenziert® (Valter 1975: 75). Die soziale Kontrolle der Kleinbetriebe
setzt haufig die ibliche Sozialkontrolle des landlichen Raumes fort, womit die So-
Zialisation der Anpassung zusétzlich auch bei der Arbeit stattfindet. Die Arbeitstu-
genden und Ideologien innerhalb der Ausbildung gleichen h&ufig den Bewuft-
seinsstrukturen des landlichen Raumes. ,Alte BewuRtseinsformen bauerlicher Exi-
stenz, der Allwert der schaffenden Arbeitskraft, das Uberspringen der kapitalisti-
schen Trennung von Produktion und Reproduktion, das Selbstwertgefiihl, das sich
erst Uber die totale Leistungsspannung herstellt, verhindert den kritischen Umgang
mit der eigenen Arbeitskraft und kommt der Ideologie des Kaufers der Arbeitskraft
naher als dem Bewultsein, Lohnarbeiter zu sein” (Herrenknecht/Lecke 1981: 120).
Zunehmend sind Jugendiiche heute, trotz ihres hohen Qualifikations- und Bil-
dungsniveaus, auf die Betriebe ihrer Umgebung angewiesen. Angesichts des all-
gemein eingeschrankten Angebots an qualifizierten Arbeitsplatzen stellt sich die
Alternative, Anpassung oder Abwanderung, nicht mehr. Abwandern kann heute
nicht mehr selbstverstandlich mit Chancenverbesserung gleichgesetzt werden. Es
ist fraglich, ob Abwandern tiberhaupt, angesichts der Ausbildungssituation und des
Arbeitsmarktes sowie des angespannten Wohnungsmarktes in den Ballungsrau-
men, noch eine Alternative fiir Jugendliche in landlichen Regionen darstellt. Ju-
gendliche sind heute auf das Arbeitsangebot ihrer Umgebung angewiesen, des-
halb lassen sich Madchen und junge Frauen teilweise auf schlecht bezahlte Frau-
enberufe mit geringer Qualifikation ein (vgl. Cramer-Hartmann 1981). Traditionelle
Orientierungen wirken als Zwang und sind flr die L&sungen von Problemen wie
Arbeitslosigkeit, Arbeitsplatzmangel usw. nicht tauglich. Es ist damit erforderlich,
Jugendlichen gerade in bezug auf ihre Berufsorientierung entsprechende Unter-
stitzung zur Verfiigung zu stellen. ,So gilt es aus einem neuen Regionalbewult-
sein heraus Solidar- und Unterstiitzungsbeziige neu zu formulieren um etwas
Neues zu schaffen" (Bohnisch/Bianc 1987: 245). ,Es werden Personen gebraucht,
die vorbildhaft in eine menschenwiirdige Zukunft weisen, weil Jugendliche auf dem
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Weg zu einer sinnvollen Lebensperspektive auf Orientierunghilfen angewiesen
sind, die es bisher allzu spérlich gibt* (Link u.a. 1983: 91).

AbschlieBend méchte ich nochmals die wichtigsten Punkte aufzahlen, welche fir
die regionale Lebensbewaltigung von Jugendlichen heute bedeutend sind:

« Die Konfrontation durch die Eltern und andere Personen im Dorf und der Region
mit traditionellen Wert- und Normvorstellungen z.B. Arbeitsethos, Religiositat,
Erfahrungen mit der dorflichen Kommunikation, Erfahrungen mit Geborgenheit
und Kontrolle, verfestigte Geschlechtsrollenbilder, ein spezifisches Verhaltnis zu
Besitz und die Akzeptanz von Autoritaten. Traditionelle Werte und Normen
kénnen gréRtenteils kaum verstanden oder nachvollzogen werden und erweisen
sich fiir Problemlésungen als untauglich.

¢ Probleme werden aus Angst vor Stigmatisierung im Privaten bewaltigt und als
individuelle und familiare Probleme interpretiert.

o Der Druck seitens der Eltern und Dorfbewohner nach der Schule eine Arbeit zu
finden, 1aBt kaum eigene Winsche und Erwartungen zu.

¢ Die Angewiesenheit auf vorhandene Arbeitsplatze in der Region bedeutet
strukturellen Benachteiligungen des regionalen Arbeits- und Ausbildungsange-
botes verstarkt ausgesetzt zu sein.

24 Lebensbewiltigung von Madchen und jungen Frauen in landlichen Re-
gionen

Die Publikationen zur Lebenssituation von Madchen und Frauen in landlichen Re-
gionen verdeutlichen, da® Madchen und Frauen in landlichen Regionen eigen-
sténdig wahrgenommen werden missen und nicht einfach unter bestehende All-
gemeindefinitionen der Lebenslage von Madchen und Frauen subsumiert werden
kdnnen.10 Im historischen Kontext der Lebensbewailtigung von Madchen und
Frauen in landlichen Regionen steht die allgemeine Marginalisierung der Hausar-

10 Agfalg u.a. (1984); BehrWonneberger (1986), Benard/Schlaffer (1981); Bergdoll/Namgalies-
Treichler (1987), Bohnisch/Funk (1989); Bohnisch u.a. (1991); Boéhnisch/Winter (1390);
Brockmann (1977); Foelz u.a. (1989); Funk (1989); Funk/Winter (1992); Gédde/Voegelein
(1988); Hebenstreit-Muller/Helbrecht-Jordan  (1990); Helbrecht-Jordan(1982); Horstkotte
(1985); Huber (1985), Huber/Knab (1992); Inhetveen/Blasche (1983); Karsten/Waninger
(1985); Katholische Landjugendbewegung KLJB (1992); Kinstle u.a. (1978); Kolbeck (1985);
Kuhn-Oechsle u.a. (1983); Merkel u.a. (1982); Mies (1987); Ministerium fur die Gleichsteliung
von Frau und Mann (1991); Poppinga (1979); Schimpf (1988; 1991; 1992a;
1992b;1992¢;1992d); Sommerfeld-Siry (1988); Stauber/Arnold (1990); Werlhof u.a. (1983);
Werkmeister (1989); Werner (1986); Wonneberger (1991).
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beit, die Minderbewertung des Landes und die Marginalisierung der Landwirtschaft
als spezifischem Reproduktionszusammenhang im Mittelpunkt (vgl. Funk 1989a).
Ein Resultat regionalspezifischer Entwertung ist die besondere regionale Repro-
duktionsform. In dieser wird deutlich, in welcher Art und Weise Lebensprobleme in
landlichen Regionen behandelt werden. Frauenspezifische Konzepte der Lebens-
bewiltigung missen vergangene Lebensbedingungen von Méadchen und Frauen,
Anforderungen der sozialstaatlichen Muster zur Uberwindung der vorgegebenen
Lebensbedingungen, wie auch Unlésbarkeiten der Ausgrenzung und Zuriickset-
zung von Weiblichkeit berucksichtigen. Dieser Zusammenhang stellt die spezifi-
schen Herausforderungen fir die Lebensbewaltigung von Madchen und jungen
Frauen dar (vgl. Funk 1989a). Das Konzept Lebensbewaltigung muf} insofern ge-
schlechtsspezifisch und regionalspeziﬁsch qualifiziert werden. Dabei gilt es die
Ausgrenzungen und Besonderheiten der jeweiligen Region und der Lebensver-
haltnisse ihrer Bewohnerinnen wahrzunehmen und entsprechend zu beriicksichti-
gen (vgl. Gangler 1990). in welcher Weise Zuschreibungen, die mit der Ausgren-
zung und Entwertung des Landes entstanden, die Lebenslage von Madchen und
Frauen in landlichen Regionen determinieren, will ich im folgenden verdeutlichen.
Es wire an dieser Stelle erforderlich, eine historische Entwicklungsbeschreibung,
Uber die Geschichte des Stadt-Land-Gegensatzes, als Geschichte der Lebensbe-
dingungen und Veranderungen des Status von Frauen in léndlichen Regionen
darzustellen. Das wiirde jedoch in diesem Rahmen zu weit fihren, so daB ich auf
die Arbeit von Heide Funk (1989) verweise, die diese Darstellung ausfuhrlich vor-
nimmt. 1 Fiur Madchen und junge Frauen auf dem Land heilt Lebensbewdltigung,
sich mit den geschlechtshierarchischen Lebensvorschriften und Lebensbedingun-
gen auseinanderzusetzen. Gleichzeitig bedeutet es fur sie, sich mit der inneren
Logik dieser Geschlechterhierarchie auseinanderzusetzen und sich innerhalb die-
ser einzurichten oder diese zu Gberwinden. Es ist erforderlich, bestehende Vorstel-
lungen von Traditionen und Stereotypen (ber 'Landmédchen’ und 'Landfrauen’ zu
analysieren. Denn schon immer wurde Riickschrittlichkeit mit Land assoziiert und
gilt von daher als besondere Beiastung.2 Zuschreibungen in bezug auf ‘Land-

11 Heide Funk leitet in ihrer Arbeit (1989) die Bestimmungsfaktoren der Lebensverhaltnisse von
Frauen im landlichen Raum historisch her. Sie beschreibt die Geschichte des Stadt-Land-Ge-
gensatzes ais Geschichte der Lebensbedingungen und Veranderungen des Status von Frauen.

12 Die Nachkriegsbewegungen fur die Rechte der Frauen, fir ihre Aufklarung und Mobilisierung,
sind in den grofistadtischen Zentren entstanden und dort auch praktisch umgesetzt worden.
Die Frage nach dem Landspezifischen bedeutet diesbeztglich, zum einen, den Anspruch von
Madchen und Frauen auf dem Land ihre eigene Stimme einzubringen, zum anderen, die Le-
benslage von Frauen auf dem Land und die daraus folgenden Interessen nicht einfach unter
die bestehenden allgemeinen Definitionen der Situation von Frauen subsumieren zu kénnen.
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madchen’ oder 'Landfrauen', blockieren die Wahrnehmung von Madchen und
Frauen in landlichen Regionen erheblich z.B. wenn in Darstellungen des land-
lichen Erwerbsverhaltens von Frauen eine noch traditionelle Familienorientierung
einer modernen Berufsorientierung gegenibergestellt wird (vgl. Sommerfeldt-Siry
1988). Diese Interpretationen tibergehen eindeutig, daf die familienorientierte
Hausfrau eine Fortschrittsidee der Stadt ist. Gerade Frauen auf dem Land sind bis
heute durchgangiger am Arbeits- und Erwerbsverhalten beteiligt. Die Freistellung
fir Familienaufgaben hat infolgedessen im Bewufitsein der Landbewohnerinnen
die Bedeutung von Entlastung und ist fur sie erst eine neuere Méglichkeit.1® Auch
in feministischen Forschungszusammenhangen werden dem Landspezifischen
haufig negative Seiten z.B. die Anbindung der Frau an die Familie oder fehlendes
Selbstbewulitsein zugeschrieben (vgl. Bergdoll/Namgalies-Treichier 1987). Mit sol-
chen Zuschreibungen wird véllig tibergangen, welche Qualitat die Familienorientie-
rung fur Frauen in l&ndlichen Regionen beinhaltet. Arbeitsleistungen von Madchen
und Frauen bleiben verdeckt und werden nicht als Ankniipfungspunkte von
SelbstbewuRtsein und Starke gewertet.'4 Der Zugang zur Lebenslage von Méad-

Das bestehende Bild des Landes kann die Situation der dort lebenden Frauen nicht angemes-
sen wiedergeben. Auch wenn heute zunehmend von Nivellierung, beztglich des Stadt-Land-
Gefalles, die Rede ist. Landliche Regionen sind als eine eigene Qualitat zu begrinden. Doch
diese Begrindungen kénnen nicht vorbei an bestehenden Vorstellungen von Wahrung der
Traditionen und auch nicht an Uberlegungen, die schon immer die Rickschrittlichkeit des Lan-
des implizieren, wie auch dem sozialpolitischen Habitus, der versucht, die besonderen Bela-
stungen des landlichen Daseins zu diagnostizieren (vg!. Funk 1989).

13 [n den Stadten volizog sich mit der Abspaltung des Berufssektors die Orientierung der Frau auf
‘psychisch reproduktive Funktionen'. Die produktive Arbeit wurde der Frau sukzessive entzogen
(vgl. Ostner 1978). Es gehort zu den wesentlichen Erkenntnissen der Frauenforschung der
letzten Jahre, dall Hausarbeit kein Relikt traditionalen Wirtschaftens ist, sondern erst mit der
Industrialisierung entstanden ist (vgl. Bock/Duden 1977). Der Blick auf Geschichte und Tradi-
tion, wie vor allem auf das Land, ist in besonderem Maf3e eingeengt, wenn es um die Situation
von Frauen geht (vgl. Funk 1989). Das Unsichtbarmachen der Arbeit von Frauen und damit die
Verunmoglichung ihrer eigenstindigen Existenzsicherung gilt als Angelpunkt der Diskriminie-
rung. Die Frage nach der Durchsetzung des Rechtes der Frauen, wird in bezug auf das Land
ausgeklammert. Hier wird 'ein Selbstverstandnis von dunklem Mittelalter', nach dem es Frauen
viel schlechter geht oder ein ‘Nachholbedarf unbesehen vorausgesetzt (vgl. Funk 1989). Der
landliche Raum hat im Rahmen des Stadt-Land-Gegensatzes selbst eine eigene Entwicklung
durchgemacht, die bedeutet, daf} der Wert der Arbeitsleistung von Frauen und die Eigenstan-
digkeit ihrer Existenz transformiert wurde und in dem, was heute 'Tradition' genannt wird, auf-
geht und daher (ibergangen wird.

14 Die besondere Verantwortung der Frauen in l&ndlichen Regionen fir die ganze Familie und die
Bedeutung der in die Familie eingehenden Arbeitsleistungen von Madchen und Frauen sind
Anknupfungspunkte von Selbstbewufitsein und Starke, die meist ubergangen werden. Beste-
hehde Beispiele der Gegenwehr von Frauen, die es in der Geschichte gegeben hat und die von
den Landbewohnerinnen (meist mindiich uberliefert) auch heute noch in Anspruch genommen
werden, missen dabei beachtet werden (vgl. Funk 1989).
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chen und jungen Frauen in I&ndlichen Regionen ist, durch Zuschreibungen, Ab-
wertungen und Verdeckungszusammenhénge verstellt. Damit wird eine eigen-
standige Lebensgestaltung ausgeschlossen. Das traditionell burgerliche Frauen-
bild einer verantwortungsvollen Hausfrau ist eindeutig ein Produkt der Moderne.
Erst im ProzeR der Stadt-Land Nivellierung hat dieses Frauen-Familien-Bild auch
auf dem Land Einzug gebhalten.

Heute strukturiert ein Nebeneinander von dorflich-traditionellen und urbanen Le-
bensmustern die Lebensbewaltigung von Médchen und Frauen in landlichen Re-
gionen. Die heutige Frauengeneration fordert fiir sich Chancengleichheit. Diese
Chancengleichheit bezieht sich jedoch vornehmlich auf ménnliche Lebens- und
Arbeitsmodelle. Zweifel und Kritik an diesem ménnlich dominierten Modell der
Chancengleichheit werden kaum ge&uRert. Deshalb wird von einer 'segmentierten
Emanzipation' gesprochen (vgl. Funk 1989a). Das heif}t, da® vom Horizont der
Chancengleichheit fir Madchen und junge Frauen nur das erstrebsam ist, was
Manner tun. Eine Identifikation mit Frauen bleibt ausgeschlossen und die Verdf-
fentiichung der Lebensrealitat von Médchen und Frauen bleibt damit verhindert.S

Madchen und junge Frauen in landlichen Regionen wollen anders sein und nicht
werden wie die Eltern. Sie suchen nach eigenen Lebensstilen und Lebensformen.
Insofern nutzen sie die Jugendphase und setzen sich vom Dorf ab. Allerdings sind
sie dennoch dem Anpassungsdruck, sich im Dorf einzugliedern und sich zu inte-
grieren, ausgesetzt. Zur Realisierung ihrer soziokulturellen Freisetzung sind sie auf
Cliqguen angewiesen. Die soziale Freisetzung Uberformt die traditionale Ge-
schlechtsrollentrennung durch den jugendkuiturellen Nivellierungseffekt. Dies zeigt
sich deutlich im Interviewverhaiten mit Madchen und jungen Frauen, wenn diese
ihre Gleichberechtigung betonen.1® Madchen und junge Frauen unterscheiden

15 Die Lebensbedingungen der Madchen haben sich gegentiber denen der Mutter- und Grof3mat-
tergeneration kontinuierlich, aber auch rapide, verdndert. Dadurch sind alte Ruckversiche-
rungsmuster unter Frauen, die auch immer Moglichkeiten soziaier Kontrolle enthielten, auBer
Kraft und keine neuen an deren Stelle getreten. Madchen erheben Forderungen nach Gleich-
berechtigung und geben sich mit dem Sekundérstatus nicht mehr zufrieden. Doch der Blick auf
die Gleichberechtigung 148t das Interesse an einer neuen Bezugnahme unter Frauen ver-
schwinden (vgl. Funk 1989).

16 Soziale Freisetzung bedeutet bei den Madchen zuférderst Freisetzung aus den weiblichen
Rollenzwangen. Eine gewichtige Hirde stellt jedoch die implizit ma&nnliche Definition von Ju-
gendlichkeit dar. Der Weg Uber die Anerkennung als Jugendliche vorgegebene Erwartungen
aufzuldsen, fuhrt in eine Sackgasse, weil der Jugendstatus von méannlichen Lebensformen und
Erwartungshorizonten gepragt ist. Gleichberechtigung heifdt fur Madchen demnach z.B. Frei-
zugigkeit wie die Jungen fur sich in Anspruch zu nehmen, so identifizieren sie sich mit deren
Freizeitbedtrfnissen. Allerdings missen Madchen heute dennoch Uberall die Erfahrung ma-
chen, daf} sie sowohi mit traditionalen als auch modernen Grenzen der Geschlechtsrollenzu-
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sich untereinander dadurch, wie sie mit ihrer Freisetzung umgehen. Da es fir sie
die Moglichkeit des offenen Zugangs zum jugendkulturellen Milieu nicht gibt, wie
fur Jungen und Manner, spielen Faktoren, wie einen festen Freund haben, sich
vom Dorf unabhangig bewegen, von einem kleinen oder groften Ort kommen usw.,
eine bedeutende Rolle. Der FreisetzungsprozeB ist fir Madchen und junge Frauen
damit hochst unterschiedlich (vgl. Funk 1989a).

Madchen und junge Frauen orientieren sich zunehmend an der Region. Regional-
orientierung gilt als moderner Typ von Vergeselischaftung und beinhaltet kulturelle
Qualitat.17 Diese Regionalorientierung erfordert eine hohe Mobilitat.18 Wenn es

17

18

schreibung konfrontiert sind. Im Gegensatz zu den Jungen und deren Aufnahme in die 6rtliche
Mannerwelt, sind Madchen kaum (ber Frauenbeziehungen in die dorfliche Erwachsenenwelt
integriert. Deshalb fuhlen sie sich starker abhangig von der Beziehung zum Freund oder dem
zukunftigen Mann und versuchen diese Abhangigkeit durch eine Romantisierung der Partner-
beziehung zu kompensieren. ,Der personale Status von Madchen im landlichen Raum ist also
sehr stark von der Ambivalenz von Freisetzung und Isolierung gepragt' (Funk 1989: 142).
Freisetzung bedeutet fur Madchen und junge Frauen immer sowohl die Moglichkeit der Befrei-
ung aus Zwangen, als auch neue Verunsicherung und neue Beschrankung. Dies gilt fur The-
menbereiche wie sexuelle Liberalisierung ebenso wie fir die Zusténdigkeit von Frauen fur die
Familie und die Gestaltung sozialer Beziehungen und betrifft auch den Erwerbsbereich. Frei-
setzung bedeutet daher auch neue Hierarchisierungen z.B. im Verhaltnis zwischen Generatio-
nen, Geschlechtern, Ethnien, wie auch unter Madchen und Frauen selbst. Hier werden unter-
schiedlichste Interesseniagen gegeneinander ausgespielt. Gestaltungsspielrdume kénnen sich
fur Madchen und junge Frauen erst dann erdffnen, wenn der Wert des ¢konomisch Berechen-
baren an das Prinzip wechselseitiger Anerkennung gebunden wird. Es geht darum, wie die den
Frauen qua Geschlecht zugeschriebenen Funktionen von Sorge und Mitmenschlichkeit unter
modernisierten Bedingungen aligemeine gesellschaftliche Relevanz bekommen kénnen und
nicht mehr nur an ein Geschlecht gebunden werden.

Die 'regionale Vergeselischaftung des landlichen Raums bildet den strukturellen Hintergrund far
die moderne soziale Freisetzung. ,In dem Ausmafle, in dem die Jugendphase auf dem Land fiir
immer mehr Gruppen der Landjugend zu einer bewuRt erlebten und ffentlich gelebten Le-
bensphase wird (soziale Freisetzung), versuchen die Jugendiichen, ihre soziokulturelle Selb-
standigkeit raumlich auszudriicken und auszuleben. Sie entwickein dabei eine besondere Per-
spektive von Regionalitét, eine neue Art der regionalen Orientierung, die sich in ihrer jugendkul-
turellen Qualitat deutlich vom eher funktionalen Regionalbezug (z.B. Pendeln) des durch-
schnittlichen erwachsenen Dorfbewohners — und im Ubrigen auch vom Verstandnis in der Re-
gionaipolitik — unterscheidet’ (vgl. Béhnisch /Funk 1989).

Madchen und junge Frauen, die es nicht schaffen, ein Stiick Freizeitmobilitat in der Region
realisieren zu konnen, weil sie Konflikte mit dem Absetzen von Zuhause haben z.B. wegen des
Zwangs zur kontinuiertichen Mithilfe im Haushalt und der daraus resultierenden Anbindung ans
Haus, kénnen sozial sehr isoliert sein, so dafl sie es von sich aus auch nicht mehr fertigbringen
in die regionale Umgebung zu gehen. Der geringe soziale Status der Familie kann die Isolie-
rung woch verstarken. Der Zusammenhang zwischen minderem sozialen Status der Familie,
Haushaltsanbindung und Isolierung der Madchen scheint offensichtlich. Die soziale Isolierung
der Madchen im dorflichen Bereich ist starker, als der von Madchen in vergleichbaren Lebens-
lagen im stadtischen Bereich, weil im dorflichen Lebenszusammenhang, die Aufhebung der
Isolierung von der Mdglichkeit der Realisierung einer regionalen Orientierung abh&ngig ist,
wahrend Médchen im stadtischen Bereich eher Gelegenheitsstrukturen in der Umgebung ihres
Wohn- und Arbeitsbereiches aufschiieBen kénnen (vgl. Funk 1989).
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nicht gelingt ein Stick Freizeitmobilitat in der Region zu realisieren, besteht die
Gefahr fir Madchen und junge Frauen, daB sie sich sozial isolieren und wenig Zu-
gang zur 'regionalen Szene' haben.19

Der geschlechtsspezifische Arbeitsmarkt ist ein Hindernis in der eigensténdigen
Lebensgestaltung von Madchen und jungen Frauen. ,Der geschlechtsspezifisch —
segmentierte Arbeitsmarkt, erst recht der provinzielle — 148t die Verwirklichung der
Berufsinteressen nur in Ausnahmefailen zu" (Horstkotte 1985: 68). Arbeitsplatze
fir Madchen und junge Frauen sind in der gewiinschten Realitat nicht vorhanden.
Wahrend die Anspriiche mit der gesellschaftlichen Entwicklung gewachsen sind,
ist die Realitat des Arbeitsmarktes zurlickgeblieben.20 Gerade bei der Arbeitssu-
che erfahren Madchen, daB sie als eine besondere Risikogruppe betrachtet wer-
den. Sie werden auf kiirzere Ausbildungsgénge verwiesen, was ihnen wiederum
hinterher als geringe Zielstrebigkeit in bezug auf Qualifikationen vorgeworfen wird.
Die Offenheit und Lust der Madchen Neues auszuprobieren bleibt auf der Strecke
und ihre Vorstellungen haben wenig Realisierungschancen. Gerade Orientie-
rungshilfen in bezug auf die Berufsfindung sind zur Lebensbewiltigung fur Mad-
chen und jungen Frauen dringend erforderlich.21

Im Bildungssystem scheint die Benachteiligung von Madchen und jungen Frauen
beendet. Sie haben qualifizierte Schulabschliisse vorzuweisen. Dennoch sind 1an-
gere Schulbesuche in l&ndlichen Regionen kaum selbstverstandlich. Traditionelle
Vorbehalte und Schranken gegeniber Bildung von Frauen sind immer noch vor-
handen und der Erwartungsdruck hinsichtlich einer angepafiten, nicht aus dem

18 Soziale Kontrolle wird von Madchen anders erfahren und erlebt, als von Jungen. Madchen ver-
binden damit eine deutliche Zumutung und Einschrankung von Seiten des Elternhauses, wah-
rend die Jungen mit gréReren aullerfamilialen Spielrdumen und geringen famildren Verantwort-
lichkeiten rechnen mussen. Fur die Madchen besteht ein groRerer Zwang zur Mithitfe und vor
allem auch Unterwerfung unter die geschlechtsspezifisch ausgerichtete soziale und dorfliche
Kontrolle bei geringeren, auBerfamilialen eigenen Spielraumen (vgl. Funk 1989).

20 Ob und wie Madchen und junge Frauen ihre Wansche nach einem sinnvollen Beruf realisieren
konnen, scheint in landlichen Regionen nur auf geringes Interesse zu treffen. In Diskussionen
um FérdermaRnahmen werden Madchen als zu anspruchsvoll, zu wenig motiviert, zu einge-
schrankt ausgebildet usw. verhandelt, je nach Bedarf und Interessenlage der unterschiediichen
Gewerbe- und Industriezweige. Die Daten der Arbeitslosen-, Ausbildungs- und Arbeitsplatzsta-
tistik werden kaum geschlechtsspezifisch aufgeschitisselt. Madchen und junge Frauen geraten
gerade in landlichen Regionen immer mehr in die Grauzone des Arbeitsmarktes oder werden
zur Randbelegschaft z.B. als Haushaltspraktikantinnen, Aushilfen, Pauschalkrafte und Teilzeit-
arbeiterinnen.

21 Dabei gilt es die ambivalente Orientierung zu bericksichtigen Mé&dchen mussen in der Frauen-
sozialisation des landlichen Raums sehr bald lernen, dal die berufliche Orientierung nicht von
den Familienvorstellungen getrennt werden kann (vgl. Kriger 1988; Cramer-Hartmann 1981).
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Rahmen der Normalitat fallenden Entwicklung, ist spurbar. Die physischen und
psychischen Belastungen von Madchen und Frauen durch das ‘Mehr' an Arbeit ist
groB (vgl. Horstkotte 1985). Spatestens beim Ubergang von der Schule in den Be-
ruf oder in die Ausbildung ergeben sich Konflikte und es stellt sich heraus, dal den
Madchen und jungen Frauen ihre bessere Schulbildung nicht unbedingt genlitzt
hat (vg!. Hessische Madchenstudie 1986). Gerade in den Berufsinteressen und
Ansprichen der Madchen und jungen Frauen &uRert sich deutlich der Wunsch auf
ein selbstbestimmtes Leben. Trotz Enttauschungen und Verunsicherungen zeigen
sie ein hohes MaR an Hartnackigkeit, Entschlossenheit, Resolutheit, Kreativitat
und SelbstbewuBtsein (vgl. Horstkotte 1985; Hagemann-White 1984). Konfliktpo-
tentiale diesbezuglich werden den einzelnen M&dchen und jungen Frauen zuge-
schoben, womit Risiken individualisiert werden.

Madchen und Frauen werden fur die Vereinbarkeit von Beruf und Familie verant-
wortlich gemacht, ohne entsprechende Unterstitzung und Wertschatzung zu er-
fahren.22 Zur Vereinbarkeit von Familie und Beruf existieren keine Modelle, die die
Eigensténdigkeit und Winsche von Madchen und jungen Frauen aufnehmen. Im-
mer noch gilt das 'Drei-Phasen-Modell' als Strukturmodell und Leitbild fur viele
junge Frauen, obwohl die Realisierung dieses Lebenskonzeptes kaum praktizier-
bar ist (vgl. Benard/Schlaffer 1981). Nur etwa einem Drittel aller erwerbstatigen
Frauen 'gelingt' dieses Modell (vgl. Horstkotte 1985). Auch diesbezuglich werden
Madchen und junge Frauen alleine getassen und miissen sich individuell zurecht-
finden.

Eine eher im Dunkein verbleibende Beschrankung verlauft Gber die Festlegung
von Madchen und Frauen auf eine von Mannern definierte und kontrollierte Se-
xualitat (vgl. Lees 1986). Madchen und Frauen werden danach bewertet, wie reiz-
voll sie fur andere sigd, wéhrend andere Fahigkeiten dahinter zurlicktreten. Es
fehlt die Bestarkung ihrer Kraft, ihres Kénnens und ihrer Unternehmungslust.

22 Die Option fur Beruf und Familie ist nicht nur Ausdruck eines individuellen Wollens, sondern
verweist zugleich auf veranderte gesellschaftliche Anspriiche, die an die Frauen herangetragen
werden. Doppelorientierung ist nicht nur gewollt, sondern auch gefordert: ,Heute ist Doppelori-
entierung als integraler Bestandteil des Lebensentwurfs von Frauen zu einer weithin akzeptier-
ten kulturellen Selbstverstandlichkeit geworden — und zwar nicht nur im BewuRtsein der betrof-
fenen Frauen und Mutter aller Sozialschichten, sondern inzwischen auch verbreitet in &ffentli-
chen und privatwirtschaftlichen Institutionen* (Sommerhorn 1988: 139). Iin diesem Zusammen-
hang ist es wichtig aufzuzeigen, dall im Zuge des Individualisierungsprozees, mit seinen
Wahl- und Entscheidungszwéngen, einzelne Frauen zu einem veranderten BewuRtsein gefihrt
werden. Frauen begreifen demzufolge ihre Lebenssituation als gewahlt bzw. wahlbar und wol-
len sie nach eigenen MaRstaben gestalten (vgl. Hebenstreit-Muller/Helbrecht-Jordan 1990)
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Weibliche Sexualitét gilt nach wie vor als ein Tabuthema und wird kaum 6ffentlich
thematisiert.23

In éffentlichen R4dumen sind Madchen und junge Frauen wenig vertreten. Wahrend
Jungen und Manner fur sich Aufmerksamkeit und Bewegungsfreiheit beanspru-
chen, werden Madchen und junge Frauen rdumlich und kérperlich abgedréngt
oder belachelt. Sie laufen eher mit und fallen erst dann auf, wenn sie etwas nicht
kénnen (vgl. Enders-Dragésser/Fuchs 1989). Themen und Angebote, die speziell
Madchen und junge Frauen in ihrer Lebensrealitat ansprechen, fehlen haufig. Of-
fentliche Madchen- und Frauenzusammenhénge gibt es kaum. Meist sind es die
Freundinnen, mit denen gemeinsam etwas unternommen wird. Madchen- und
Frauenfreundschaften sind immer wieder bedroht durch ein erzwungenes Konkur-
renzverhalten. Diese Tatsache bleibt haufig voilig unreflektiert. Durch Isolierung,
Trennung der Lebenswege, Schule, Ausbildung, den Freund und spéter die Ehe
ist die Verstandigung und vor allem die Bezugnahme unter Madchen und Frauen
erheblich erschwert (vgl. Huber/Rehling 198%). Anerkannte Freizeitorte fiir
Médchen und junge Frauen im Dorf sind die Vereine und die Verbande. Dabei
entscheiden oftmals die Eltern Uber die Art der Vereinsmitgliedschaft. Aufenthalte
in Jugendh&usern oder Clubs fuhren bei vielen Madchen und jungen Frauen zu
Konflikten mit den Eltern und der Dorféffentlichkeit24 Madchen- und
Frauenfreundschaften sind gefidhrdet, wenn einige der Madchen und jungen
Frauen nicht ins Jugendhaus oder den Club darfen, wéhrend andere sich diese
Position erk&mpft haben (vgl. Schimpf 1988). Die offentlichen Moglichkeiten sind
infolgedessen abhangig von der Offenheit der Eltern, der Akzeptanz der
Dorféffentlichkeit und vom jeweiligen o6ffentlichen Milieu. Jugendeigene R&ume
sind insofern, wenn Uberhaupt vorhanden, nur fir eine Minderheit der Madchen
und Frauen zugénglich.

Weibliche Arbeitséffentlichkeiten sind durch den ProzeR der Modernisierung zu-
nehmend verschwunden (vgl. Huber 1985).25 Informelle Offentlichkeiten von Frau-

23 Gerade in den Verbanden und Vereinen wird dieses Thema eher randstandig abgehandelt bzw.
gemieden. Es fehlen Frauen, welche als Vertrauenspersonen flir die Madchen da sind, deren
Fragen ernstnehmen und darauf eingehen konnen.

24 Das hangt damit zusammen, dai viele der Jugendzentren ein 'schlechten Ruf haben, der u.U.
schon lange Zeit besteht. Es kommt immer darauf an welche Jugendiichen in den Jugendzen-
tren sind. Allerdings werden hier die unterschiedlichen geschlechtsbezogenen Begrenzungen
deutlich. Madchen riskieren ihren 'guten Ruf, wahrend Jungen der Aufenthalt im Jugendzen-
trum nicht schadet.

25 Gesellschaftliche Modernisierungsprozesse landlicher Regionen haben Lebensformen und
Alitagspraxen verandert, was zur Folge hatte, dal auch kulturelle Orientierungen und norma-
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en werden als 'Klatsch' abgewertet oder bleiben unsichtbar. Die Entflechtung von
Arbeit und Kommunikation erforderte neue Verhaltensweisen. So werden kontakt-
fordernde Orte und Raume fir Arbeitséffentlichkeiten erforderlich (vgl. Kroner
1984). Im Vergleich zu friher ist die Arbeitsoffentlichkeit zwar wesentlich
geschrumpft, doch die verinnerlichte Arbeitsmoral l4Bt, vor allem bei der &lteren
Generation im Dorf, Offentlichkeit nur als Arbeitsoffentlichkeit zu. So berichtet z.B.
eine altere Frau, nur mit dem Einkaufskorb spazieren zu gehen, da sonst der Ver-
dacht aufkame, sie hatte nichts zu tun. Madchen exponieren sich in der Offentlich-
keit vor allem als Leiterinnen in kirchlichen Kinder- und Jugendgruppen oder in
Vorstanden von Jugendclubs (vgl. Huber 1985; 48). 'Die Dorfgemeinschaft' — wel-
che sich zwar nur noch aus einer Teilgruppe zusammensetzt — wacht, in der infor-
mellen Offentlichkeit und im privaten Bereich dariiber, ob alles in Ordnung ist (vgl.
Huber 1985: 95f.; Gfrérer 1991). Es existieren eindeutige Grenzen fir die Hand-
lungsmuster von Méadchen und Frauen, und Grenziiberschreitungen gehen einher
mit Konflikten.26

tive Rackversicherungsmuster ihre Gultigkeit verloren haben (vgl. Huber/Knab 1992). ,Das
durch die kleinbauerliche Produktionsweise bestimmte Dorf war von einem hohen Grad an Of-
fentlichkeit der zu verrichtenden Arbeiten gepragt, so bei der Feld- und Gartenarbeit, der Stall-
arbeit und einigen hauswirtschaftlichen Arbeiten im Umfeld des Hauses. Arbeit, Kommunikation
und gegenseitige Kontrolle waren auf diese Weise miteinander gekoppelt. Nachdem der Ar-
beitsort als Kontaktort wegfiel, entstand eine Lucke fir die Befriedigung von Gesprachs- und
Austauschbedirfnissen. Diese Auswirkungen bekommen heutzutage Frauen, die wegen Kin-
dern die Familienarbeit ubernehmen, sehr deutlich zu sparen: ,Wenn sich in der Regel die
Frauen im Dorf mehr Uber Kontaktmangel beklagen als Manner, dann hangt das in erster Linie
mit der konkreten Arbeitssituation der Hausfrauen und Mutter im Dorf zusammen ..." (Kroner
1984: 81). Fur die Frauen der jungeren Generationen verengt sich ab dem Zeitpunkt der Fami-
lien-grindung der relevante Lebenszusammenhang zurick auf das Dorf, da fur sie der Ar-
beitsplatz Familie und der Wohnort Dorf wieder verbunden wird" (Huber/Knab 1992: 32). ,Mit
dem Verschwinden der Arbeitsoffentlichkeiten, die von der anerkannten b&uerlichen Arbeit ge-
pragt waren, reduzierte sich auch fir Frauen die Méglichkeit des Kontaktes auf der informelien,
kommunikativen Ebene: ,Aus Gesprachen mit &lteren Frauen ist heraushorbar, dafl sie den
gemeinsamen Arbeiten der vergangenen Zeiten nachtrauern. Es ist zu vermuten, daf} sie weni-
ger der verloren gegangenen schweren Arbeit nachtrauern, als vielmehr der damit verbunde-
nen Kommunikation und dem Zusammensein“ (Huber 1985). Heute reduziert sich die Verbin-
dungsmdglichkeit zwischen Kommunikationsbedirfnis und anerkannter Arbeitsdemonstration
oberflachlich betrachtet auf den privaten, hausnahen Bereich im Freien (im Garten, wahrend
der Reinigungs- und Renovierungsarbeiten im Umkreis des Hauses)" (Huber/Knab 1992: 34f.).

26 Wenn geltende informelle Regeln Uberschritten werden, werden Mittel eingesetzt, mit denen
sich die informelle Gruppe gegenilber abweichenden Mitgliedern durchsetzt. Diese bestehten in
agressiven Beeinflussungen oder im Ignorieren. Mit dieser Form der sozialen Kontrolle soll die
Anpassung an vorherrschende Ansichten erzwungen werden. Neue Ansichten und Verhaltens-
weisen werden abgewehrt, weil sie die bestehenden Normen in Frage stellen und weil Uneinig-
keit Unsicherheit herstellt (vgl. Huber/Knab 1992).
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Das Generationenverhditnis ist im landlichen Raum etwas ganz besonderes. Fa-
miliale Beziehungen und das dérfliche Milieu gehen ineinander Uber. Die Vermi-
schung von familialem Generationsverhéltnis und dérflichem Milieu gilt als Charak-
teristikum des landlichen Generationenverhéltnisses (vgl. Bohnisch/Funk 1989:
228). Das bedeutet, daf trotz aller 'Freisetzung', auch ein familiales und dérfliches
Kontrollverhaltnis besteht. Entscheidend dabei ist, wie die Familie auf den dorfli-
chen Lebenszusammenhang angewiesen ist. ,Diese Dorfbezogenheit der familia-
len Generationsbeziehungen bringt es mit sich, daR die geschlechtsspeziﬁsche
Dimension des Generationsverhéltnisses — angesichts der deutlich geschlechts-
spezifischen Strukturierung des Dorfmilieus — Uber die Dimension der familialen
Geschlechterrollendefinition noch besonders heraustritt. In dem MaRe, in dem
dorfliche und familiale Kontrolle gegeniiber den Madchen in das innenverhéltnis
der Familie eingebunden sind, haben Médchen weniger Méglichkeiten als die Jun-
gen, das familiale Generationsverhéltnis als Kontrollverhaltnis zu umgehen oder
(pragmatisch) zu gestalten” (Béhnisch/Funk 1989: 228). In dieses familiale dorfbe-
zogene Integrationsmodell wachsen Madchen und junge Frauen hinein. Fur sie
bedeutet das oftmals Anbindung und Zwang zur Mithilfe im Haushalt, wie auch die
Unterwerfung unter geschiechtsspezifisch ausgerichtete soziale dérfliche Kon-
trolle. Das Angewiesensein auf die Eltern bestimmt die Lebenslage der Madchen
und jungen Frauen, vor allem in bezug auf die sozialen Spielrdume. Selbstandig-
keit gegeniiber den Eitern heif8t in l&ndlichen Regionen immer auch Selbstindig-
keit gegentber dem Dorf. Die Art des Generationsverhiltnisses bestimmt damit
die dorfliche Freisetzung. Die Vermischung von familialen Generationsverhaltnis-
sen und dorflichem Milieu ist dort nicht mehr in der Weise vorhanden, wo dérfliche
Integration nur noch schwach ausgebildet ist z.B. bei Neuhinzugezogenen.

Méadchen und junge Frauen suchen nach eigenen Wegen und Ldsungen in ihrer
Lebensrealitat. Mit dem Anspruch auf eigenstandige Lebensfiihrung und Lebens-
planung sind jedoch traditionell vorhandene Verankerungen nicht aufgehoben. Der
Bezugsrahmen fiir die Lebensbewaltigung von Médchen und jungen Frauen in
landlichen Regionen ist von mehreren Faktoren abhéngig: Von der Art ihrer Frei-
setzung, dem Zugang zur 'regionalen Szene', der jugendkulturellen Orientierung,
dem regional geschlechtsspezifischen Arbeitsmarkt, der Schule, der Art des Uber-
gangs von der Schule zur Ausbildung, den eigenen Entwicklungsoptionen, dem
Zugang zur Dorfoffentlichkeit, dem Dorfmilieu, dem landlichen Generationsver-
haltnis, der sozialen Kontrolle und der Anerkennung im Dorf und der Region.

Wenn Méadchen und junge Frauen eigene Wege gehen wollen, wird spatestens im
Konfliktfall auf die ménnlich dominierte Hierarchie zurtickgegriffen und Zurickhal-
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tung gefordert. Diese Hierarchie ist fir Madchen und junge Frauen nicht offen er-
kennbar, denn sie ist Gberlagert. Die moderne Aufspaltung des Frauenstatus in
einen partiellen Berufsstatus und in umfassende Anforderungen auf Kinderversor-
gung, enthaiten gegensétziiche, widerspruchliche Forderungen. Zu diesen gegen-
sétzlichen Forderungen kommen, die in den modernen Medien propagierten und
konsumierbaren Leitbilder der attraktiven Frau hinzu. Eigene Vorstellungen und
Wiinsche der Médchen und Frauen sind kaum noch erkennbar.

Der Modernisierungsproze beinhaltet die Tendenz, dal Frauen in ihrer eigenen
Lebensrealitat unsichtbar werden und die Méglichkeit der Bezugnahme unterein-
ander verlieren. ,Der Beitrag der Méadchen und Frauen bleibt so in der Sprachio-
sigkeit’ (Funk 1989a: 97). Der Beitrag von Madchen und jungen Frauen zur Dorf-
kultur bleibt unbenannt. Die weibliche Rolle enthalt fur sie unaufidsliche Wider-
spriiche, welche ihre Lebensbewiéltigung bestimmen. Unter dem Druck zur Aneig-
nung von ménnlichen Handlungsvollzigen wird die eigene Aneignung der sozialen
Realitat erschwert. Madchen und junge Frauen werden in mannliche Verhaltens-
weisen und Rollen gedréngt, in welchen sie als Frauen keine Anerkennung finden.
Es ist deshalb dringend erforderlich Strukturen der Begegnung unter Madchen und
Frauen herzustellen. Denn gerade die Beziehungen untereinander sind von
zentraler Bedeutung fir die Lebensbewéitigung. ,Der traditional kulturell gestiitzte
Zusammenhalt von Frauen und Madchen im dérflichen Bereich ist briichig
geworden” (Funk 1989a: 142). Der personale Status von Madchen und jungen
Frauen ist von der Ambivalenz zwischen Freisetzung und iIsolierung gepragt. ,Die
soziale Freisetzung von Madchen im landlichen Raum verlauft auf einer sehr
diinnen Gratlinie zwischen neuem Selbstverstandnis und prekérer offentlicher
Anerkennung“(Funk 1989a: 148).

Eine auch heute noch géngige Integrationsperspektive flir Madchen und junge
Frauen ist die Heirat. Heirat ist ein Dorfstatus und nicht verheiratet zu sein hat, be-
sonders fiir Frauen im Dorf, unangenehme Folgen. Allerdings werden die mit der
Heirat verbundenen, zusammenhéngenden kulturellen und sozialen Rollenzumu-
tungen nicht mehr so selbstverstandlich hingenommen.

Lebensbewaéltigung in landlichen Regionen heifdt fir Madchen und junge Frauen
sich zwischen Widersprichlichkeiten hindurchzuarbeiten und eigene Lésungswege
zu suchen.
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2.5 Selbstthematisierung als zentrale Dimension der Lebensbewiltigung
fiir Madchen und junge Frauen

Im Konzept Lebensbewaltigung wird — auf der Subjektseite — ausdriicklich der ak-
tive Anteil der Madchen und jungen Frauen bei ihrer lebensaltersspezifischen Le-
bensbewiltigung betont (vgl. Bohnisch/Funk 1989: 64). Dieser steht immer im
Kontext der ‘Wahrnehmung und Anerkennung der eigenen F#higkeiten’. Bei der
Darstellung des Lebensbewditigungskonzepts habe ich gezeigt, dal sich fir Mad-
chen und junge Frauen in landlichen Regionen typische Zusammenhénge zeigen,
die fir ihren Alltag lebensbestimmend sind. Zum einen das moderne Streben nach
Selbstandigkeit und zum anderen die anhaitende (modernisierte) Entwertung von
Mé&dchen und Frauen. Im Streben nach Selbstandigkeit zeigt sich die Suche nach
eigenen Mustern zur Lebensbewiltigung. Dabei stellt der verlangerte und stérker
auf sich selbst bezogene moderne Jugendstatus fir M&dchen und junge Frauen
ein zentrales Moment zur Erlangung von Selbsténdigkeit dar (vgl. Funk 1993). Vor
diesem Hintergrund missen die Anspriiche und Wiinsche von Médchen und jun-
gen Frauen zunéchst aktiviert und dann in Form einer bewuBten Auseinanderset-
zung interpretiert werden. Der Entwertung und Unsichtbarkeit von Méadchen und
jungen Frauen muf} durch aktivierende Forschungsmethoden begegnet werden,
die ihnen Raum lassen sich selbst zu thematisieren und damit sichtbar zu werden.
Médchen und Frauen mussen zuerst einmal herausfinden kénnen, was sie von
sich einbringen und wie sie als Madchen und Frauen anerkannt sein wollen. Die
subjektiven Erfahrungsdimensionen werden in meiner Untersuchung durch Inter-
views, Beobachtungen und kulturelle Seminare aktiviert und aufgenommen. Diese
subjektive vernachlaBigte Erfahrungsdimension gilt als zentrale Dimension der Le-
bensbewaltigung und wird in meiner Untersuchung mit der Operationalisierung
‘Selbstdarsteliung’ aufgenommen. ,Raum zur Selbstthematisierung ist in der Frau-
enforschung, mehr noch in der feministischen Madchen- und Frauenarbeit, das
zentrale Element fur den Neuanfang des Denken und Handelns vom weiblichen
Lebenszusammenhang mit seinen Briichen und Widersprichen* (Funk 1989a: 70).

Zur Selbstthematisierung von Médchen und jungen Frauen missen Wege gefun-
den werden die ‘verdeckten Relevanzstrukturen’, die sich hinter Tabus und der
Orientierung an Normalitdtsmustern verbergen, zu éffnen (vgl. Funk 1993). Darin
kénnen Widerspriche, Verletzungen und Abwehr zum Ausdruck kommen. ,Erst
dann werden die Probleme der Ubergangenheit und reduzierten Selbst- und
Fremdwahrnehmung wie auch die Méglichkeiten des Seibstandigwerdens fir die
Alltagswirklichkeit der Madchen beschreibbar und ansprechbar® (Funk 1989a: 70).
Selbstthematisierung braucht jedoch Anhaltspunkte und Bezige, denn Le-
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bensprobleme werden kaum an sich selbst, sondern meist tber 'Folien' oder 'Me-
dien' thematisiert (vgl. Funk 1989a: 103). Gerade kulturelle Aktivitdten kénnen sol-
che ‘Medien’ darstellen, mit denen Zugénge eroffnet und Anldsse geschaffen wer-
den. Kulturelle Aktivititen beinhalten Verstandigung Uber sich selbst, Verstandi-
gung untereinander und Verstandigung anhand eines Produkts. Sie sind damit fur
Jugendliche Ausdrucks- und Bewaltigungsmitte! und stehen in enger Verbindung
zum Lebensbewaltigungskonzept.27 Indem die Ausdrucksformen erweitert werden,
werden auch die Verarbeitungsformen der gegebenen sozialen und materiellen
Lebensbedingungen vielfaitiger und das Nachdenken darliber angeregt.

In den neueren kulturpolitischen Diskussionen, vor allem im stadtischen Bereich,
wird unter kultureller Aktivitat in der Hauptsache der Umgang mit dsthetisch-media-
len Gegenstinden verstanden. Asthetisch-medial meint eine begriffliche Erweite-
rung und Modernisierung des traditionalen Begriffs ‘musisch’. Der Zweck des &s-
thetisch-medialen liegt vorwiegend in der Tatigkeit selbst, im prozeBhaften Han-
deln und nicht so sehr im Erreichen eines bestimmten Produkts (vgl. Hoffmann-
Axthelm 1974; Hacker 1978). ,Kultur ist also nicht alles menschliche Ausdrucks-
verhalten, sondern auch von den Menschen selbst als abgegrenzt gegentiber an-
deren Tatigkeiten empfundene asthetische Aneignungs- und Ausdruckstétigkeit
des Menschen im Verhéltnis zu seiner Umwelt, hier des landlichen Raums. Es sind
also nicht so sehr die Inhalte, sondern die Art und Weise, wie diese Inhalte auf die
moderne ldndliche Umwelt Bezug nehmen und Inhalte und Arbeitsformen durch
die besondere soziale Kommunikationsstruktur des landlichen Raums gepréagt
sind* (B6hnisch 1988b: 13). Angesichts dieser kulturellen Vielfalt ist die Verwen-
dung eines erweiterten Kulturbegriffs gerade fir den landlichen Raum bedeutsam.
In der Literatur wird darauf hingewiesen, daf Kulturarbeit als &asthetische Praxis
keinen festen Regeln und Funktionszuweisungen unterworfen werden darf, son-
dern die Aufgabe hat, die asthetische Stimulation konkret und animierend vorzuge-
ben und eine freie Entfaltung zu sichern (vgl. Richard 1987: 26; Hoffmann-Axthelm
1974; Hacker 1978 und Treptow 1993). Kunstlerinnen und kinstlerische Gruppen
kénnen dabei eine Modellfunktion Ubernehmen: ,Die besondere Aufgabe von
Kinstlern in der Kulturarbeit ist, kiinstierische Produktionen herzustellen und mit
ihnen fir die geselischaftlichen Ziele von Kunst, Unterhaltung, Subversion und An-

27 Der Kontext, in den Kulturarbeit gestelit wird, namlich den der Lebensbewltigung, soll den Ei-
gensinn von Kulturarbeit nicht subsumieren. Im Zusammenhang dieser Untersuchung steht al-
lerdings der Aspekt der Lebensbewaltigung im Vordergrund.
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tizipation einzustehen* (Richard 1984: 48). Kulturelle Aktivitaten werden nach fol-
genden Gesichtspunkten differenziert (vgl. Treptow 1993):

« in bezug des Asthetischen zur Alltagiichkeit,
¢ in der Bedeutung zur Region,

e und in der Bedeutung der Unterschiede zwischen geschlechtsbezogenen
Aneignungs- und Ausdrucksformen.

Der Bezug des Asthetischen zur Alltaglichkeit meint dabei, daR es nicht darum
geht, kuiturelle Projekte an bestimmten Standards zu messen und diese zum
WertmaBstab fiir andere zu machen. Denn dadurch werden unsichtbare und re-
produktive kulturelle Aktivitdten Gbergangen. Das Alltdgliche darf keinesfalls gegen
das AuBerordentliche und Spektakuldre ausgespielt werden. Viele Ansitze der
Kulturarbeit sind in stadtischen Milieus entstanden. Die kulturpolitischen Konzep-
tionen der 70er und 80er Jahre stammen vom Deutschen Stadtetag und beziehen
sich implizit auf den stadtischen Raum. Je nach Herkunftsregion unterscheiden
sich jedoch Aneignungs- und Ausdrucksformen (vgl. Treptow 1993). Kuiturkonzep-
tionen sind meist auf piurale grof3stadtische Lebensformen und deren rdumliche
Verdichtung bezogen. Klein- und mittelstidtische Bereiche und vor allem léndliche
Regionen haben jedoch ganz andere Rahmenbedingungen und Mbglichkeits-
rdume die es entsprechend zu berlcksichtigen gilt (vgl. Becker u.a. 1984a;
Blanc/Bshnisch 1985; B&hnisch/Miinchmeier 1987). Kulturelle Aktivitdten miissen
unter dem Blickwinkel der Geschlechterhierarchie analysiert werden, was bedeu-
tet, da geschlechtsbezogene Aneignungs- und Ausschluformen aufgedeckt und
sichtbar gemacht werden mussen (vgl. Kapitel 4).

Kulturelle Aktivitdten eignen sich als ‘Medien’ zur Selbstthematisierung, da sie fir
Madchen und junge Frauen selbst verfiigbar und gegentber anderen Lebenszu-
sammenhéngen abgrenzbar sind. In meiner Forschungsarbeit war es zum einen
wichtig, Uber aktivierende Forschungsmethoden, in der Kommunikation mit Mad-
chen und jungen Frauen, eigene Anldsse und Raume zur Selbstthematisierung zu
eréffnen und zum anderen kulturelle Aktivitdten und Ansatze von Madchen und
jungen Frauen diesbeziiglich zu untersuchen. Insofern wird die Moglichkeit zur
Selbstthematisierung auf mehreren Ebenen erforscht, wie auch gleichzeitig durch
den in der Untersuchung aufgebauten Kommunikationszusammenhang eréffnet.

2.6 Abwandern oder Bleiben

Die 6konomische Situation allein ist nicht ausschlaggebend fiir das Abwande-
rungsverhalten in landlichen Regionen, zunehmend spielt vor allem die kuiturelle
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Komponente eine bedeutende Rolle. Die mangeinde Identifikation mit dem lokalen
Lebensraum wirkt sich entscheidend auf den Proze der Abwanderung aus (vgl.
Schwedt 1984). ,Diese schwindende lokale identitat bewirkt zusammen mit feh-
lender Infrastruktur und Mangel an Arbeitsplatzméglichkeiten eine Au3enorientie-
rung und ein Nachlassen sozialer und kultureller Aktivitaten im Dorf. Danach wer-
den die vorhandenen Probleme weiter verscharft, der Wert des Dorfes als Lebens-
raum nimmt noch weiter ab, emotionai bedingte Hemmnisse fiir eine Wande-
rungsbereitschaft fehlen. Der Proze® der Abwanderung einhergehend mit der
weiteren Verddung des dorflichen Lebens setzt sich weiter fort* (Schwedt 1984:
72). Die Entscheidung 'Abwandern oder Pendeln' wird fir diejenigen, die ihren Ar-
beitsplatz auBerhalb der Wohngemeinden haben durch die 'Attraktivitat' der Wohn-
und Lebensbedingungen entschieden. Die Nivellierung, wie auch das Verschwin-
den von lokalen und regionalen Kultursystemen, wird als Verarmung landlichen
Lebens betrachtet. Diese ‘Verarmung' hat wiederum 'ldentifikationshemmungen’
zur Folge und bewirkt weitere Reduktionen (vgl. Schwedt 1984: 199f.). Abwande-
rung fiihrt zur 'kulturellen Entleerung' (vgl. Rosenmayr 1984). “Das Leben auf den
Dérfern muB so attraktiv wie irgend moglich gestaltet werden, um einer weiteren
Abwanderung der Bevélkerung vorzubeugen, um ihnen die Méglichkeit zu geben,
sich auch weiterhin mit ihrem Dorf zu identifizieren und auch fir potentielle Zuzig-
ler interessant zu werden. Fur die Entscheidung Uber Verbleib oder Fortzug spielt
die Ausgestaltung des Alltagsiebens im Dorf eine entscheidende Rolle* (Bosse-
Schweer 1990: 43). Die Méglichkeit der Raumaneignung wird als wichtiges Ele-
ment der Identifikation mit dem Lebensraum bezeichnet.

Als Abwanderungsgrund wird in der Literatur hauptsachlich der wirtschaftliche
Faktor genannt (Schwedt 1984; Dobberkau 1980). Der zunehmende Riickgang der
landwirtschaftlichen Téatigkeit I6ste den Zusammenhang von Wohnen und Arbeiten
im Dorf weitgehend auf. Verwaltungsmalnahmen, dkonomische Zwange und ab-
nehmende Bevdlkerungszahlen fihrten zu einem Riickgang der Infrastruktur z.B.
im Schulwesen und im Einkaufswesen. Das Vordringen der modernen Massen-
medien fithrte zu einem Bedeutungsveriust der althergebrachten, in agrarischen
Gesellschaften entstandenen, Brauche und zum Aufkommen neuer und von au-
Ren importierter Brauch- und Festformen.

In empirischen Untersuchungen von 1980 sind es vorwiegend junge Menschen
zwischen achtzehn und funfunddreilig, die abgewandert sind (vgl. Dobberkau
1980). Schon die Landjugendforschung in den 50er Jahren hat darauf hingewie-
sen, dal Abwanderung oder Verbleib als Orientierungsmuster der Landjugend
nicht nur aus der disparaten ékonomischen Situation des landlichen Raumes zu
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verstehen ist, sondern in ihrer Auspragung sehr stark davon abhangt, welchen
Status die Jugendlichen auf dem Lande haben (vgl. Béhnisch/Funk 1988). Ob Ju-
gendliche als eigene Sozialgruppe anerkannt sind, ob sie Uber eigene R&ume
verfigen und die Mdglichkeit haben eigene Lebensstile zu leben, das alles spielt
eine Rolle bei der Frage nach der Abwanderung. Die Bleibeorientierung der Ju-
gendlichen ist damit von der Zuganglichkeit regional vorhandener jugendkuttureller
Gelegenheitsstrukturen abhéngig. Die Regionalorientierung und der Zugang zur
‘regionalen Szene' spielen damit fir Jugendliche eine zentrale Rolle. Hier zeigen
sich deutlich geschlechtsspezifische Unterschiede: Flur Madchen und junge
Frauen ist die Region weniger stark verfugbar als fur die Jungen. Madchen haben
nicht dieselben Méglichkeiten des Zugangs zur Offentlichkeit. ,Dort wo Jungen
Méglichkeiten der Uberschreitung von Regeln selbstverstandlich (fast ritualisiert)
zugestanden sind, mlssen sich Madchen auf ihre kommunikativen Fahigkeiten
besinnen” (Funk 1989a: 158). Die Voraussetzung fiirs Bleibenwollen ist bei Mad-
chen und jungen Frauen stark verknlpft mit dem 'Funktionieren-mussen'. Fir sie
ist es riskant die 'regionale Szene' zu nutzen, denn sie mussen vorsichtig sein, um
nicht aus der Rolle zu fallen. Bei der Entscheidung bzw. dem Wunsch der Mad-
chen und jungen Frauen in der Region bleiben zu wollen, ist die Akzeptanz ihrer
Lebensperspektiven und Lebensformen entscheidend. Der Zwang zur Anpassung
wirkt sich negativ aus. Es gilt zu verhindern, da® Jugendliche vorschnell Abwande-
rungsentscheidungen beziiglich ihrer Heimatregion treffen, bevor sie GUberhaupt die
potentiellen, regionalen Médglichkeiten erfahren und ausgeschépft haben (vgl.
Boéhnisch 1988a).
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3. MADCHEN- UND FRAUENKULTURARBEIT

In Kapitel 2.4 habe ich den theoretischen Bezugsrahmen dargestellt und gezeigt,
dafl Lebensbewaltigung fur Madchen und junge Frauen heifdt, sich zwischen Wi-
dersprichlichkeiten hindurchzuarbeiten und eigene Lésungswege zu suchen. Da-
bei handelt es sich meist um Losungswege, die unsichtbar und ohne Anerkennung
bleiben. Lebensbewdltigung verweist auf offensive Lésungen, wodurch das Sub-
jekt erkennbar wird. Inwiefern es Madchen und jungen Frauen gelingt selbstandig
zu sein und damit Orientierungen und Wege fir ihre Lebensbewditigung zu finden,
hangt davon ab, weiche Mdglichkeiten sie haben sich selbst zu thematisieren.
Raum zur Selbstthematisierung ist damit eine zentrale Dimension der Lebensbe-
waltigung, mit der im folgenden die theoretischen Ansatze der Jugend- und Mad-
chenkulturarbeit konfrontiert werden. Selbstthematisierung braucht Anhaltspunkte
und Bezlge, die gerade uber kulturelle Aktivititen hergestellt werden kénnen.
Kulturelle Aktivitdten beinhalten Verstdndigung lber sich selbst, Verstindigung
untereinander und Verstandigung anhand eines Produkts, das wiederum sichtbar
und offentlich wird (vgl. Hartwig 1980; Treptow 1993). Kulturelle Medien sind damit
Ausdrucks- und Bewaltigungsmittel und stehen in enger Verbindung zum Lebens-
bewiltigungskonzept. Meine Leitfrage im folgenden Kapitel lautet: Inwiefern be-
riicksichtigen Theorien und Konzeptionen der Jugend- und Madchenkulturarbeit
die Dimension der Selbstthematisierung und tragen damit zur Unterstitzung der
Lebensbewaltigung von Madchen und jungen Frauen bei. Zudem will ich untersu-
chen, welche Verbindungen sich aus der Jugend- und Madchenkulturarbeit zu
meinem theoretischen Bezugsrahmen der Lebensbewaltigung herstellen lassen.

3.1  Jugendkulturarbeit ohne die Mddchen

Zunéchst méchte ich den Begriff Jugendkuiturarbeit in Zusammenhang mit dem
Begriff Jugendkultur einflihren. In diesem Kontext werde ich auch auf die Begriffe
Phantasie und Kreativitat eingehen, die gerade Jugendlichen zugeschrieben und
in der Jugendkulturarbeit haufig verwendet werden.

Jugendkulturarbeit ist ein relativ neuer Begriff, der in den 70er Jahren im Zusam-
menhang einer Kulturpolitik, die 'Soziokultur' in den Mittelpunkt ihrer Programmatik
stellte und mittels zielgruppenspezifischer Arbeit Kultur fir alle erméglichen wollte,
entstand (vgl. Gondolf 1983: 202f.).28 Jugendliche werden als benachteiligte

28 Um den Aufgaben und Absichten der kulturellen Jugendarbeit oder Jugendbildung nachzuge-
hen, reicht es nicht aus die Konzeptionen der Gegenwart zu untersuchen. Denn gerade in hi-
storischen Beispielen werden Entwicklungsstadien der heutigen sogenannten kuiturelien Ju-
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Gruppe und damit als besondere Zielgruppe der Kulturarbeit betrachtet. Kuiturar-
beit wird als Organisationsbegriff der kulturellen Zielsetzungen, der Lebensraume
und als eine Art 'Methodenbegriff — Animation, Kulturpddagogik, asthetische Er-
ziehung — fur soziokulturelle Verfahren verstanden (vgl. Ropohl 1979; Richard
1984: 50). Im Rahmen der Jugendkulturarbeit ist hdufig auch von 'soziokulturelier
Jugendbildung'?® die Rede. ,Sozio-kulturelle Jugendbildung &Rt sich verstehen,
als ein samtliche kuiturelle Medien und Lernorte — von Musik und Theater bis Vi-
deo und Wandmalerei, von Museen und Bibliotheken bis zum Kulturzentrum und
zur Stralle — umfassende asthetisch-politische Bildung im Jugendalter, die die so-
zialen und lebensgeschichtlichen Bezugspunkte ihrer Adressaten aufnimmt und
die den Jugendkulturen in alltags- wie bedurfnisorientierten Lernangeboten zum
Ausdruck und zur Weiterentwicklung verhilft* (Kolfhaus u.a. 1986: 36; vgl. Erhart
u.a. 1980; Bent u.a. 1987). Jugendkulturarbeit fordert nicht nur die Vermittlung ei-
nes Kulturangebots, sondern auch eine Weiterentwicklung der Alltagskulturen Ju-
gendlicher (vgl. Hartwig 1980; Richard 1984; Kolfhaus u.a. 1986). ,Es geht gerade
in der Jugendkulturarbeit darum, komplexere &sthetische kulturelle Verstandi-
gungsformen und Darstellungsformen bereitzustellen, als diejenigen, tber die Ju-
gendlichen verfugen“ (Richard 1984: 60). Folgende Bedingungen und Aufgaben
werden im Rahmen von Jugendkulturarbeit herausgestelit (vgl. Richard 1984:
53f.)

« Jugendlichen ein materielles Probierfeld bereitzustellen.

o Kulturelle Orientierungen Jugendlicher aufzunehmen und weiterzufithren und
die darin liegenden geselischaftlichen Implikationen bewuf3t zu machen.

« Jugendliche mit anderen Gruppen zu konfrontieren.

o Fur Veroffentlichung der asthetisch-praktischen Tatigkeiten von Jugendlichen zu
sorgen z.B. in Form von Ausstellungen, Auffihrungen, Filmen, Buchdokumenta-
tionen oder auch Festen.

gendbildung (oder Jugendkulturarbeit) und der historischen Bedingheit gegenwartiger padago-
gischer Konzeptionen und Ansatze deutlich. Dies kann jedoch im Rahmen dieser Arbeit nicht
geleistet werden.

29 Sowohl 'Soziokulturelie Jugendbildung' als auch 'Kulturpadagogik' sind Begriffe die nicht ein-
deutig definiert sind. Sie werden als innovative Felder bezeichnet, die weder den Formen der
Schulpadagogik, noch den traditionellen Methoden der Sozialarbeit entsprechen. Die Aneigung
kunstlerischer — asthetischer Ausdrucksformen soll hier im Vordergrund stehen (vgl. Kuiturpoli-
tische Gesellschaft 1985; 1986; Moller 1986; Kirchgafiner 1986).
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Jugendkulturarbeit setzt mit diesem Anspruch eine genaue Ermittlung kultureller
Orientierung und &sthetischer Tatigkeit der Alltagskulturen Jugendlicher wie auch
deren Bedeutung voraus. Klassen-, schicht- und geschlechtsspezifische Voraus-
setzungen kultureller Orientierungen sollen dabei entsprechend berlicksichtigt
werden (vgl. Hartwig 1980; Richard 1984). Unberiicksichtigt bleibt in diesen Kon-
zepten der regionalspezifische Aspekt. Jugendkulturarbeit ist auf stédtische Ver-
haltnisse bezogen und damit eindeutig ein stadtisches Konzept.

Anspriiche und Konzepte der Jugendkulturarbeit verlangen eine besondere Pro-
fessionalitat (vgl. Bundesvereinigung Kulturelle Jugendbildung BKJ 1980; Kolthaus
u.a. 1986; Treptow 1986). Professionalitét, die neue Dialoge in Gang bringt, Inter-
essen entwickeln hilft und Ausdrucksformen erweitert. Dabei heil’t professionelle
Kulturarbeit nicht, dafl die Mitarbeiterinnen all diese Fahigkeiten selbst beherr-
schen mussen, jedoch sollten sie ein Gespur fur interessante und animierende
'Kénner' und 'Kénnerinnen' entwickeln und diese entsprechend in ihre Arbeit ein-
beziehen. ,Eine solche Arbeit versteht sich als Herstellung von Méglichkeitsbedin-
gungen fir kulturelle Aktionen und definiert sich als Reprasentanz fiir die Buntheit
von Diskursen, praktischen Produktionsformen und Herausforderungen der Le-
benswelt* (Treptow 1986: 30). Dabei ist es erforderlich die Fragestellung aufzu-
nehmen, welche Professionalitdtsanforderungen Jugendkulturarbeit in ge-
schlechtsspezifischer und regionalspezifischer Hinsicht benétigt.

Als umfassendes Konzept der Jugendkulturarbeit gilt der Ansatz von Mayrhofer/
Zacharias (vgl. Mayrhofer/Zacharias 1976: 227f; 1977a; 1977b).30 In ihrem Kon-
zept verarbeiten sie ihre eigenen Praxiserfahrungen kategorial und systematisch.
Sie fordern,'im Rahmen der Jugendkulturarbeit, Erfahrungsraume bereitzustellen
und Gegenstandsbeziehungen zu ermdglichen. Erst dadurch kann ein spezifisch
‘asthetisches Lernfeld' eréffnet werden. ,Unter Wahrung des Prinzips der Zielgrup-
pen-bezogenheit sind Erfahrungspotentiale zu erschlieRen, welche aus der Le-
benswelt der Zielgruppe sinnlich wahrnehmbar sind. Durch Verfiigung tber Mate-
rialien und Medien wie durch Vermittlung von Techniken soll eine aktive, produk-
tive Auseinandersetzung mit diesem Gegenstandsbereich mdoglich sein®

30 Mayrhofer und Zacharias beziehen sich in ihrer Konzeption kultureller Jugendbildung auf die
Rehabilitierung der 'asthetischen Erziehung' bei v. Hentig und Kerbs (vgl. v. Hentig 1967; Kerbs
1975 und v. Criegern 1982). Sie fordern aktive Wahrnehmung und konkrete Erfahrung ais
Prinzipien asthetischen Lernens. Die Orte, in welchen asthetisches Lernen stattfindet, orientie-
ren sich an den Lebensbereichen der Jugendlichen - Jugendzentren, Straflen, Parks, Bahn-
htfe. Kulturpadagogische Ansatze, im Zusammenhang mit asthetischem Lernen, kdnnten dazu
beitragen, daR Kultur zu einem Medium mit sozialem Gebrauchswert wird (vgl.
Mayrhofer/Zacharias 1976 u. 1977a; Zacharias 1983).
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{Mayrhofer/Zacharias 1977a: 90). Jugendkulturarbeit in diesem Sinne hat haupt-
séchlich drei Forderungen zu erfiillen:

« Die Herstellung eines Bezugs zur konkreten Lebenssituation der Jugendlichen,
o die Erméglichung authentischer Erfahrungen als Lernprozesse und
« die Herstellung gesellschaftlicher Wirklichkeit mittels sinnlicher Reprasentation.

JAsthetisches Lernen soll jeweils dort erméglicht werden, wo #sthetische Aktivita-
ten Lernprozesse ermoglichen, die Aneignung von Wirklichkeit meinen®
(Mayrhofer/Zacharias 1976: 251). Die verschiedenen Kulturorte, die Herstellung
von Offentlichkeit und die Ausbildung eines Verbundsystems von Angeboten ~ mit
dem Prinzip der zentralen und dezentralen Angebote — stellen die wesentlichsten
Strukturelemente dieses Ansatzes von Jugendkulturarbeit dar. Als zentral gelten
die Zielsetzungen der Wirklichkeitserfahrung durch Aneignung und Anregung zu
asthetischer Eigenaktivitat. Fur Jugendliche werden ganz spezielle Kulturangebote
mit jugendspezifischer Atmosphére gefordert. ,Es missen Identifikationsmog-
lichkeiten angeboten werden, dazu miissen Atmosphére, Jugendmilieus, Einbind-
ung in variierende Ereignisse und Angebote entstehen, die es den Einzelnen er-
moglichen, sich angstfrei und entsprechend den eigenen Interessen zu orientieren
und sich zu engagieren” (Richard 1984: 40; vgl. Volkmer 1985).

Jugendkultur ist der Bezugs- und Orientierungsrahmen von Jugendkulturarbeit.
Dabei muf beachtet werden, daB Bilder von Jugendkulturen, die in Umlauf gesetzt
werden, auf Jugendliche zuriickwirken und deren Selbstverstandnis pragen. Sie
sind strategischer Teil gesellschaftlichen Kontrollhandelns gegen Jugend, bereiten
Eingriffe vor, legitimieren und produzieren sie (vgl. Zinnecker 1981). Der Begriff
Jugendkultur spielte bereits in den 20er Jahren eine bedeutsame Rolle (vgl.
Wyneken 1920; Hoffmann 1926). Es waren in erster Linie Sozialpadagoginnen
und Lehrerinnen aus birgerlichen Kreisen, die mit dem Konzept der Jugendkultur
fur einen, der jugendlichen Eigenart entsprechenden, besonderen Lebensstil pla-
dierten. Sie sahen in lebens- und schulreformerischen Bestrebungen eine Lésung
des sozialen Konflikts (vgl. auch Bertlein 1966). ,Jugendkultur war nicht nur ein
padagogischer Kampfbegriff gegen elterliche und schulische Autoritaten, der klas-
senubergreifende Geltung beanspruchte, er war zugleich ein sozialromantischer,
antimodernistischer Abwehrbegriff gegeniiber den Anfangen jener Stromungen,
die in der Bundesrepublik der spaten 50er Jahre den Kern des neuen, an US-
amerikanischen Uberlegungen ankniipfenden Konzepts von ‘Jugendkultur' aus-
machte: Jugendkultur ndmlich als eine scheinbar homogene Jugendwelt, die sich
insbesondere in der jugendspezifischen Teilhabe am Warenuniversum der Kuitur-
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industrie und an der Massenkultur artikulierte® (Lindner 1981: 175; vgl. Berliner
Geschichtswerkstatt 1985). Jugendkuitur steht von daher in engem Zusammen-
hang mit der Entdeckung der Jugend als Konsumfaktor und Konsumbevélkerung:
,Rock und Popmusik als Medium des eigenen Ausdrucks, Kleidung als Medium
der taglichen Selbstdarstellung und Selbstetikettierung und eine, wenn auch be-
schrankte, raumliche Mobilitat, geférdert durch die einsetzende Motorisierung und
die regionale Anziehungskraft der Unterhaltungsindustrie, fihrten zu einer teil-
weise kulturellen Verselbstandigung der Jugendlichen von (berkommenen ‘er-
wachsenen' Lebensstilen. An der Kultur des Alltags wurde so erlebbar und erkenn-
bar, was es heif}t Jugendlicher zu sein” (Bdhnisch/Schefold 1985: 112).

Die kulturelle Verselbstandigung der Jugendlichen wurde Mitte der 60er bis in die
70er Jahre hinein dkonomisch und bildungspolitisch weiter vorangetrieben. Jugend
wurde immer mehr zu einer eigenstdndigen Konsumentengruppe. ,Es entsteht
eine eigene Jugendindustrie, die an der subkulturellen Qualitdt des Jugendalters
anknupft. Der Begriff der ‘Jugendkultur’ wird in diesem Zusammenhang bedeu-
tend. Jugendliche verstehen sich in einem gemeinsamen Generationsgefihl immer
mehr als Gleichaltrigengeselischaft und grenzen sich in Verhalten, in Kleidung, in
Ausdrucksformen, in dsthetischer Praxis und Konsum deutlich von den Erwachse-
nen ab. Diese Abgrenzung dient zur Findung der eigenen ldentitat, zur Kennzeich-
nung der eigenen Sozialgruppe, die sich soziokulturell selbstadndig gegeniiber den
Erwachsenen fihlt, auch wenn sie o6konomisch abhéangig ist* (Bohnisch/
Munchmeier 1987: 96). 'Abgrenzungsformen' der Jugendlichen werden von der
Konsumindustrie aufgenommen und vermarktet. Jugendkultur wird kommerziell
vereinnahmt und Kommerz zum Lebensstil. Freizeitkommerz wurde damit zur
Alitagskultur und zur lLebensform Jugendlicher (vgl. Rolff 1983). Sparkassen,
Banken und Versicherungen, die an einem friihzeitigen MarktbewufRtsein und der
Markentreue ihrer Kunden interessiert waren, warben mit hohem Aufwand auf dem
Jugendmarkt. Jugendwettbewerbe wurden ausgeschrieben, kostenlose Gehalts-
konten gefuhrt und Jugendclubs gegriundet (vgl. Bezirksjugendring Oberbayern
1985; Artmann 1986). Die Angebote der kommerziellen Freizeitindustrie sind be-
tont ausdrucksintensiv, situationswechselnd, unverbindlich, kontrastreich und au-
genblicksorientiert. ,Sie kénnen Jugendlichen oft eine Resonanz fir den eigenen
Status geben, den die Padagogen, die Eltern, die Umwelt, die Offentlichkeit in sei-
ner Selbstandigkeit und Eigenart nicht anerkennen” (Béhnisch/Minchmeier 1987:
229). ,Gerade weil die Szenerie der Lebensbewailtigung, die Jugend heute be-
stimmt, eine andere ist als die des festgefuigten Bildungssystems — mehr diffus,
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wechselnd, institutionell nicht kalkulierbar —, kommt der heutige Jugendalltag der
Struktur der kommerziellen Freizeitindustrie entgegen“ (B6hnisch/Minchmeier
1987: 228f.).

Vom &konomischen Standpunkt aus betrachtet sind die jugendlichen Kaufer-
schichten besonders ideal, denn sie reagieren schnell auf Neues und entwickeln
selbst immer wieder neue Formen. ,Zugleich sind sie es, die fortwahrend neue:
Formen und 'Stile' entwickeln und damit einen subkulturellen Fundus darbieten,
aus dem das Kapital immer wieder den Stoff der modischen Neuerungen schépfen
kann“ (Haug 1986: 175). Auffallige, oftmals spektakuldre Stilformen jugendlicher
Subkulturen liefern dem Kommerz teilweise das Material, wodurch stilistische Au-
genfalligkeiten aus ihrem origindren gesellschaftlichen Entstehungszusammen-
hang herausgerissen, liber die Massenmedien vermittelt und vermarktet werden.
Aus GroRstadten importiert werden Stilformen als modische Stilvariationen aufge-
griffen, ihr sozialer Zusammenhang ist nicht mehr erkennbar. Die Ubernahme der
'spontankulturellen Produktionen' unterwirft diese nicht nur einem radikalen Funk-
tionswandel, sondern auch deren &sthetische Qualitat der herrschenden &stheti-
schen Ideologie (vgl. Haug 1986: 173f.). ,Modedesigner, Musikmanager, Reise-
veranstalter und was sonst noch, starren auf die Jugend in der Hoffnung, sie
bringe bald wieder etwas Neues, gebrauchen konnten sie es bislang immer*
(Reulecke 1986: 33).

In der Jugendsoziologie der 50er und 60er Jahre wird Jugendkultur als homogene
Teil-Kultur betrachtet und mit Aspekten der 'Teenager-industrie’ z.B. mit Mode,
Musik und Freizeitkonsum identifiziert (vgl. Abrams 1959; Lamprecht 1965;
Coleman 1961; Bell 1965; Tenbruck 1965). Der 'Teenagertyp' galt als Reprasen-
tant einer klassenlosen, universellen Jugendkultur und Jugendkultur galt als kom-
merzielles Konzept (vgl. Lindner 1981: 178). Demgegentber wollten die Subkul-
turtheoretiker mit ihrem Ansatz den Anspruch auf universelle Werte und Normen,
die der Jugendkultur zugeschrieben wurden, relativieren (vgl. Schwendter 1978;
Brake 1981). Allerdings gibt es darliber, was unter Subkultur zu verstehen ist, im
wissenschattlichen Diskurs keine verbindliche Auffassung. Allgemein kénnen Sub-
kulturen als Subsysteme bezeichnet werden, deren Ansichten, Normen, Werte und
Lebensweisen sich von der herrschenden Kultur unterscheiden. ,Von einer ju-
gendlichen Subkultur kann gesprochen werden, wenn ein Interaktionssystem in-
nerhalb der umfassenden Gesellschaft entstanden ist, das von Jugendlichen defi-
niert ist und zumindest in einer der folgenden Hinsichten von anderen Interaktions-
systemen der gleichen Gesellschaft abweicht: Symbolwelt, Interaktionsformen,
Normen, Werthaltungen, Zielsetzungen, Verhaltensmuster, Priifkriterien fur Wahr-
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heit und Realitat* (Kreutz 1974: 151). Analysen jugendlicher Subkulturen orientie-
ren sich oftmals an Mustern, die Jugendliche als psychisch Kranke, als Kriminelle,
als Delinquente oder als manipulierte Opfer der Freizeitindustrie und des Kommer-
zes betrachten. Um alternative Betrachtungs- und Untersuchungsweisen jugendli-
cher Subkulturen bemihten sich die englischen Jugendkulturforscher des For-
schungsinstitutes in Birmingham 'Center for Contemporary Cultural Studies'
(CCCS), das 1968 gegriindet wurde (Clarke u.a. 1979; Willis 1979 und 1981).3
Sie entwickelten ihren Ansatz hauptséchlich aus ihren Erfahrungen mit Jugendli-
chen des Arbeitermilieus in britischen Gro@stédten. Subkulturen werden von ihnen
als Subsysteme schichten- und klassenspezifischer Kulturen betrachtet, die von
der herrschenden dominanten Kultur abweichen und Uber deren Auspragung die
jeweilige 'Stammkultur', die durch Herkunft und Klassenlage bestimmt ist, ent-
scheidet. Subkulturen sind von daher doppelt artikuliert; ndmlich einmal in bezug
auf die Herkunftsfamilie der Jugendlichen und zum anderen durch deren Verhalt-
nis zur jeweils dominanten Kultur (vgl. Clarke u.a. 1979). Die Klassenlage, welche
die Erfahrungen und Lebenschancen der Jugendlichen bestimmt, strukturiert ihr
kulturelles Milieu und muf berticksichtigt werden. Das Kulturelle wird als das 'ge-
lebte Soziale' begriffen: ,Mit dem Wort Kultur meinen wir jene Ebene, auf der ge-
sellschaftliche Gruppen selbstandige Lebensformen entwickeln und ihren sozialen
und materiellen Lebenserfahrungen Ausdrucksform verleihen. Kultur ist die Art, die
Form, in der Gruppen das Rohmaterial ihrer sozialen und materiellen Existenz be-
arbeiten” (Clarke u.a. 1979: 40). Im Mittelpunkt der Untersuchungsinteressen des
CCCS stehen die 'subkulturellen Stile', womit eine ganz spezifische Aneignungs-
weise bezeichnet wird: ,Was den Stil ausmacht, ist die aktive Stilisierung, die ak-
tive Organisation von Objekten mit Aktivitaten und Ansichten” (Clarke 1979: 104).
'Stil' beinhaltet jeweils drei Komponenten:

e Das Image z.B. duBeres Erscheinungsbild, Aufmachung und Mode,

31 Das CCCS setzt sich bewult von Konzepten ab, in denen Jugendkultur von vornherein klas-
senlos bestimmt wird. Im Vordergrund steht Kultur als ein analytisches Konzept. ,Die Untersu-
chung gesellschaftlicher Praxis aus der Perspektive der unter vorgefundenen gesellschaftlichen
Bedingungen handeinden Subjekte* (Lindner 1979: 10f.). Wesentlich geht es ihnen darum, die
kuiturellen Leistungen der jugendlichen Subkulturen zu wirdigen, ohne sie gleich zu pathologi-
sieren. Jugendliche werden als Handelnde, als Akteure verstanden, die gestaltend in ihre Um-
welt eingreifen. Allerdings steht der Versuch des CCCS, Jugendkulturen uber ethnographische
Studien zu verstehen in der Gefahr, dafl das Verhalten der Jugendiichen zu sehr in den Vorder-
grund rlckt und die Verhaltnisse in denen sie leben zurlickgedrangt wird. Die Eigenméchtigkeit
sozialer Strukturen und Handiungszwéange werden vernachlassigt (vgl. Liebel 1983: 360). Die
Forschung des CCCS hat in der Beschaftigung mit jugendlichen Subkulturen einen Akzent ge-
setzt, der in der deutschen Literatur und Forschung sehr unterschiedlich aufgenommen wird
(vgl. Schwendter 1978; Zinnecker 1881; Zimmer 1982; 1983; Peinhardt/Sparschuh 1983).
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¢ die Haitung z.B. kérperlicher Ausdruck und Kérpersprache,
¢ den Jargon z.B. spezielles Vokabular und sprachliche Ausdrucksweise.

Die Jugendlichen werden im kulturellen Proze® als 'Akteure’ oder ‘Neuerer' wahr-
genommen, deren Selbsténdigkeit sich in ihrer jeweils spezifischen Stilbildung
ausdrlckt. Gleichzeitig zeigt sich im 'Stil' die kulturelle Reaktion der Jugendlichen
auf die von ihnen erfahrenen geselischaftlichen Widerspriche (vgl. Clarke y.a.’
1979: 105). Die Gefahr dieser Betrachtungsweise besteht darin, da soziale
Strukturen, Handlungszwénge und strukturelle Gewalt aus dem Blickfeld geraten
und das Verhalten selbst zu sehr in den Vordergrund rtickt (vgl. Liebel 1983).

Auffallig ist, daB die Jugendkulturforscher des CCCS ganz spezielle Gruppenkultu-
ren in ihre Untersuchungspraxis aufnehmen: Namlich Gruppenkulturen, die in
spektakulérer Weise auf sich aufmerksam machen.32 Madchen und junge Frauen
bleiben bei den Birminghamer Jugendforschern des CCCS, wie (berhaupt in der
vorhandenen Literatur iber Jugendsubkultur, weitgehend ausgeblendet. Jugendli-
che Subkulturen sind infolgedessen eindeutig maskulin gepragt. Traditionelle Ge-
schlechtsrollenmuster werden kaum in Frage gestellt, wodurch Méadchen und
junge Frauen in den Subkulturen marginal bleiben z.B. als Rockerbraute. Allenfalls
in bestimmten Fan- oder Modekulturen treten sie manchmal in Erscheinung.

Feministische Forscherinnen kritisieren die Untersuchungen des CCCS. Sie stellen
fest, dall das Experimentieren mit subkulturellen Stilen und traditionellen Ge-
schlechtsrollen nur den Jungen zugestanden wird. Madchen und junge Frauen
werden damit in traditionelle Geschiechtsrollen gedréngt. Widerstandsformen, wie
sie z.B. die Frauenforschung aufzeigt, werden als solche nicht wahrgenommen
(vgl. McRobbie/Garber 1979; McRobbie 1982; Savier/Wildt 1978; Savier u.a.
1984). Die von Mannern erforschten Jugend(sub)kuituren nehmen nur auf mannli-
che Jugendliche Bezug. Méannlichkeit gilt als kulturelle Norm menschlicher Identi-
tat, welche aus Macht, Prestige, Privilegien und Vorrechten gegeniiber dem ande-
ren Geschlecht besteht. Mannerkumpanei gehodrt zum kulturell institutionalisierten
und erlernten Verhalten, durch das Ménner sich ihre Geschlechterrolle gegenseitig
bestétigen (vgl. Brake 1981). Madchen und junge Frauen haben in mannlich do-
minierten Subkulturen eine sekundére Rolle z.B. als Anhangsel oder Fans der
Jungen. Diese Betrachtung wird als Resuitat einer ménnlich gepragten For-

32 Die aber 'Stil' definierten Subkulturen finden sich in England vornehmlich bei mannlichen Arbei-
terjugendlichen - Teddyboys, Mods, Rocker, Skinheads, Punks — und ihr Entstehen wird als
kulturelle Reaktion auf die Totalitat der von ihnen erfahrenen gesellschaftlichen Widerspriiche
in der britischen Geselischaft interpretiert.
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schungsweise bezeichnet (vgl. Savier u.a. 1984). Der Forscher 14t sich auf Wer-
tungen der Jungen bezuglich der Madchen ein und interpretiert das Verhalten der
Madchen als 'typisch weiblich' (vgl. Willis 1979). Damit Madchen und junge Frauen
in der Jugendsubkultur sichtbar werden und selbst zu Wort kommen muB die
Geschechterhierarchie als Strukturmerkmal verankert werden (vgl. Savier u.a.
1984).

Da es im Zusammenhang meiner Arbeit nicht um eine theoretische Klarung des
Begriffs 'Jugendkultur’ oder 'Jugendsubkuitur' geht, sondern um die Entwickiung
von Kriterien, im Zusammenhang der Lebensbewdltigung von Madchen und jun-
gen Frauen, liegt mein Interesse im folgenden hauptsachlich auf den Phanome-
nen, die mittels dieser Begriffe beschrieben werden. Gleichzeitig versuche ich
diese Phanomene in Beziehung zu Kulturen in landlichen Regionen zu bringen,
welche in der Regel zwar weniger spektakular scheinen, jedoch in ihrem Erschei-
nungsbild den Formen stédtischer (Sub)Kulturen, durch den Ubergreifenden Ver-
geselischaftungsprozeB, gleichen. Zunachst mochte ich kldren, welche Bedeutung
der kuiturelle Bereich flir Jugendliche besitzt. Subkulturelles Verhalten von Ju-
gendlichen tritt latent in allen Institutionen, mit denen sie zu tun haben, auf. Ju-
gendliche erhoffen sich gerade in ihrer Freizeit einen kollektiven wie individuellen
Ausweg von den Zwéngen und Repressionen der Institutionen (vgl. Stein 1984:
204). Um ihren eigenen Bedlrfnissen nachzukommen, sie ausleben und entwik-
keln zu kénnen, versuchen sie sich eine eigene Wirklichkeit, eine eigene 'Teil-
oder 'Gegenwelt', zu konstruieren. Jugendsubkulturen gelten fur sie als Experi-
mentierfelder, in denen sie ganz spezifische Erfahrungen z.B. den Umgang mit
dem anderen Geschlecht, der eigenen Geschlechtsrolie, dem Korper usw. auspro-
bieren kénnen. Jugendkulturen werden deshalb auch als 'ldentitatswerkstatten’
bezeichnet (vgl. Griese 1977: 175). ,Die Jugendkultur bietet einerseits eine kollek-
tive Identitdt und stellt andererseits eine Bezugsgruppe dar, die den Rahmen fir
die Entwicklung einer individuellen Identitat abgibt — einer ldentitat, die scheinbar
frei ist von den Rollenzuweisungen des Zuhauses, der Schule und des Arbeitsplat-
zes. Sie bietet einen kognitiven Handlungsrahmen, der die Entwicklung einer alter-
nativen Laufbahn méglich macht, geheimgehalten von den Erwachsenen und
meist in Auflehnung gegen sie* (Brake 1981: 168). Wenn Jugendliche in den Ju-
gendkulturen eigene Wertsysteme entwickein und ausprobieren, wird ihnen zu-
mindest innerhalb ihrer Freizeit ermdglicht, eigene Identitat aufzubauen bzw. zu
entwickeln (vgl. Stein 1984: 203). Fur Jugendlichen in landlichen Regionen ist das
Experimentieren mit zusatzlichen Anstrengungen verbunden. Sie sind einerseits
standig dem Normalitatsdruck ausgesetzt und der damit verbundenen Gefahr einer



60

permanenten Selbstzensur, andererseits werden sie zusétzlich mit Anspriichen
und Sittenresten der Erwachsenen konfrontiert (vgl. Stein 1984: 205).

Jugendlichen entwickeln innerhalb ihrer Kultur ihren eigenen 'Stil', das heit, daB
sie Elemente ihrer Umgebung z.B. den eigenen Kérper, Rdume oder Gegensténde
in besonderer Weise gestalten und durch Zeichen und Symbole mit neuen Bedeu-
tungen versehen oder in andere Bedeutungszusammenhénge stellen.33 Manchen.
Objekten werden gleichzeitig mehrere Bedeutungen zugeteilt z.B. dem Motorrad,
das seiner Funktion der Mobilitat zusatzlich auch als Trager von Traumen und
Wiinschen nach Abenteuer, Ferne oder Gruppenzugehdorigkeit fungiert (vgl. Stein
1984 206). 'Stilformen' werden von den jeweiligen Mitgliedern der Subkutturen
verstanden und erméglichen Jugendlichen, sich voneinander abzugrenzen und
ihre Zugehorigkeit zu demonstrieren. Fir die Stilauswahl kann die ersehnte Zu-
kunftsperspektive sehr entscheidend sein (vgl. Zinnecker 1981). So driickt sich
beispielsweise in Stilformen der Jugendlichen landlicher Regionen, héufig eine
Sehnsucht nach der Stadt aus. Stadt verstanden als Metapher fir Freiheit und un-
begrenzte Méglichkeiten und damit dem Wunsch, der doérflichen Enge und Be-
grenztheit zu entkommen (vgl. Stein 1984: 207; Lecke 1986).

In Jugend(sub)kulturen kénnen gesellschaftliche Widerspriche ausgedriickt und
bearbeitet werden (vgl. Clarke u.a. 1979; Willis 1979). ,Die latente Funktion der
Subkultur besteht darin, die Widerspriiche, die in der Stammkuitur verborgen oder
ungel6st bleiben, zum Ausdruck zu bringen und zu lésen” (Clarke u.a. 1979: 73).
Bezogen auf landliche Regionen sind Jugend(sub)kulturen Ausdruck der von Ju-
gendlichen erfahrenen geselischaftlichen und regionalspezifisch gebrochenen De-
fizite und Widersprichlichkeiten (vgl. Stein 1984: 204). ,Es gibt allerdings keine
'subkulturellen Lésungen' fiir geselischaftliche Widerspriichlichkeiten. Es gibt keine
‘subkulturellen Losungen' fur Arbeitslosigkeit der Arbeiterjugend, ihre Benachteili-
gung in der Bildung, die Fehlerziehung, ihre aussichtslosen Jobs, die Routinisie-
rung und die Spezialisierung ihrer Arbeit, die geringe Bezahiung und den Verfall
ihrer Fahigkeiten“ (Clarke u.a. 1979: 104). In ‘magischen Formen', also auf Ebe-
nen, die der tatséchlichen Verursachung nicht entsprechen, werden Ldsungen ge-
sucht. Auch wenn Jugendliche in die Verursachungsbedingungen dieser Probleme
nicht eingreifen kénnen, bieten ihnen die verbleibenden Nischen im Vergesell-

33  Wie die Jugendlichen bestimmte Acessoires der modischen Warenwelt in ihre Lebenswelt ein-
bauen oder wie sie bestimmte Orte und Objekte mit ihren Zeichen besetzen, wird mit dem Be-
griff ‘bricolage’ bezeichnet. Der Begriff wurde in Anlehnung an Levi-Strauss von den Autoren
des CCCS in die Subkulturtheorie eingefuhrt (Clarke u.a. 1979: 104).
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schaftungsprozeR Méglichkeiten, Gegengewichte zu setzen (vgl. Stein 1984: 206).
In ihren Aktivitaten driicken sich Wiinsche und Vorstellungen nach einer besseren
Welt aus, die durchaus konkret realisiert und erfahren werden z.B. in gelungenen
Aktivitaten, Freundschaften und Gemeinschaft. Es sind kleine Utopien’, die in den
Jugend(sub)kulturen erlebbar werden und denen angesichts der unwandelbar
scheinenden Strukturen der Erwachsenenwelt eine wesentliche Bedeutung zu-
kommt (vgl. Stein 1984: 206).

Jugendkultur wird meist ambivalent interpretiert: Zum einen finden sich in ihr Spu-
ren von kreativen, phantasievollen Ausdrucksformen, zum anderen sind diese Ge-
genstand dkonomischer Interessen und daher kommerziell iberformt. Jugend wird
als eine Lebensphase der unkonventionellen Problemlésungen, der potentiellen
Devianz, der Neugierde, Spontaneitat, Phantasie und Kreativitat bezeichnet (vgl.
Ewert 1967; Bohnisch/Minchmeier 1987). ,Man kann sagen, dal der schépferi-
sche Mensch zeitlebens die Pubertét nicht beendet" (Bernfeld 1922: 41). ,Sich ins
Bessere denken geht zundchst von innen vor sich, es zeigt an, wieviel Jugend im
Menschen lebt, wieviel in ihm steckt und wartet* (Bloch 1877: 224). Die Moglich-
keit, mit diesen besonderen Eigenschaften im Jugendalter experimentieren zu
kénnen wird als eine Entwicklungsnotwendigkeit der Jugendlichen z.B. zur Ausbil-
dung eines stabilen Selbst und zur Entwicklung von Identitat, betrachtet (vgl.
Erikson 1966). Es ist von einer 'chancenreichen biographischen Individualisierung'
die Rede, die von herkémmlichen Erziehungs- und Orientierungsmustern entlastet
(vgl. Ziehe/Stubenrauch 1982). Das bedeutet jedoch auch, daR Jugendliche ge-
zwungen sind offener und flexibler zu reagieren. Sie missen eigene Orientierun-
gen und Perspektiven entwickeln. Mit dem Potential an Kreativitat und Phantasie
der Jugendlichen wird sozialpolitisch kalkuliert, indem Jugendlichen Risiken zuge-
mutet werden (vgl. Kapitel 2.2 z.B. Arbeitslosigkeit, unqualifizierte Arbeitsplatze
und 8konomische Abhangigkeit von der Familie). Kreativitdt und Phantasie sind
damit heute lebensnotwendige Faktoren zur Alltags- und Lebensbewaltigung Ju-
gendlicher.

Es stellt sich die Frage, was die Begriffe Phantasie und Kreativitat in bezug auf Ju-
gendiiche und deren Lebenssituation Uberhaupt noch leisten kénnen. Phantasie
und Phantasieren sind primar umgangssprachliche Begriffe, die mit vielfaltigen
Bedeutungen verbunden und in unterschiedlichen Zusammenh&angen gebraucht
werden. Einerseits kann Phantasieren in Zusammenhang mit Spinnen, Traumen
und sich in Gedanken verlieren, gebracht werden, andererseits konnen damit auch
Erwartungen, Winsche, Hoffnungen, Verlangen, und Vorausdenken gemeint sein.
Phantasie wird haufig in Zusammenhang mit Empfindungsvermégen, Sensibilisie-
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rung, Einflhlungsvermégen, Vorstellungskraft, divergentem Denken, Nonkonfor-
mismus und abweichendem Verhalten gebraucht (vgl. Otto 1980: 18f.). Viele Be-
deutungen, die frither unter dem Begriff der Phantasieleistung diskutiert wurden
wie z.B. neuartige Verknupfungen und Gestaltung, fallen heute eher unter den Be-
griff Kreativitat. In Gegenuberstellung zu Kreativitat wird Phantasie als ein subjekt-
orientiertes reflexives Verhalten bezeichnet, das auf Utopie und Antizipation ge-
richtet ist, wahrend Kreativitéat eher ein produktives und sozialorientiertes Verhalten
meint (vgl. Otto 1980). Phantasie und Kreativitit stehen in einem Wechselverhalt-
nis zueinander, denn Kreativitat ist auf Phantasie angewiesen und Phantasie ver-
bleibt ohne Kreativitat in der bloRen Vorstellung verhaftet. Folgende Aspekte wer-
den in der Literatur genannt, die Phantasietéatigkeit kennzeichnen (vgl. Otto 1980):

¢ Die Unplanbarkeit — Phantasieren ist nicht planbar und bedarf einer aktiven Be-
reitschaft.

¢ Neuartige Verknupfungen mit schon Bekanntem — was jedoch jeweils verkn{ipft
wird bleibt offen.

¢ Phantasietatigkeit geht von der Wirklichkeit aus, wobei sie nicht an bestimmte
Kenntnisse gebunden ist, denn Ann&herungsweisen kénnen gedanklich, prak-
tisch, synthetisch wie auch assoziativ sein.

« Durch Phantasietétigkeit kann neue Wirklichkeit antizipiert werden.

Phantasie wird als Element des Tagtraums bezeichnet, als ein 'physisch-psychisch
bedingtes Drangen' auf ein besseres Dasein (vgl. Bloch 1977: 254f.). Die Voraus-
setzung dafir, daB dieses Dréngen Aussage oder Gestaltung bekommt und nicht
in der bloRen Vorstellung verbleibt, ist die Mdglichkeit zur Vergegenstandlichung.
Es wird unterschieden zwischen aktiver und passiver Phantasietatigkeit. Aktive
Phantasietatigkeit bezeichnet Wiinsche, die sich auf die Wirklichkeit beziehen,
wahrend sich passive Phantasietatigkeit auf Winsche richtet, die in der Realitat
nicht verwirklicht werden kénnen (vgl. Mayrhofer/Zacharias 1978). Aktive Phanta-
sietatigkeit wird in unserer Geselischaft transformiert, was sich in der Warenasthe-
tik deutlich zeigt. ,So wird Ware als sinnlich-Gbersinnliches Ding zum Mittel Ge-
brauchsgegenstinde in Phantasieprodukte zu transformieren, die nicht nur Ge-
genstand des Konsums sind, sondern gleichzeitig auch eine Weltanschauung
suggerieren. So werden die Triebphantasien mit Gebrauchswerten, mit Waren be-
setzt" (Negt/Kluge 1972: 287). Die Bindung der Phantasietatigkeit an die Gegen-
stande der Konsumwelt bilden wiederum entsprechende Vorstellungsmuster. ,in
dieser Form der Phantasietétigkeit, die dem trieb6konomischen Ausgleich der un-
asthetischen Erfahrung entfremdeter Wirklichkeit dient und selber Ausdruck dieser
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Entfremdung ist, eignet sich der Mensch eine Welt des Scheins und nicht einzulé-
sender Versprechungen an. Sie halt ihn in Atem und zugleich in Zaum®
(Mayrhofer/Zacharias 1978: 92).

Soll Phantasietatigkeit emanzipatorische Funktion haben, also Antrieb der Wirk-
lichkeitsveranderung sein, mul sie an Formen produktiver asthetischer Aktivitat
und aktiver Wahrnehmung gebunden werden (vgl. Mayrhofer/Zacharias 1978:
89f.). Phantasietatigkeit bedarf, um wirksam zu werden und ihr emanzipatorisches
Potential zu entfalten, eines stimulierenden und orientierenden Erfahrungsraumes.
Dabei wird &sthetische Aktivitat als geeignete Form bezeichnet, die zur Bildung
von Vorstellungen und Vergegenstandlichungen der Phantasie fihren kann (vgl.
Mayrhofer/Zacharias 1978). Die Bedingung, damit Phantasietatigkeit ihr Potential
entfalten kann, besteht darin, daf sie immer auf die Aneignung der komplex entfal-
teten Wirklichkeit bezogen sein muf (vgl. Otto 1980). Zusétzlich allerdings sollte
Phantasietatigkeit auch in kommunikative Prozesse eingebunden werden, damit
sie ihre soziale Dimension entfalten kann. Denn Phantasietétigkeit wird durch die
individuelle Lebensgeschichte und die schichtspezifische Alltagserfahrung bedingt
und &uBlert sich dadurch sehr unterschiedlich d.h. sie verbindet sich mit unter-
schiedlichen Situationen und Gegenstdnden, wodurch ihre Kommunizierbarkeit
erforderlich wird. Aneignende und vergegenstandlichte Tatigkeit wird als das Bin-
deglied zwischen illusionarer Phantasie und erfahrbarer Realitat betrachtet (vgl.
Mayrhofer/Zacharias 1978: 98). Uber Madchen und Frauen wird gesagt, daB sie
sich der Realitat durch Phantasieren entziehen. ,Indem namiich in der Gesellschaft
kein Ort ausgemacht wird, richten sich Frauen in Fluchtpunkten ein, als die sie
schlieBlich die Familien, das Private, das Korperliche, das Alleinsein, den Riickzug
bestimmen® (Haug/Hauser 1985: 51). Um Phantasie von Madchen und Frauen
nicht nur ais Fluchtpunkt zu bestimmen, ist es erforderlich, Rdume und Méglichkei-
ten fur sie zu erdffnen, in weichen sie ihrer Phantasie Ausdruck verleihen und sie
zeigen kdnnen.

Kreativitat wird als ein produktives sozialorientiertes Verhalten bezeichnet, was
Phantasietatigkeit voraussetzt und der Aneignung der komplexen Wirklichkeit be-
darf (vgl. Otto 1980). In den 50er Jahren gewann die Kreativitatsforschung zuneh-
mend an Bedeutung. Die Angst im internationalen Wettkampf nicht mehr mithalten
zu kénnen wird als wesentliches Antriebsmoment bezeichnet (vgl. Uimann 1968,
1973 und 1974). Auftraggeber der Kreativitatsforschung und gleichzeitig auch Nut-
zer waren das Militér, die Industrie und die Werbung. Kreativitatsforschung ist fast
ausschlieBlich eine psychologische Forschung. Diese Forschungsrichtung kann
durch Theorielosigkeit in einer Theorienvielfalt charakterisiert werden  (vgl.
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FloRdorf 1978: 22). ,Wissenschafts-theoretische Reflexionslosigkeit bei gleichzei-
tiger Vielfalt der Begriffe und Definitionen, das Fehlen einer Theorie, ihres Ver-
haltnisses zur Gesellschaft, so wie schlieRlich die absolute gesellschaftstheoreti-
sche Abstinenz kennzeichnen diese Forschungweise” (FloRdorf 1978: 22). Krea-
tivitat wird mit widerspriichlichen Kriterien wie Neuheit, Originalitat, Brauchbarkeit
usw. gleichgesetzt. Zwar soll mittels Kreativitat Neues ent-stehen, allerdings immer‘
im Rahmen der vorherrschenden gesellschaftlichen sozialen Normen. Alternativen
zum Bestehenden und gesellschaftliche Hintergrinde, welche die Ideen bestim-
men, bleiben ausgeblendet. Kreativitdtsforschung bleibt somit in der Individualsy-
stematik und beobachtbare Verhaitensweisen werden als in den Individuen ange-
legte Eigenschaften betrachtet (vgl. Uimann 1968; FloRdorf 1978). Kreativitat wird
als eine jedem Individuum zukommende Eigenschaft bezeichnet, wobei von unter-
schiedlich kreativen Persénlichkeiten die Rede ist, ohne zu beschreiben was sie zu
diesen macht. Kreativititstraining wurde zuerst fir die industrielle Praxis entwik-
kelt, wobei die 6konomischen Prinzipien im Vordergrund standen (vgl. Ulmann
1968; Grote u.a. 1969; Kerbs 1970; Krause 1972; Kerbs 1973; Ulmann 1973). Der
Reproduktionsbereich wurde ausgeblendet, dort sind anscheinend keine kreativen
Leistungen zu erwarten. Kreativitatstheorien blendet damit einen Teil der Realitat
aus, in welchem vorwiegend Frauen tétig sind. Sie haben damit weniger Chancen
als kreative Personlichkeit anerkannt zu werden. lhre kreativen Leistungen und
Fahigkeiten bieiben unentdeckt und unsichtbar.

Als kreativ gilt auch die Fahigkeit zu divergentem Denken (FloRdorf 1978: 40). Di-
vergentes Denken ist im Gegensatz zu konvergentem Denken ein offenes Denken,
das neue Problemlésungsstrategien in Betracht zieht. ,Der kreative ProzeR ist
nahe dem zwecklosen Problemlésungsprozel, dem Spiel. Explorative Neugierde
ist der zentrale Motor kreativen Verhaltens" (FloRdorf 1978: 40). Das macht deut-
lich, welche Rahmenbedingungen fir Kreativitdt vorhanden sein missen. Als
kreativ gilt immer das, was unter bestimmten geselischaftlichen Bedingungen als
solches definiert wird. ,Ob ein normales Verhalten normal oder kriminell, krank
oder kreativ ist, bestimmt sich nach MaBgabe der normativen Flexibilitat des ge-
sellschaftlichen Gesamtsystems* (FloRdorf 1978: 76). Der kinstlerische Bereich
wird haufig als der Bereich bezeichnet, in welchem Grenzen nicht so eindeutig
festgelegt und damit Moglichkeiten zur Entfaltung von Kreativitat vorhanden schei-
nen (vgl. Kossolapow 1975). Kreativitét ist ein integraler Bestandteil der kapitali-
stischen Produktivkraftentfaltung: ,... darin erweist sich der Kreativitatsbegriff als
Abkdémmiling der kapitalistischen Produktionsweise, die infolge der ihr eigentimli-
chen permanenten Revolutionierung ihre technische Basis, zugleich auch die die-
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ser Basis zugeteilte lebendige Arbeit mit stéindig neuen ‘Subjektivitdten' ausstatten
muB. Kreativitat ist die im bisherigen geschichtlichen ProzeB am hochsten entwik-
kelte Subjektivitatsform, die das Kapital an die unter seiner Form vergesellschaf-
teten Individuen tendenziell delegiert” (FloRdorf 1978: 76).

Im Rahmen der heutigen Diskussionen iber Jugendliche und deren Méglichkeit zu
kreativem Verhalten ist von ‘alltdglicher' und 'spektakularer' Kreativitat die Rede.
'Alltagliche’ Kreativitat meint eine 'reproduktive’ Kreativitat, die sich im Alltag, in der
Schule oder auf der Strale zeigt. Diese 'alltaglich-reproduktive’ Kreativitat Jugend-
licher soll aufgewertet werden (vgl. Treptow 1987; Portel 1979). In der Frauenfor-
schung werden kreative Prozesse schon immer in Zusammenhang mit dem Alitag
betrachtet (vg!. Bilden 1980). Wenn Kreativitdt heute zur Lebensnotwendigkeit wird
und zur Ldsung existenzieller Probleme erforderlich ist, stellt sich die Frage, ob an-
gesichts dieser Voraussetzungen Uberhaupt noch von Kreativitdt geredet werden
kann. In bisherigen Definitionen wurde von bestimmten Rahmenbedingungen aus-
gegangen, die kreative Experimente zulassen und auf eine Erweiterung zielen.
'Reproduktive’ oder ‘alltagliche’ Kreativitat, die notwendigerweise heute zur Pro-
blemlésung entwickelt werden muB, geht von anderen Bedingungen aus und (4Rt
Kreativitat, im bisher verstandenen Sinn, nicht zu. Da Méglichkeiten einer 'chan-
cenreichen biographischen Individualisierung’ von Jugendlichen heute immer we-
niger genutzt werden kénnen (vgl. Kapitel 2.2), wird die ihnen zugeschriebene be-
sondere Qualitdat, ndmlich kreativ und phantasievoll zu sein, zur Lebensbewiilti-
gung vorausgesetzt. Der Kreativitatsbegriff ist insofern kaum noch tauglich und
mufte neu bestimmt werden, anstatt weitere Differenzierungen und Aufteilungen
in reproduktive, alltigliche oder profane Kreativitat vorzunehmen (vgl. Kapitel
4.3).34

Die Méglichkeit der Jugendlichen, sich in den Jugend(sub)kulturen auszudriicken
und ihre Kreativitat zu entwickeln, ist im Wesentlichen davon abhangig, welche
R&umlichkeiten ihnen zur Verfigung stehen. Denn erst indem sich Zeichen und
Symbole in Rdumen manifestieren kénnen, kann von Stilbildung gesprochen wer-
den und erst der Zusammenhang von Raumaneignung und Stil macht jugendiiche
Subkultur aus (vgl. Bdhnisch/Miinchmeier 1987: 108f).35 (Sub)kulturelle Méglich-

34 Auch kann heute kaum noch von origindren Leistungen die Rede sein, sondern eher von Wie-
derholungen und Wiederaneigungen von bereits Bestehendem (vgl. Lyotard 1986; Kamper/Van
Reijen 1987).

35 Raumaneignung ist heute eine zentrale Dimension des Sozialverhaltens und Sozialerlebens
Jugendlicher. In dem AusmaB, in dem die gesellschaftlichen Institutionen Jugendlichen nicht
mehr selbstverstandlich Lebensperspektiven sichern kénnen, werden Rdume bedeutender (vgl.
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keiten von Madchen und jungen Frauen sind begrenzt. Sie verbringen ihren Alltag
und ihre Freizeit in den vorwiegend nach mannlichen Bedirfnissen strukturierten
Jugendkulturen (vgl. Savier u.a. 1984: 21f.). Damit sind sie gezwungen sich mit
den vorhandenen Jungencliquen zu arrangieren. In diesen Cliquen herrschen
ganz bestimmte 'Weiblichkeitsvorstellungen' (vgl. Savier u.a. 1984; McRobbie
1982). ,Eine autonome Madchenkultur innerhalb der Jugendkuituren kann nicht
existieren, weil sie sich von ihren Inhalten her auch automatisch gegen die herr-
schenden Normen der Jugend-(Jungen)-Kulturen wehren muf* (Savier u.a. 1984:
21). Die Teilnahme der Madchen und jungen Frauen in einer Jugendclique kann in
ihrer marginalen Rolle aber auch als eine Form des Widerstandes betrachtet
werden: ,... gegen die von ihnen erwarteten Anpassungen an tradierte weibliche
Aufgaben und Verhaltensnormen® (Savier u.a. 1984: 36). Erfahrungen, die Mad-
chen und junge Frauen in der Jugendszene machen, kénnen fur eine spatere
Selbstbestimmung relevant werden und ihren Blick fiir eigene Anspriche schérfen.
Die Mehrheit der Madchen und jungen Frauen, sind jedoch nicht in Ju-
gend(sub)kulturen anzutreffen, die sich eindeutig durch duere Stilformen abgren-
zen. 'Méadchenkultur' wird eher als 'Kultur in den hauslichen vier Wanden' be-
zeichnet (vgl. Savier u.a. 1984). Dort existieren keine Aufnahme- oder Ausschluf3-
bedingungen und vor allem keine Risiken abgewertet oder blo3gestellt zu werden
(vgl. Savier u.a. 1984). Madchenspezifische Cliquen I6sen sich meist dann auf,
wenn der gemeinsame soziale Zusammenhang z.B. die Schule beendet ist und
‘der Freund' auftaucht. Es gibt kaum Méglichkeiten und Réume fir Madchen und
junge Frauen ihre 'Madchenkultur' ins Erwachsenenleben hineinzutragen und
dadurch weiterzuentwickeln (vgl. Savier u.a. 1984; Huber/Rehling 1989).

Von Madchenkultur, im Sinne einer einheitlichen kuiturellen Stilform, kann jedoch
genausowenig geredet werden wie von Jugendkultur. Die Herkunft, wie auch die
persénliche Geschichte jedes einzelnen Madchens, bestimmt die Méglichkeiten in
bezug auf Lebens- und Stilformen (vgl. Savier u.a. 1984). Die Teilhabe an mann-
lich dominierten Subkulturen bedeutet fiur viele Madchen eine Abwendung von den
familialen geschlechtsspezifischen Normen und der geschlechtsspezifischen Mo-
ral. ,Die gesellschaftliche Realitét zeigt in aller Klarheit, da® das was Madchen als
Preis fur die Ubernahme der devoten Madchenrolie versprochen bekommen ha-
ben, nicht existiert, nie existiert hat* (Savier u.a. 1984: 41). Im Bewuftsein der
Médchen und jungen Frauen, wie auch in deren Vorstellungen und Winschen,

Vaskovics 1983; Becker u.a. 1984a, 1984b; Tippelt u.a. 1986; Lessing u.a. 1986;
Bohnisch/Manchmeier 1987).
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zeigt sich, dal sie sich heute nicht mehr einfach mit Gegebenem abfinden. Das
wird vor allem deutlich in ihren AuBerungen zur Gleichberechtigung. So betonen
sie, daR sie eigenstandig sein wollen. Dabei steht fir viele der Madchen und jun-
gen Frauen Gleichberechtigung nicht mit der Partizipation an 'der Frauenbewe-
gung' in Zusammenhang. Sie fithlen sich eher 'relativ unabhéangig' (Savier u.a.
1984). Die Ambivalenz dieser Unabhangigkeit habe ich bereits in Kapitel 2.1 be-
schrieben. Diese Ambivalenz soll durch die Méglichkeit zur Selbstthematisierung
zum Ausdruck kommen koénnen. Dazu auflern sich jedoch auch die Frauenfor-
scherinnen nicht und es stellt sich die Frage, ob nicht auch hier die subjektive
Seite der Madchen ubergangen wird. Kulturelles Verhalten von Madchen und jun-
gen Frauen wird an den MaBstédben der ménnlichen Jugendkultur beschrieben und
bewertet. Es wird damit bereits impliziert, was Madchen und jungen Frauen in be-
zug auf ihr kulturelles Verhalten fehlt. Der Zugang zur Jugendclique wird als eine
wichtige Voraussetzung zur kulturellen Teilhabe gewertet. Madchen, die Zugang
zu Jungencliquen haben, werden als widerstandig interpretiert. DaR sie jedoch im
jugendkulturellen Zusammenhang ihre Starken kaum thematisieren kénnen, son-
dern gezwungen sind ‘weibliche Ausgleichsfunktionen’' zu erfillen, bleibt uner-
kannt. So sind sie z.B. haufig fur eine ‘gute Atmosphére’ zusténdig und verhindern
daR Situationen eskalieren. In meinen empirischen Untersuchungen (Kapitel 6)
werde ich darauf besonders eingehen. Anhand meiner Untersuchungen stelle ich
die Frage, ob Cliguenzusammenhange in der Art wie sie in Jugendcliquen gelebt
werden, einen Beitrag zu einer gelungenen Identitat leisten oder ob Madchen und
junge Frauen nicht durch ihre besondere Sozialisation den Jungen vieles voraus
haben, indem sie z.B. lber sich reden und in Beziehungen Gefiihle duern kon-
nen. Inwiefern Madchen und junge Frauen auf herkdmmliche Jugendcliquen an-
gewiesen sind, gilt es zu untersuchen.

Wenn Jugendkulturen als Orientierungsrahmen der Jugendkulturarbeit dienen,
muf beschrieben werden, wie Madchen und junge Frauen darin vorkommen36, In
all den Konzepten zur Jugendkulturarbeit, wie auch den theoretischen Ausfiihrun-
gen zur Jugendkultur spielen geschlechtsspezifische Aspekte kaum eine Rolle.
Insofern ist es nicht méglich meinen konzeptionellen Bezugsrahmen der Lebens-
bewaltigung von Madchen und Frauen mit diesen Ansétzen zu verbinden, sondern
es missen neue Ansatzpunkte gesucht werden.

36 Allerdings solite auch beschrieben werden, wie Jungen und junge Manner darin vorkommen.
Ansatze dazu in Winter ( 1992; 1993 u. 1994).
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3.2 Geschlechterhierarchie und Kultur

Inzwischen gibt es, wenn auch nur vereinzelt, Theorien und Ansétze zur Madchen-
und Frauenkulturarbeit. Inwiefern sich hier Verbindungen zum theoretischen Be-
zugsrahmen der Lebensbewdltigung herstellen lassen, gilt es zu untersuchen. Zu-
nachst will ich darstellen, in- welchem Zusammenhang Geschlechterhierarchie und
Kultur stehen. Darauf wird in den Theorien und Konzepten der Jugendkulturarbeit:
kein Bezug genommen. Zentrale Aussagen zur Geschlechterhierarchie und Kultur
machen deutlich, dal weibliche Anteile der Kulturgeschichte aufgedeckt, wieder-
entdeckt und neu entwickelt werden mussen. Madchen und Frauen werden als
‘Fremde in ihrer eigenen Kultur' bezeichnet und ihre taglichen Erfahrungen werden
als ‘Kulturschock’ dargestellt (vgl. Rentmeister 1983; Greverus 1978, Pusch 1983).
Die Anpassung an ménnliche Lebensmodelle wird als gelungene Kolonialisierung
charakterisiert (vgl. Rentmeister 1985).

Die abendlandische — und nicht nur diese — ist eine an den individuellen und kol-
lektiven Bedurfnissen von Mannern ausgerichtete Kultur (vgl. Beer 1990). ,Frauen
haben Uber Jahrhunderte hinweg als Spiegel gedient mit der magischen und kost-
lichen Kraft, das Bild des Mannes in doppelter Grole wiederzugeben. Wenn
Frauen nicht unterlegen wéren, wirden sie aufhdren zu vergréBern (Woolf 1929:
43). ,Unsere Kultur tragt den Stempel der Einseitigkeit” (Lange 1928: 197). Frauen
wird Kulturgeschichte in doppelter Weise entzogen; so wird Frausein explizit be-
stimmt als geschichtsloses Dasein, ais Sein, das sich nicht in kulturellen Objektiva-
tionen, nicht in den ‘Werken des Lichtes’, sondern bestenfalls in unsichtbaren
‘Werken der Liebe' &uert. Gleichzeitig wird selbst diese Geschichtslosigkeit ihrer
Geschichte entzogen (vgi. Ostner 1984).37 In Alltagstheorien wird Geschlechtszu-
gehorigkeit kulturell unterschiedlich interpretiert. Das Mannliche gilt als das Uber-
greifende, Hoherwertige und Allgemeinguiltige (vgl. Hagemann-White 1984: 137f.).
.Theorien, Mythen und Strategien, die das kulturelle System der Zweigeschiecht-
lichkeit voraussetzen und festschreiben, kénnen nicht aus dem Patriarchat aus-
brechen” (Hagemann-White 1984. 137). Solange die Konstruktionen der Zweige-
schiechtlichkeit nicht erschuttert werden, wird jede Kritik an den konkreten Inhalten
widerstandslos bleiben. Traditionelle Strategien fordern, da® die Geschlechter sich
bemihen soliten, sich gegenseitig zu verstehen und ihre Verschiedenheit han-
deind zu bestatigen. Doch die Erwartung zu verstehen und verstanden zu werden

37 Hausarbeit wird in der Literatur als geschichtsios dargestellt, als eine tberzeitlich, konstante
GroBe. Die Frauenforschung hat diesen Mythos entlarvt (vgl. Wolf-Graaf 1981).
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ist nicht einlésbar, denn Frauen und Manner leben im Grunde in ganz verschiede-
nen Welten (vgl. Hagemann-White 1984; Benard/Schiaffer 1990).

Die Reprasentation patriarchaler Verfligung Uber Frauen zeigt sich in der Offent-
lichkeit von Wissenschaft, Literatur und Kultur (vgl. Lerner 1991). ,Seit etwa drei-
tausend Jahren ist im Abendland alles darauf angelegt eine ausschlieBlich mannli-
che Genealogie zu sichern: Die Definition von Kultur, von soziokultureller Evolu-
tion, von kulturschépferischer Leistung und Identitat, von Geschichtsfahigkeit und
Kulturenfahigkeit, von Menschen selbst und von Géttern und Gotzen. Alles ist dar-
auf angelegt weibliche Anteile, Leistungen, Wertsetzungen und Fahigkeiten zu
eliminieren, zu verschweigen, als defizitar verdchtlich zu machen (und dabei umso
bequemer auszubeuten). So erscheinen Welt, Geschichte und Kultur ais Herren-
club, als Junggesellenmaschine, als Produkt und Spiegel einer kollektiven Man-
nerphantasie* (Rentmeister 1985: 16). Das Ringen um ménnliche Uberlegenheit
und Privilegien, als Kampf zwischen Kultur und Natur gilt als Konfliktlinie, die sich
durch alle Kulturetappen zieht. Die sogenannten ‘mannlichen Qualititen' gelten
dabei als Maflstab (vgl. Rentmeister 1983: 160).38 Grundlage feministischer Kul-
turtheorien ist es die weiblichen Anteile der Kulturgeschichte aufzudecken, wieder-
zuentdecken und neu zu entwickeln. Die Geschichte der patriarchalen Symbolkui-
tur spiegelt die Vertreibung und Herabsetzung des Weiblichen in Kunst und Archi-
tektur, in Religion und Ritualen, wie auch in der Sprache, der Kleidung und der
Gestik wider. Wahrend der Mann in der Kunst haufig als Genie galt, wird die Frau
in der Kunst als Hure oder Heilige dargestelit (vgl. Rentmeister 1983). Dort wo die
Frau ihrer wirklichen Macht beraubt wurde, kann sie getrost als Symbol verehrt
werden (vgl. Bornemann 1975). Eigenschaften, die dem weiblichen Geschlecht
zugeschrieben werden, sollen nattrlich erscheinen und nicht als das, was sie sind:
namlich kulturelle Geformtheit (vgl. Rentmeister 1983).

,Obwohl wir dieselbe Welt erblicken, sehen wir sie mit anderen Augen* (Woolf
1929: 20). Trotz allen Gleichberechtigungsversprechen und aller Koedukation sind

38 ,Die den Frauen seit alters her zugeschriebene groflere Abhangigkeit von Natur muf} bis heute
die ihnen zugewiesene 'Minderwertigkeit' begrinden helfen. Diese Verstrickung von Biologie
und Politik, die zur gesellschaftichen Abwertung der Frau gefiihrt hat, ware an sich
‘unerheblich’, wenn mit der Feststellung von biologischen Unterschieden zwischen Mannern
und Frauen, nicht auch immer das Recht auf mehr oder weniger Menschlichkeit, mehr oder
weniger Status, mehr oder weniger materielle Gratifikation verknupft ware. Frauen werden mit
dem Hinweis auf ihre Fahigkeit, Lust zu erregen, vom Recht auf seelische und korperiiche Inte-
gritat ausgeschlossen. Im Gegenzug werden mit dem gleichen Argument — der Abhangigkeit
von einem hoheren Aggressivitatspotential oder einer uberlegenen mannlichen Sexualitat —
Manner in ihrer Verantwortung for ihr Verhalten gegeniber Frauen ausgenommen® (Funk 1989:
21u. 22).
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Madchen einer anderen Inkulturierung ausgesetzt. Langs durch alle gesellschaftli-
chen Schichten werden sie als Fremde in der eigenen Kultur erzogen. ,Madchen
und Frauen werden auf allen Ebenen kultureller Betatigung, ob in Kunst oder Le-
ben, auf eine Karriere der Enge und Bescheidenheit verwiesen: Sie sollen sich
weniger raum- und platzgreifend betétigen, von ihren Bewegungen bis zur Laut-
starke ihrer Stimmen und Verrichtungen, sie werden trainiert mit wenig Geld aus-
zukommen, sie sollen sich tberhaupt auf Gebiete und Betatigungen beschrénken,'
die als inferior betrachtet werden und am liebsten ehrenamtlich im Zeichen der
Caritas* (Rentmeister 1985: 17). Tagtéglich, ob in Beruf, Schule oder Alitag, ma-
chen sie Erfahrungen, die als 'Kulturschock' bezeichnet werden kénnen (vgl.
Greverus 1978: 11; vgi. Beck-Gernsheim 1983; Wagner-Winterhagen 1986; Haug
1981; Haug/Hauser 1985; Treptow 1987; Trémmel-Plotz 1982; Pusch 1983, Wilser
1989). Madchen und Frauen haben die Wahl, sich bis zur Unsichtbarkeit in die
vorherrschende Kultur einzupassen und vorgegebene Definitionen von Weiblich-
keit zu Gbernehmen oder aber sich dem mannlich definierten Menschenbild, dem
'Humanum', anzugleichen. Dies wird dann als gelungene Kolonialisierung, in deren
Foige ménnliche Interessen, als die allgemein menschlichen Interessen akzeptiert
sind, bezeichnet (vgl. Rentmeister 1985). Feministinnen weisen darauf hin, daB
Fremdheit in der eigenen Kultur auch als eine Chance betrachtet werden kann.
Durch den Blick der Entfremdung gelangen Frauen zu einer radikalen Kulturkritik.
Aus der kritischen Distanz und im Kulturenvergleich entwickeln sie eine 'ironische
Anthropologie’ und ‘lkonologie' (vgl. Benard/Schlaffer 1980; Wex 1979). Allerdings
ist damit zu rechnen, dafl wer den Blick der Entfremdung auf die eigene Kultur
richtet, auch als Fremde angesehen und behandelt wird. Das heifit bestenfalls 1a-
cherlich gemacht und schlimmstenfalls psychischer und physischer Gewalt ausge-
setzt ist (vgl. Rentmeister 1985). ,Der Preis fur die bewu3t angenommene Aulen-
seiterinnenrolle ist oft hoch — aber sie dankt es mit neuen und tiefen Einsichten in
die Bedingungen der eigenen Existenz“ (Rentmeister 1985: 24).

Weibliche Kultur muB von Frauen neu definiert werden.39 Kulturforschung im
weiblichen Interesse stellt die Fragen aus den eigenen Lebenszusammenhangen
und sucht fur ungeldste Probleme Antworten, die in die eigene Lebenspraxis inte-
griert werden kénnen" (Rentmeister 1985: 28). Eine im weiblichen Interesse for-
schende Kulturgeschichte deckt die weiblichen Anteile in den patriarchalen Gesell-

39 Dabei ist Vorsicht geboten nicht vorschnell neue Prinzipien festzulegen z.B. bei der Suche in
der tstlichen Philosophie, in welcher Prinzipien von Herrschaft und Abhangigkeit angeblich vom
Universum bestimmt sind und als ewig giltige Archetypen gelten (vgl. Rossanda 1989).
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schaften auf. Ausgehend von weiblichen Lebenszusammenhangen werden Fra-
gestellungen fur die weibliche Lebensgestaltung entwickelt. Kultur wird damit um-
fassend definiert und gilt als Politikum (vgl. Rentmeister 1985: 30). ,Der Wert-Set-
zung durch Frauen Bedeutung geben, das ist eine zentrale Erfahrung von Frauen-
kultur* (Postmeyer u.a.: 1989: 32).

Frauen gelten als ‘Lebenskiinstlerinnen’, da sie sich in widerspriichlichsten Anfor-
derungen zurechtfinden mussen (vgl. Greverus 1978). Gerade Frauenkulturen
schaffen haufig flieRende Ubergange zwischen Alltagskultur und Kunst. Noch ist
Frauenkultur nicht umfassend genug, daBl sie weibliche Bedurfnisse unterschied-
lichster Art abdeckt (vgl. Postmeyer u.a. 1989: 33f.). Die Vielfalt der Frauenkul-
tur(en) gilt einerseits als Chance, andererseits besteht die Gefahr, dal dadurch
eine grundliche Auseinandersetzung erschwert und eine Entwicklung zu mehr
fachlicher Kompetenz verhindert wird. Frauenkultur definiert sich durch bestimmte
Themenstellungen und eine entsprechende Blickrichtung (vgl. Verein fiir Sozial-
wissenschaftliche Forschung und Bildung fur Frauen SFBF 1989). Dabei geht es
nicht allein um das Leiden von Frauen an ihrer einengenden, krankmachenden
und als bedrohlich empfundenen Lebenssituation, sondern gerade auch um wa-
gemutige Entwirfe, Lebensexperimente und mutmachende Vorbilder (vgl.
Postmeyer u.a. 1989). Im Zentrum vieler Frauenthemen steht die Suche nach der
eigenen Identitdt, nach dem Selbst. ,Was im wesentlichen der heutigen Frau fehlt,
um grofle Dinge zu vollbringen, ist das 'Selbstvergessen': Aber um sich selbst zu
vergessen, mu3 man zunachst unbedingt sicher sein, da® man bereits zu sich
selbst gefunden hat* (Beauvoir 1949: 57).

3.3  Prinzipien einer Mddchen- und Frauenkulturarbeit in stiadtischen Mi-
lieus

Nachdem ich meinen konzeptionellen Bezugsrahmen der Lebensbewaltigung nicht
mit den Theorien und Ansétzen der Jugendkulturarbeit verbinden konnte, will ich
untersuchen, ob sich bestimmte Gedanken und Thesen der Lebensbewaltigung in
Ansétzen der Médchen- und Frauenkulturarbeit finden lassen.

Bisherige Ansétze, Konzepte und Uberlegungen von Méadchen- und Frauenkul-
turarbeit beziehen sich vorwiegend auf stadtische Milieus. ich werde deshalb zu-
néchst grundsatzliche Prinzipien zur Madchen- und Frauenkulturarbeit, die in stad-
tischen Milieus entwickelt wurden, darstellen. Inwiefern diese Prinzipien auch in
landlichen Regionen geltend gemacht werden kénnen, werde ich (in Kapitel 5 und
6) prifen.
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Wesentliche Kriterien feministischer Médchen- und Frauenkulturarbeit, die in der
Literatur genannt werden, sind folgende (vgl. Martens 1991):

Feministische Madchen- und Frauenkulturarbeit soll kulturelle Normen und ge-
selischaftliche Strukturen beseitigen, welche die Geschlechter trennen und hier-
archisch zueinander ins. Verhéltnis setzen.

Feministische Kulturarbeit ist parteiliche Arbeit, welche Médchen und Frauen er--
mutigen und befahigen soll, die ihnen aufgezwungene Vereinseitigung und Re-
duzierung als Médchen und Frau zu tiberwinden und somit alle ihnen zur Verfu-
gung stehenden Fahigkeiten auszubilden.

Feministische Kulturarbeit soli die in feministischer Kunst und Wissenschaft
gefundenen Spuren weiblicher Taten, Worte und Symbole vermitteln und durch
konstlerisch-kreatives Tun verbinden. Dadurch soll Madchen und Frauen zu ei-
ner Aneignung ihrer verschitteten Geschichte verholfen werden.

Uberlieferte und aktuelle Kultursysteme beziehen sich auf ménnliches Handeln,
Denken und Definieren. Feministische Kulturpadagogik sucht fir Madchen und
Frauen nach brauchbarem in den Produkten mannlichen Kulturschaffens, die
Auskunft geben Uber die Geschichte des Ausschlusses und der Verdrangung
der Frau aus der Kultur.

Feministische Kulturarbeit ist &sthetische, politische und soziale Bildung. Durch
aktiv kinstlerisch-gestaltende Auseinandersetzung mit der Welt soll die Ent-
wicklung von weiblichem Selbstwertgefuihl, Wissen und Ausdrucksvermégen
gefordert werden. Madchen und Frauen solien ermutigt und befahigt werden,
die subjektiven und kollektiven Interessen, aber auch die Differenzen besser zu
erkennen. Sie sollen Ausdrucks- und Darstellungsmdglichkeiten ausschdpfen
und so Einfluf auf die Herrschaftsverhéltnisse im kulturellen Leben nehmen.

Kulturpddagogische Angebote sollen gezielt von feministischen Padagoginnen
und Kiinstlerinnen entwickelt werden, damit Madchen und Frauen einen eige-
nen qualifizierten Raum und Rahmen vorfinden, in welchem sie eigenstandig
experimentieren und herausfordernde Bildungs- und Erlebnisqualitaten kennen-
und bewaltigen iernen.

Es ist erforderlich, die Entscheidungsstrukturen und Entscheidungspositionen
parteilich zu verandern und zu ersetzen, so daR die kulturellen Bedurfnisse von
Madchen und Frauen Eingang finden kénnen.

Feministische Kuiturarbeit zielt darauf ab, den verschiedenen Formen der Aus-
grenzung der Frau aus der Kultur, sowie in deren Folge der geschlechtsspezi-
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fisch einseitigen Ausformung und Prasenz des kulturellen Ausdrucks, verstérkte
Aufmerksamkeit zu widmen.

+ Feministische Kulturarbeit ist Aktionsforschung, in welcher Méadchen und
Frauen Subjekte und Objekte eines gemeinsamen Such- und Kritikprozesses
sind. Sie umfaBt die Arbeit mit allen Denkmdglichkeiten, Sinnen und der Intui-
tion — sie ist Reflexion und praktisches Tun zugleich. Feministische Kulturarbeit
erfordert personell, finanziell und organisatorisch qualifizierte Bedingungen d.h.
ausreichend Raum, Zeit, Geld und Personali.

Die Kriterien und Forderungen sind sehr allgemein gehalten und lassen sich inso-
fern nicht mit meinem theoretischen Bezugsrahmen der Lebensbewdltigung in
Verbindung bringen. Die Widersprichlichkeit der Lebenssituation von Madchen
und jungen Frauen bleibt unbenannt. Auch ihre Starken kommen nicht zum Aus-
druck. Es wird zwar davon geredet ihre Fahigkeiten zu erweitern und ihre
‘Einseitigkeit’ und ‘Reduzierung’ zu Gberwinden. Madchen und Frauen werden da-
bei als Mangelwesen und als defizitar beschrieben.

In den 80er Jahren wurde der Begriff ‘Madchenésthetik’ in die Diskussion gebracht
(vgl. Hartwig 1980). Damit wurde 'Jugendasthetik' ausdifferenziert. Asthetische
Erfahrungen, Vorlieben, Bedirfnisse, Verhaltensweisen und Produktionen von
Madchen wurden in den Mittelpunkt gestellt. ,Dieser Begriff grenzt sich gegen
traditionelle Positionen der dsthetischen Erziehung ab, wonach die &sthetischen
Interessen und Produktionen von Madchen entweder unter die von Jungen sub-
sumiert bzw. nicht weiter beachtet werden oder aber mit negativen Werturteilen
belegt sind z.B. Madchen ahmen nach, verwenden Kiischees, neigen zu dekorati-
ven Ldsungen, lieben kitischige Bildmotive" (Kampf-Jansen 1991: 103). Allerdings
wurden damit auch neue Zuschreibungen produziert. So wurde beschrieben, daf}
Méadchen alles lieben, was die Innenrdume privater Lebenswelten harmonisch
ausgestaltet, was emotionale Beziehungen erméglicht, positive oder romantische
Sichtweisen von Liebe, Partnerschaft und Familie enthalt, eigene Selbstdarstel-
lungswinsche in bezug auf Kérperinzenierungen und Mode befriedigt. Weiter
wurde dargestellt, daB sie in ihren asthetischen Umwelten Puppen, Pluschtiere,
Poster mit Tieren und Popstars, idyllische Darstellungen der unbeschadeten Natur
und des einfachen wie luxuriésen Lebens haben. Gewaltdarstellungen und Tech-
nik sind dagegen ganzlich ausgespart (vgl. Kampf-Jansen 1991: 104). Die Ziele,
die mit der Diskussion der Maddchenasthetik verbunden wurden, liegen auf unter-
schiedlichen Ebenen (vgl. Kémpf-Jansen 1991; Below 1984; Breitling 1986, Arani
1991; Bezirksamt Neukdlin u.a. 1991):
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o Die Andersartigkeit der Arbeiten von Madchen sichtbar und erfahrbar zu ma-
chen,

¢ ihre asthetischen Vorlieben aufzuwerten und in ihren historischen Kontext zu
stellen,

+ den Madchen ein BewuBtsein der historischen Sichtweisen und Wertschéatzun-
gen weiblicher Interessen und weiblicher Kreativitdt zu vermitteln,

e den Mé&dchen erweiterte Handlungsraume anzubieten, in denen Technik, Ar-
beitswelt, Wissenschaft und Kultur vorkommen.

» Asthetisches Handeln als Probehandeln zu verstehen, in welchem sie unter-
schiedliche Spielrdume fiir sich nutzen kénnen.

Es werden keine konkreten Ansatzpunkte benannt, wie diese Zielvorstellungen
umgesetzt werden kénnen, wodurch Madchendsthetik nur eine formale Program-
matik darstellt.

Die Praxis der feministischen Kulturarbeit zeigt einen groRen Mangel an theoreti-
scher Reflexion. Dennoch werden aus der Praxis heraus Prinzipien feministischer
Kulturarbeit entwickelt (vgl. Martens/Bockhorst 1989; Bezirksamt Neukdlin u.a.
1991). Ein wesentliches Prinzip wird darin gesehen, eigene Qualititen von Mad-
chen- und Frauenkultur sichtbar zu machen und die Geschlechterhierarchie als
zentrale Dimension der Kulturarbeit aufzunehmen.40 In einigen Ansétzen werden
weibliche Erfahrungszusammenhinge als Ausgangspunkt einer Madchen- und
Frauenkulturarbeit aufgenommen (vgl. Jugendhof Steinkimmen 1986). ,Eine Ori-
entierung an den Interessen von Frauen muf erst einmal heien, den weiblichen
Lebenszusammenhang zu rekonstruieren und zwar mit und gegen Beschédigun-
gen, die seine spezifische Deformation an den Frauen selbst hinterlassen hat. Nur

40 Die fehlende Reflexion der Geschlechterhierarchie zeigt sich besonders deutich in den Kui-
turtheorien der 70er Jahre. Hier ist von Stadtteilkultur, Kulturpadagogik, Soziokultur, Sozialer
Kulturarbeit, Alternativer Kulturarbeit usw. die Rede. Kultur soll dabei immer fur alle ermdglicht
werden. In welcher Weise Frauen daran partizipieren wird nicht deutlich. Es ist von Burgern
und Menschen die Rede, nicht jedoch von Ménnern und Frauen -~ die Geschlechterhierarchie
scheint in bezug auf Kulturarbeit keine wesentliche Rolle zu spielen (vgl. Potting 1979; Asthetik
und Kommunikation 1979; Richard 1984; Kunst und Unterricht 1981; Deutsche Gesellschaft fur
Freizeit e.V. 1981; Kulturkooperative Ruhr u.a. 1984; Held 1981; Lindner 1979; Loccumer Pro-
tokolle 5/1975; 8/1977; 6/1980; Hoffmann-Axthelm 1979, Schwencke u.a. 1974; Hoffmann
1974, Glaser/Stahl 1974; Sauberzweig 1974a, 1974b; Schwencke 1979a; Hoffmann 1979;
Deutscher Stadtetag 1973 und 1976; Spielhoff 1976; Fuchs 1979; Knddler-Bunte 1979;
Silkenbeumer 1980; Kramer 1980; Romain 1977; Heckel u.a. 1987; Pankoke 1977; Baer u.a.
1979; Glaser 1977a, 1977b, 1978; Ropohl 1980; DGB 1976, 1977, 1978; Kunstausschufl der
GEW Hamburg 1980; Dehm 1984; Liebel/Lessing 1979; Kuhn/Richard 1980; Fuchs/Scheiders
1982; Hacker 1978).
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im Verlauf dieser Auseinandersetzung kann eine Umbewertung von Werten statt-
finden, koénnen neue und andere Mafistabe entwickelt werden“ (Manthey 1979:
68). Beschadigungen des Lebens von Madchen und Frauen durfen allerdings nicht
Dauerthema sein, gleichzeitig muR es auch darum gehen Alternativen, neue Erfah-
rungen und Eigeninitiativen zu ermaéglichen.

Schiagworte wie: Defizite abbauen, Kompetenzen erweitern, parteilich sein, ty-
pisch weibliche Fahigkeiten aufzuwerten und Widersténde erkennen, werden als
Methoden der Madchen- und Frauenkulturarbeit benannt. Dabei gibt sehr unter-
schiedliche Ansitze der Umsetzung (vgl. Jugendhof Steinkimmen 1986). So geht
es in manchen Ansatzen vorwiegend darum, wie Madchen und Frauen die von
Ménnern gesetzten Wertvorstellungen und MaRstébe akzeptieren und diese uber-
nehmen d.h. ‘ihren Mann stehen’. Damit werden ganz eindeutig mannliche MaR-
stabe zugrunde gelegt. In anderen Ansétzen geht es hauptséachlich darum, weibli-
che Fahigkeiten, Verhailtensweisen und Eigenschaften aufzuwerten und diesen
gesellschaftliche Anerkennung zukommen zu lassen. Beide Anséatze beinhalten
die Gefahr neue Stereotypen zu bilden, wodurch das Spektrum an Md&glichkeiten
fir Madchen und Frauen von vornherein eingeschrankt wird, bevor es tberhaupt
zum Tragen kommt.

In einer Expertise zum achten Jugendbericht heillt es, da es in der Madchen- und
Frauenkulturarbeit darum geht, eine seibstbewul}te Frauenkultur zu verwirklichen
und den weiblichen Kultureinflu in der Gesellschaft zu stérken (vgl. Wilser 1989).
Dies kann nur getan werden, wenn Madchen und Frauen gentgend Selbstver-
trauen in ihre Fahigkeiten haben. In erster Linie ist es wichtig, Madchen und
Frauen dabei zu unterstiitzen, ihre Interessen und Bedurfnisse zu erkennen. So
muB zundchst einmal herausgefunden werden, was fir sie moglich ist und interes-
sant sein konnte. Dabei ist entscheidend, daB ihre Arbeit sichtbar und 6ffentlich
wird. Eine der wichtigsten Voraussetzungen der Madchen- und Frauenkulturarbeit
wird in der Schaffung von Madchen- und Frauenrdumen, welche selbst gestaitet
und verwaltet werden gesehen (vgl. Schlapeit-Beck 1987). Eine konstituierende
Bedingung ist die der Selbstbestimmung lber den weiblichen Kérper. ,Kann die-
jenige, die nicht Frau ihres Kérpers ist, sich jemals im Raum wohl fihlen und eine
Vertrautheit im Umgang mit Raum gewinnen* (Rentmeister 1985: 237)? Durch
Selbstverantwortlichkeit soll Selbstbestimmung erfolgen. Raume stellen sich fir
Madchen und Frauen héufig nicht als Entfaltungsraume, welche Bewegungsfrei-
heit erlauben, dar, sondern jede Art von Raum ist im Gegenteil auch ein Ort poten-
tieller oder tatsachlicher Gewalt. ,Orte werden zu Tat-Orten. Private Raume sind
Orte fur MiBhandlung, 6ffentliche Radume sind Orte der MiBachtung” (Rentmeister
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1985: 250). Madchen- und Frauenrdume sind von daher auch als kulturelle
Schutzraume notwendig. Madchen werden von klein auf systematisch eingeengt,
ihre Kérperkrafte und ihre Lust sich im kérperlichen Spiel mit der Umwelt auseinan-
derzusetzen werden wenig geférdert. Die Entwicklung des rdumlichen Aneig-
nungsprozesses ist fir Madchen eingeschrankt (vgl. Rohr 1979). Wichtig fir eine
Madchen- und Frauenkulturarbeit ist es auch Mitarbeiterinnen zu finden, welche
die Interessen der Madchen und Frauen fordern und vertreten konnen. Diese be-
notigen eine spezifische Fachlichkeit. Dabei mu der Vielschichtigkeit, wie auch
der Unterschiedlichkeit, der Médchen und Frauen Rechnung getragen werden (vgl.
Waldeck 1987). ,In einer Kultur, in der Madchen kaum lernen, sich selbst ernstzu-
nehmen und sich an neue Dinge heranzuwagen, bedarf es der verschiedenen An-
regungen, jedes M&dchen ist anders, jede in ihrer Entwicklung an einem anderen
Punkt (ebd.: 45). ‘Kultur soll von Kinstlerinnen vermittelt werden, die Lust haben
ihre Begeisterung und ihr Kénnen an M&dchen und Frauen weiterzugeben. Kul-
turarbeit soll keinesfalls als ‘padagogisches Knallbonbon' eingesetzt werden,
womit gemeint ist nur kurzfristige Angebote bereitzustellen — heute Yoga, morgen
Tanz (vgl. ebd.:). So nutzen die Kinste nur ab und die Aneignung kultureller Qua-
lifikationen bleibt verhindert.

Madchen und Frauen suchen oftmals eine Verbindung zwischen ihren Interessen
und einer Gruppe, in der sie sich wohl fuhlen (vgl. ebd.). ,Die soziale Orientierung
von Madchen und Frauen ist eher personlichkeitsbezogen* (ebd.: 41). Erst ein
kontinuierlicher Besuch von kulturellen Madchen- bzw. Frauengruppen erméglicht
den Madchen ein Bewultsein von dem, was alles méglich ist.

Zur Konstitution einer Madchen- und Frauenkulturarbeit ergeben sich daraus fol-
gende Konsequenzen:

« Die Notwendigkeit der Anerkennung der Eigensinnigkeit weiblicher Werte und
Ausdrucksformen,

o die Reflexion bisheriger kultureller Arbeit,
¢ die Einbeziehung der Médchen und Frauen in Planungsaufgaben,

o die Erdffnung einer Kulturoffensive, um herauszufinden, was Méadchen und
Frauen anspricht,

« die Schaffung eigener Rdumlichkeiten fur Madchen und Frauen,

+ die Bereitstellung von Schutzraumen, die Madchen und Frauen vor taglichen
Angriffen und Ubergriffen auf ihre kérperliche Integritat bewahren,
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s eine geschlechtsspezifische Fachlichkeit wie auch
« die Entwicklung einer antisexistischen Jungen- und Mannerkulturarbeit.

Méadchen und Frauen kommen in den verschiedensten ‘Kunsten’ wie der Malerei,
der Musik, dem Theater und der Photographie wenig vor. Haufig zeigt sich, daf
sie eine starke Neigung haben sich mit dem Kérper auseinanderzusetzen, weshalb
sie vor allem der Bereich Tanz und Rhythmik anspricht (vgl. Bockhorst 1989). Die
hohe Prasenz von Madchen und Frauen im Bereich Tanz und Rhythmik wird kon-
zeptionell kaum berlcksichtigt. Es werden keine geschlechtsspezifischen Ange-
bote bereitgestellt. Diese Misere zieht sich durch alle Sparten der Kultur, womit
sich die Abwesenheit weiblicher Teilnehmerinnen erklart. Die Sprache und die
Vermittlungsformen in diesen Sparten sind eindeutig mannlich gepragt.

Daraus leiten sich folgende Forderungen ab:

o Eine Einbeziehung des geschlechtsspezifischen Aspekis in alle Formen kinst-
lerischer Arbeit,

» die Bereitstellung von Angeboten, die Experimente erlauben, um Madchen und
Frauen einen Zugang zu kulturellen Aktivitdten zu ermoglichen,

¢ Fortbildungsmdéglichkeiten von Referentinnen in der feministischen Kulturarbeit,
wobei der Aspekt der geschlechtsspezifischen Aneignung im Mittelpunkt stehen
muB,

o Offentlichkeitsarbeit in bezug auf Madchen- und Frauenkultur,

¢ Beteiligung von Madchen und Frauen in den Entscheidungsgremien der Kultur-
arbeit,

¢ Schaffung von Raumen fur eigene weiblich kulturelle Aktivitaten,

+ Entwicklung und Férderung von Frauenzusammenhangen,

¢ Spezielle Zugange fir Madchen und Frauen an bestehenden Kulturangeboten,
+ Kinderbetreuungsmdglichkeiten in Kultureinrichtungen und

¢ die Veroffentlichung bestehender Madchen- und Frauenkultur(en).

Madchen- und Frauenkulturarbeit ist ein Begriff, der im Rahmen der Debatte um
Kulturarbeit neue Bedeutung gewonnen hat. Dabei haben weibliche Kulturorte
schon in der Vergangenheit eine wichtige Rolle gespielt z.B. die Lichtstuben (vgl.
Funk 1989b). In Zusammenhang mit der autonomen Frauenbewegung entwickel-
ten sich vorwiegend in GrofRstadten neuere Formen der Madchen- und Frauenkul-
turarbeit:
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1. Méadchentreffs (vgl. Schiapeit-Beck 1987): Sie wollen Hilfe zur Orientierung sein
und eigene Interessendurchsetzung ermdglichen. Sie verstehen sich als Bera-
tungs-, wie auch Bildungs- und Freizeitstatten. Hier kbnnen Madchen Musik hé-
ren, lesen, Kaffeetrinken, ihre Freizeit verbringen usw. Ab und zu gibt es auch
ganz spezielle kulturelle Angebote wie Video, Theater, Film, Kérperarbeit und
Tanz. Beratungsangebote beziehen sich auf Hilfeleistungen bei der Lehrstellen-
suche, bei Berufs- und Ausbildungsfragen und bei der Wohnungssuche, weiter
werden Informationen gegeben zu Themen, wie Sexualitat, Verhutung, Ge-
sundheit, Lebensplanung, Politik, Umwelt und Freizeitgestaltung.

2. Frauen{kultur)hauser (vgl. Martens/Bockhorst 1989): Sie wollen Treffpunkt und
Anlaufstellen fur Frauen sein. Hier wird Beratung, Bildung und Kultur miteinan-
der verbunden. Das Spektrum der Moglichkeiten liegt zwischen kultureller Sozi-
alarbeit und Kulturarbeit. Oft sind mehrere Bereiche in einem Haus angesiedelt.
Damit ist ein relativ groBes Spektrum an Méglichkeiten geboten. Fur bestimmte
Veranstaltungen kénnen Frauen dort auch R4dume mieten.

3. Méadchenkulturseminare finden haufig in Form von Wochenendseminaren statt.
Sie haben immer etwas einmaliges und sind kaum in kontinuierliche gréfere
Zusammenhénge eingebettet. (vgl. Martens/Bockhorst 1989; Jugendhof
Steinkimmen 1986).

4. Feministische Gesundheitszentren gelten als kulturelle Orte von und fir Mad-
chen und Frauen. Ausgehend von der Forderung nach Selbstbestimmung ist
Selbsthilfe von und fur Frauen eine Grundlage der Arbeit im Frauengesund-
heitszentrum. M&dchen und Frauen aller Altersgruppen wird die Méglichkeit ge-
boten, sich grundiegende Kenntnisse Uber Kdrper und Gesundheit anzueignen.
Gesundheit umfaBlt nicht nur den Kérper, sondern auch die Seele und das so-
ziale Leben. Es wird Unterstltzung fiur Entscheidungen bezliglich des Umgangs
mit dem Gesundheitssystem geboten. In Form von Kursen, Seminaren, Abend-
veranstaltungen und Beratungsgesprachen finden Angebote statt.

5. Frauencafés verstehen sich einerseits als Schon- oder Schutzraume fir Mad-
chen und Frauen, andererseits auch als Frei- und Experimentierraume. Hier fin-
den Gespriache und Veranstaltungen statt z.B. Ausstellungen, Konzerte und
Filme.

6. Frauenbuchléden verstehen sich zunéchst als Orte in welchen Frauen Informa-
tionen geboten werden Uber ihr Geschlecht und ihre Geschichte. Weiter verste-
hen sie sich als symbolische Orte, an welchen Austausch und Diskussionen
stattfinden kénnen.
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7. Frauenmusikzentren wollen Aktivitaten von Frauen im Bereich der Rock- und
Jazzmusik unterstiitzen. Im Frauenmusikzentrum kénnen Musikerinnen, einzeln
oder in Gruppen, Uiben. Es wird Instrumentenunterricht vermittelt und es werden
Kurse fiir Jazz, Funk, Rock usw. angeboten. Weiter werden auch informationen
und Materialien Uber aktuelle Frauenmusik (Kontaktadressen, Demo-Tapes, Li-
teraturlisten usw.) gegeben (vgl. Wilser 1989).

8. Frauenkulturtage und Méadchenkulturtage finden meist nur einmal im Jahr statt
und wollen Méadchen- und Frauenkulturprojekten eine Offentlichkeit wie auch
Kontakte ermoglichen. Es geht dabei hauptséachlich um einen Austausch, Mad-
chen und Frauen sollen ihre Bilder und Sichtweisen darstellen kénnen. Mad-
chen- und Frauenkulturtage verstehen sich weiter als Ermutigung zu kultureller
Sebsttatigkeit unter frauenspezifischem Aspekt (vgl. Béskens u.a. 1989: 184).
Spal}, wie Auseinandersetzung, Lust und Kommunikation sollen angeregt wer-
den. Es geht auch darum Netzwerke aufzubauen und Kooperationsangebote zu
machen.

9. Madchen- und Frauenhduser stellen Zufluchtsorte in Notlagen dar. Es werden
hauptséchlich padagogische und therapeutische Hilfen angeboten. Hier kénnen
geselischaftliche Tabuthemen wie sexueller Mibrauch und Gewalt offen the-
matisiert werden. ,Die Realitdt von Gewalt gegentber Frauen als kulturelle
Grundlage des Geschlechterverhiltnisses muf} offen thematisiert werden, damit
an ihre Stelle die Selbstverstandlichkeit der Achtung von Frauen, ihrer kérperli-
chen und seelischen Integritét treten kann“ (Funk 1989a: 250).
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4, KULTURBARRIEREN VON MADCHEN UND FRAUEN

Nachdem ich in den Theorien und Konzepten der Jugendkulturarbeit keine An-
sétze gefunden habe, die ich in Zusammenhang mit meinem theoretischen Be-
zugsrahmen der Lebensbewaltigung von Médchen und jungen Frauen bringen
kann und selbst die Ansatze und Theorien zur Madchen- und Frauenkulturarbeit in
bezug auf meine Fragestellung wenig aussagen, mache ich zundchst einen me-
thodischen Zwischenschritt, in Form eines Gedankenexperiments und frage,
warum dazu nichts vorhanden ist. Aus dieser rekonstruktiven Fragestellung erhoffe
ich mir eine Perspektive in bezug auf meinen Forschungsansatz. Ich vermute, daf
bestimmte Barrieren in bezug auf die kulturelle Teilhabe fir Madchen und junge
Frauen vorhanden sind, die sie davon abhalten, sich kulturell selbsténdig zu orien-
tieren und ihre Stérken zu zeigen. In den folgenden drei Kapitein stelle ich drei Er-
klarungsansatze vor, in denen ich aufzeige, welche Barrieren Madchen und
Frauen daran hindern, sich kulturell auszudriicken und sich bei &ffentlich-kulturel-
len Aktivitaten und Produktionen zu beteiligen.

4.1 Lust oder Frust — Kulturbarrieren von Frauen

Zunéchst beziehe ich mich hauptsichlich auf Christina Thirmer-Rohr und deren
Theorie zur Frauenkultur (Thirmer-Rohr 1987; Thirmer-Rohr u.a. 1989). lhre Kul-
turtheorie ist eine Konsequenz des Gedankens der Mittiterschaft (vgl. auch Haug
1981a). Die gréRte kulturelle Herausforderung heute sieht sie darin, das Interesse
und die Lust von Frauen an der Welt zu férdern. ,Wenn wir diese Welt nicht mehr
lieben kénnen, kann uns der Zerfall gleichgultig sein* (Thirmer-Rohr u.a. 1989:
147). Der Begriff Lust bezeichnet das Verlangen, das Interesse und die Zuneigung
zu einem Gegenstand, ein leidenschaftliches Durchdringen der Weit, eine Berih-
rung, wie auch ein Berihrtsein. Diese Lust oder ‘Liebestat zur Welt hin' ist das Er-
gebnis eigener Aktivitdt und Anstrengung.

Frauenalltag geht oft einher mit Zerstreuung, Ablenkung und losen Kontakten zu
einer Sache und ist damit ohne Ausstrahlung. Frauen haben wenig Vorstellung
dariiber, womit ein 'erotisches Verhaltnis' zur Welt geftillt werden kann. ‘Erotisches
Verhéltnis’ meint eine Verbindung zur Welt, ein Angezogensein, ein Angetrieben-
sein und eine Neugierde. Erotische Akte zeichnen sich aus, durch ein Verhaltnis
der Wachheit, der Konzentration und der Aufmerksamkeit. Dieses Verhdaltnis zur
Welt ist den Frauen abhanden gekommen und wurde ihnen ausgetrieben. Denn
Frauen sind &uferst selten von einer Sache ganz begeistert oder besessen und
ihnen gelingt es nur schwer, andere als ihnen zugeschriebenen Rdume zu filllen.
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Deshalb kann das Verhaltnis der Frauen zur Welt auch als 'Lust-Verlust' bezeich-
net werden. Frauen sind es gewohnt, ihre erotischen Krafte in sogenannte Bezie-
hungen zu verpacken, was eine Verkimmerung der Organe, eine Schrumpf- und
Erkaltungsform der erotischen Kréafte zur Welt, zur Folge hat. Die Lust der Frauen
geht unter in einem Ver- und Besorgen anderer. Dadurch wird die kulturelle Un-
scheinbarkeit der Frauen immer wieder neu zementiert.

Es genlgt nicht fiir Frauen eigene Zugénge zu kulturellen Aktivitaten zu fordern,
sondern es stellt sich vielmehr die Frage nach dem Erwerb von Wahrnehmungs-
scharfe. Frauen gelten vorwiegend als Konsumentinnen, die kein Herstellungsver-
haltnis zu den Dingen entwickeln und damit auch kein BewuRtsein der Zugehérig-
keit und zum Entstehungswissen haben kénnen. Vorgefundenes entspricht nicht
unbedingt ihren Képfen und Wiinschen. Am Beispiel der Musik zeigt sich dieses
Verhéltnis deutlich: Musik gilt nach wie vor als Mannerdoméne. Frauen sind dort
zwar vorgesehen, ohne jedoch in den GesamtprozeR des Produzierens und der
Darstellung integriert zu sein. Sie sind eher am Kreislauf der Rezeption und Re-
produktion beteiligt. Die Verbindung zum Gegenstand bleibt damit an die Rander
gefesselt. Musik hat danach eher mit der Auslésung von Stimmungen und Asso-
ziationen zu tun und gilt als Sehnsuchts- und Projektionsfliche. Dieses Gegen-
standsverhaltnis der Frauen wird als 'autistische Enge' bezeichnet.

Frauen leisten Lebens- und Arbeitsvoraussetzungen und sichern so die natiirli-
chen Existenzbedingungen anderer. Heute werden allerdings nur noch wenige
Gebrauchsgegenstande selbst hergestellt und wenn, so hat dies den Charakter
der Notwendigkeit verloren. Selbsthergestelites wird zum 'kleinen privaten Luxus'.
Héhepunkt des Entfremdungsdramas ist der als Ware verkommene Sozialcharak-
ter der Frau. Sie soll dem Mann gefallen, ihn erfreuen, reizen, ihm gut tun, ihn un-
terstitzen, ihm das Leben erleichtern, ihn férdern usw. Dabei geht es nicht nur um
den einzelnen privaten Mann, dem sie gefallen soll, sondern um das gesellschaftli-
che Bild der Frau fur den Mann. ,Die Frau benutzt, verarbeitet, verwertet, bewun-
dert, beklagt oder ignoriert die Dinge, die Inhalte der Welt, sie kann sie kaufen,
betrachten, anhéren, lesen. Fast immer sind diese Dinge nicht von ihr bzw. von
Angehorigen ihres Geschlechts, sondern (auch) fur sie da“ (Tharmer-Rohr 1989
u.a.: 151). Frauen fragen weniger wie etwas gemacht wird, sondern, wie es ist und
was man damit anfangen kann. Sie begegnen den Weltinhalten nicht im Bewuft-
sein, als potentiell herstellend produktionsfahige Subjekte. ,Das bedeutet, da der
geselischaftliche Standardcharakter der Frau wie ein Ding ist zum Gebrauch und
Umsatz der Mannergesellschaft fir deren Nutzung und Abnutzung” (Thirmer-Rohr
1989 u.a.: 152). Die Funktionalisierung, wie auch die Disposition zur Funktionali-
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sierbarkeit gilt weiterhin als Frauenrealitat. Die Welt ist fir Frauen vorgegeben und
sie sind von der Weltherstellung ausgeschlossen bzw. schlieBen sich selbst aus.
Diese existentielle Misere gilt es in ihren historischen Wurzeln zu verorten, statt
ihre gegenwartige Zwangslaufigkeit zu postulieren. Das entfremdete Verhaltnis der
Frauen zur Welt und sich selbst stelit ein liebloses Verhdltnis dar. ,In ihm wird ei-
ner der gréten Triumphe der Mannergesellschaft, namlich der Diebstahl an der
Entdeckungslust der Frauen zunichte. Und dabei ist es nicht der Inhalt der Entdek-
kung, welcher heiter macht, sondern das Erkennen selbst erheitert und erfrischt.
Eine Erkenntnis aus der zwischen den Zeilen nicht die Tranen (ber sie zu splren
sind, kann heute keine Erkenntnis sein (Tharmer-Rohr 1989 u.a.: 153).

Die Redewendungen: ,Stér ich* oder ,Ich will nicht stéren”, machen deutlich wie
sehr Frauen sich selbst zuricknehmen bzw. Ricksicht nehmen. Frauen sind nicht
nur unsichtbar, sondern auch unhérbar und nehmen sich selbst nicht gentigend
Raum. Kulturelle Tatigkeiten sind raumeinnehmend und bedeuten zeitliche Aus-
breitung, Zeit zu haben, um sich Fahigkeiten anzueignen ohne unterbrochen zu
werden. Frauen mussen sich zukinftig Raum und Zeit fur ihre kulturellen Interes-
sen nehmen. Denn gerade Anspruchsvolles und darum geht es in der Kultur, er-
fordert Zeit und iaBt sich nicht in Gbliche Haus- und Beziehungsarbeiten integrie-
ren.

Leidenschaftliche Beziehung und erotischen Anspriiche einer Sache gegeniber zu
entwickeln widerspricht der weiblichen Moral. Kérperliche und geistige Fahigkeiten
mussen jedoch in Konzentration zusammenfallen, da sonst keine Leidenschaft
entstehen kann. Weiblichkeit gilt von daher an sich als Kulturbarriere (vgl. Emme
1989). Frauen antworten z.B. héufig auf die Frage nach ihren Fahigkeiten mit der
Darstellung ihrer Unfahigkeit: ,Ich kann nicht improvisieren“ oder ,Ich kann nicht
gut spielen®. Das eigene Kénnen wird selbst nicht genligend geachtet. Frauen ha-
ben die Tendenz zur Vorsicht, zur Scheu und zur Zuriickhaltung, gerade gegen-
Uber Neuem und Unbekanntem. Oftmals geben sie sich lieber mit Bekanntem zu-
frieden und sagen sie kdnnen dies ein 'biBchen’ oder 'irgendwie'. Sich einzulassen
auf Neues macht ihnen eher Angst als Lust. Die Basis dieser 'Ich-kann-nicht-Hal-
tung' ist die Unentschiedenheit — eine Wartehaitung — ein Provisorium. Sich auf
eine Sache einzulassen wiirde bedeuten sich zu entscheiden und Uberzeugt zu
sein. Wenn danach dann festgestellt wird, daR man etwas nicht kann, basiert diese
Feststellung auf einer realistischen Einschatzung. Durch fehlende realistische
Einschatzung wachst die Kluft zwischen lllusion und Realitét. Eigene Aktivitédten
kénnen den schillernden Phantasien kaum standhalten und werden entwertet.
Gerade diese Haltung ist ein nitzliches Instrument der Mannergesellschaft, wenn
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sich Frauen kulturell anerkannte Bereiche nicht zutrauen, bleiben diese fir Manner
reserviert. In seiner Struktur gleicht die ‘Ich-kann-nicht-Haitung', der historischen
'Du-darfst-nicht-Haltung' frilherer Frauengenerationen. In gewandelter Erschei-
nungsform hat sich die Haltung in die Psyche der Frauen eingeschrieben und wirkt
von da aus wie ein Verbot. Die 'Ich-kann-nicht-Haltung' symbolisiert eine Reaktion
auf ein altes Verbot der Mannergesellschaft. ,Das eigentliche Verbot, die Kultur-
barriere, lag im Ideal von Weiblichkeit, das im Zuge der entstehenden birgerlichen
Gesellschaft mit Hilfe geschlechtsideologischer Entwirfe Uber die Natur der Frau
konzipiert wurde. Einer der vergleichsweise frauenfreundlichen Vertreter fuhrt das
folgendermaflen aus: ,Frauen pflegen einem &auferen Eindrucke, selbst einem
fliichtigen, leicht nachzugehen, springen bisweilen mit einer fir Manner unbegreif-
lichen Schneiligkeit von einer Empfindung zur anderen, von einem Gegenstande
ihrer Beschiftigung zum anderen tber, wahrend die Tatigkeit des Mannes in der
Regel in der einmal angenommenen Richtung verharrt. Diese groere Beweglich-
keit des Geistes macht die Frauen geschickter fiir die Erfassung und Behandlung
der alltdglichen und persénlichen Ereignisse, wogegen es den Mannern eigentim-
lich ist, einen weiteren Kreis von Lebensverhaltnissen zu beherrschen und nach
ihrer Idee zu gestalten (...). Auf dem Gebiet der Kunst findet weibliches Talent
eine erfolgreiche Anwendung Uberall da, wo es um das Auffassen und Wiederge-
ben einzelner, vorzugsweise sinnlich lebendiger Empfindungen, duerer Eindricke
und wechselnder Situationen geht. Selbst in der Musik, diesem eigentumlichsten
Reiche der lebendigen und wechselnden Empfindungen, haben sich die Frauen
zwar wohl als austbende Kiinstlerinnen vielfach ausgezeichnet, als selbstandig
gestaltende, als Komponisten, wenigstens im grofRen Stile, noch niemals” (Emme
1989: 123).

Frauen sollen sich fur den Umgang mit den Lebensnotwendigkeiten des Alitags
und fur das Zwischenmenschliche qualifizieren. Die Internalisierung des Prinzips
der Gefiuhlsstreuung gilt als Prinzip weiblichen Arbeitens. Verhaltensmustern, wel-
che Ablenkungs- und Unterbrechungsbereitschaft einschlieen werden friih einge-
ubt. Dies entspricht einer 'deformierten Kulturaneignung'. Als Symbol dieser de-
formierten Kulturaneignung gilt ein Nahtischklavier, das in Berlin im Musikinstru-
mentenmuseum zu sehen ist. Wenn Frauen nicht als widernattrlich gelten wollen
missen sie das Prinzip der Gefuhlsstreuung als Verhaltensmuster akzeptieren.
Diese historisch gewachsene Unentschlossenheit driickt sich heute in der 'Ich-
kann-nicht-Haltung' aus. ,Unsere Unentschlossenheit, ein leidenschaftliches Inter-
esse fiir eine Sache zu entwickeln und diese in den Mittelpunkt der Aufmerksam-
keit zu stellen ist das gemeinsame Verhalten gegentber einem imaginaren Verbot'
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(Emme 1989: 126). Dieses imaginare Verbot verhindert auch heute noch die Lei-
denschaft der Frauen und gilt als Symptom ihrer Mittaterschaft.

In unserem Kulturraum besitzen Frauen eine besondere Affinitat zur 'Workshop-
Kultur', welche die 'Ich-kann-nicht-Haltung' geradezu noch bestarkt. Denn etwas
nur 'ein biBchen' zu kénnen ist Vortauschung gleichberechtigter Teilhabe. Wirkli-
che Teilhabe erfordert dagegen mehr: Sich handwerklich-technisches Kénnen sy-
stematisch, ausdauernd, diszipliniert und lustvoll, anzueignen. Die 'Workshop-
Mentalitat' fordert und stabilisiert Frauen in ihrem Verzicht auf qualifiziertes Kon-
nen und verhindert kulturelle Teilhabe. Die Mittaterschaft der Frauen liegt nicht im
Scheitern, sondern darin, sich um die Moglichkeit zu bringen, etwas systematisch
und ausdauernd anzueignen. Haufig wird eine Sache wieder aufgehért ohne sie
richtig angefangen zu haben. ,Wenn wir die Zeit und Energie, die fur Ablenkungs-
mandéver aller Art verlorengehen dafiir einsetzen, uns das, was wir kdnnen wollen,
zu eigen zu machen und wir uns darin unterstiitzen wiirden — wir kénnten eher
dem Sog der MittelmaBigkeit entkommen* (Emme 1989: 129).

4.2 ‘Affidamento’: Die fehlende Vermittiungsinstanz unter Frauen

Im folgenden beziehe ich mich auf das italienische Autorinnenkollektiv der 'Liberia
delle donne di Milano' (1988)41 Der Feminismus, so heillt es hier, gilt als eine
Kraft, die sich Frauen gegenseitig geben. Der Begriff 'affidamento’ soll ausdriicken,
daf sich Frauen gegenseitig vertrauen, sich aufeinander verlassen und sich ge-
genseitig wertschatzen. Eine Frau, welche sich eine soziale Existenz verschaffen
mochte, sollte eine andere Frau, welche flr sie ein 'Mehr' verkérpert, als Vermitt-
lungsinstanz zwischen sich und der Welt aufsuchen. Dieses Vertrauensverhéltnis
ist mit dem Begriff 'affidamento’ gemeint. Der Opferstatus ist nicht die einzige Form
des Zusammenschiusses unter Frauen. Frauen gelten zwar alle als Opfer, dartiber
hinaus ist es jedoch erforderlich eine Theorie und Praxis der Unterschiede zwi-
schen Frauen zu entwickeln. Eine Praxis, des sich gegenseitigen Anvertrauens —
ein Weg und eine Vorstellung vom freien weiblichen Denken.

Die Vermittiung der Frauen untereinander zur Welt ist wesentlich fur die Frauen.
Frauen sollten sich gegenseitig Wert verleihen, indem sie ihre Fahigkeiten und ihr
Wissen gegenseitig anerkennen und so fiireinander eine Vermittlungsinstanz dar-
stellen. Unterschiede und Differenzen der Frauen kénnen dabei durchaus deutlich

41 Das Kollektiv besteht aus 35 Autorinnen, von Luisa Abba Uber Angela Loaldi bis Grazia
Zerman, darunter auch die deutsche Ubersetzerin Traudel Sattler (vgl. auch Walffing 1991,
Gioacchini/Oltmanns 1992).
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werden. In den Selbsterfahrungsgruppen der 70er Jahre wurden Unterschiede
zwischen den Frauen kaum artikuliert. ,Immer mehr Frauen hatten das erstickende
Gefuhl, daR die warme Welle der Zuwendung von einer harten sozialen Kontrolie
begleitet war, die es verbot, anders zu sein, sich in Ansichten, Verhaltensweisen
und Planen zu unterscheiden und die 'matterliche Einheit' zu zerstoren” (Liberia
delle donne di Milano 1988: 10). Es ist notwendig, dal Frauen sich als autonome
Subjekte wahrnehmen und sich nicht nur als bloBe Opfer betrachten. Denn sonst
bleibt 'das Weibliche' ohne gesellschaftlichen Wert und Frau zu sein gilt nur als
Schwiche.

Gerade die Selbsterfahrungsgruppen waren es, die Frauen davon befreit haben,
inre Differenz von anderen definieren zu lassen und sie in die Lage versetzt ha-
ben, fur sich selbst zu reden. Die Vermittiung zur Welt in einer anderen Frau zu
suchen, heil’t jedoch auch die Unterschiede zwischen den Frauen wahrzunehmen
und damit zurechtzukommen. ,Die Frauen sind ein Geschlecht, das einen Reich-
tum an Verschiedenheit mit sich bringt und sie haben, genau wie die Ménner, un-
terschiedliche soziale Hintergriinde. Der Kampf der Frau, der der weiblichen Diffe-
renz zu Existenz, Wert und Freiheit verhelfen soll, mu also von einer Vielfalt von
Interessen, Lebenslaufen, Ausdrucksformen und Erfahrungen ausgehen® (ebd.:
74).

Gleichstellungspolitik, wie sie heute praktiziert wird, macht die Chancen der
Frauen zunichte: ,Die Gleichstellungspolitik ist ein ideologisches Manéver, um die
Frauen auf einer hdheren Ebene zu versklaven. Die Frau mit den Mannern gleich-
zusetzen bedeutet, den letzten Weg zur Befreiung zunichte zu machen. Sich be-
freien heilt fir die Frau nicht, dasselbe Leben wie der Mann anzunehmen, son-
dern es heifit, den Sinn, den sie der Existenz gibt, zum Ausdruck zu bringen”
(ebd.: 35). Gleichstellungspolitik orientiert sich an ménnlichen MaRstiaben und das
eigentliche Problem besteht darin, da Frauen selbst kaum Vorstellungen vom
freien weiblichen Denken haben. ,Dem weiblichen Symbolischen fehlte Autono-
mie, weil ihm der Ursprung fehlte. Das Wissen, daB die Frauen Uber die sexisti-
sche Herrschaft gewonnen hatten, hatte kein Fundament* (ebd.: 120). Obwohi das
Symbolische in der Frauenbewegung eine grofle Rolle spielte, besitzt das 'Weib-
lich-Symbolische' keine Autonomie. Hinzu kommt die Angewohnheit der Frauen,
nichts fur sich selbst zu tun. Frauen wissen zwar, was ihre Leistungen wert sind
wenn es darum geht sich aufzuopfern und hinter anderen zurtickzustecken, jedoch
fur sie selbst haben sie keinen Wert. Diese Abwertung und Nichtbeachtung weibli-
cher Leistungen, hindert Frauen an der Teithabe gesellschaftlichen Lebens. So-
bald sie allerdings am gesellschaftlichen Leben teilnehmen, sind sie gezwungen
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standig zu beweisen, daB sie alles verstehen, intelligent sind und sich an die
Gleichmachungsgesetze halten.

In der Frauenbewegung gab es schon immer ein BewuBtsein dariiber, dafl das
Symbolische eine wichtige Rolle spielt. Aus dieser Erkenntnis wurden die Bezie-
hungen unter Frauen gestérkt, nicht aber die Beziehungen der Frauen zur Gesell-
schaft. Damit stellt sich die alte Trennung ein, da weibliche Erfahrung chne ge-
sellschaftlichen Wert ist. Frauen haben haufig keinerlei Vorstellung von der Kraft
ihres Geschlechts. ,Es ist noch nicht gelungen, eine Kontinuitdt weiblicher Ge-
schichtsschreibung zu kreieren, auf die sich auch nachfolgende Frauengeneratio-
nen berufen kénnen, damit nicht jede fir sich immer wieder mit dem Mangel des
Frau-Seins erwachsen werden mufl. So als gébe es nichts zu 'vererben' an weibli-
cher Zivilisation sondern nur an weiblichen Defiziten" (Wulffing 1991). Es ist not-
wendig, 'die Einheit', die fir das Funktionieren der Gesellschaft bedeutend ist,
zweizuteilen um damit zu zeigen, da sie das Zeichen des ménnlichen und des
weiblichen Geschlechts tragt. Die Arbeit am Symbolischen bedeutet deshalb,
symbolische Figuren zu entwerfen, die die Zugehérigkeit zum weiblichen Ge-
schlecht veranschaulichen. Der weiblichen Differenz muBl éffentlich Ausdruck ver-
liehen werden. ,Das Gleichheitsdenken in unseren politischen Gruppen verhin-
derte, daB unsere Verschiedenheit ihre symbolische Potenz entfaltete. Wenn der
Mangel ausgeschlossen war, bleiben unsere Verschiedenheiten ohne Wirkung,
wie alle Dinge, die man jemanden, der kein Begehren hat, anbietet" (ebd.: 132).

In einer Gesellschaft in welcher alle Wertmafistabe mannlich sind, fehit das Be-
gehren der Frauen untereinander. Sie betrachten sich eher neidvoll, wodurch
keine sozialen Verhaltensformen gefunden werden konnen, die geeignet sind, mit
einer anderen Frau in Beziehung zu treten. Von daher ist es zun#chst wichtig die
Verschiedenheit der Frauen zum Ausdruck kommen zu lassen. ,Erst aus der aner-
kannten Disparitat heraus kann eine héhere weibliche Instanz Gestalt annehmen,
die selbst MaRstab ist und nicht fremdem MaRstab unterworfen ist, die urteilt und
nicht beurteilt wird, die Prinzip der Welterkenntnis und Legitimation des Begehrens
ist* (ebd.: 133). Ohne Vermittlung, welche deutlich das Geschlechtszeichen tragt,
zirkulieren Produkte von Frauen immer unter neutralem Vorzeichen und bringen
keinen Gewinn fur das weibliche Geschlecht. Frauen mussen sich aufeinander
beziehen, um der Unproduktivitat des weiblichen Geschlechts im Bereich der
Symbolik ein Ende zu setzen. Freundschaften untereinander allein genligen dabei
nicht, Frauen sollten sich vielmehr in ihrer Gegenwelt, in ihrem Denken, Flhlen,
Handeln und in ihrer aktuellen Alltagsbewaltigung aufeinander beziehen. Als Frau
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ist es erforderlich von anderen Frauen zu lernen, um eigene Anspriiche durchzu-
setzen.42

Frauenpolitik gilt als Politik der Experimente. Ein wesentliches Kriterium, mit wel-
chem diese Politik Uberpruft werden kann, ist der persénliche Gewinn. Es muB
immer wieder neu kontrolliert werden, was durch die Politik gewonnen wird. Jede
Frau soll dabei ihre eigene Rechnung aufstellen und entscheiden kénnen, was sie
will, was ibr nutzt und was sie riskiert. Frauen, die bewuBt den Anspruch haben, in
der Welt etwas zu gelten, finden es viel nattrlicher, sich an Individuen mannlichen
Geschlechts zu wenden. Solange sich die symbolische Ordnung nicht andert und
die Differenz des Frauseins nicht Ausgangspunkt von Wert und Legitimation der
weiblichen Anspriiche und deren Mafstab wird, bleibt dieses Verhaltensmuster
bestehen. Es ist weniger ein UbermaR von Neid, MiRtrauen, Rivalitat oder unbe-
wuBlten Gefiihlen, das Frauenzusammenhinge blockiert, sondern vielmehr die
Wirksamkeit einer symbolischen Ordnung, welche fiir Frauen keine Beziehung
vorsieht, die ihr Wert verleiht. ,Ohne die Revolutionierung dieser Ordnung ist das
BewuBtsein, das viele von uns zum Feminismus gefuhrt hat, fur eine junge, ehr-
geizige Frau nicht von Nutzen® (ebd.: 145). Wenn Anspruch und Wissen von
Frauen nicht miteinander kommunizieren, gibt es keinen Austausch und keine
Veranderung. Frauen sollten ,aus ihrer Erfahrung einen MaRstab fur die Welt ma-
chen, aus ihren Interessen ein Kriterium fur die Beurteilung der Welt, aus ihrem
Begehren den Antrieb zur Verdnderung der Welt, damit die Welt fur sie etwas wird,
woflr sie Verantwortung Ubernehmen kénnen“ (ebd.: 150). Fehiende weibliche
Autoritat ist mit eine Folge der unglucklichen Spiegelung zwischen den Frauen.
Die symbolische Okonomie der Gesellschaft setzt auf den Unwert des weiblichen
Geschlechts. Wenn eine Frau einen Mafistab fiir sich sucht, bringt das mehrfache
Widerspriiche mit sich. Viele Frauen bewegen sich z.B. ruhelos zwischen Eman-
zipation und klassischen weiblichen Rollen und laden sich dadurch widerspriich-
liche, uneinlésbare Aufgaben auf.

Frauen leben in 'symbolischer Schuld' untereinander, die als Grundlage weiblicher
Freiheit gilt. Eine Frau, die gegenlber anderen Frauen Dankbarkeit zeigt, ist fur
die weibliche Freiheit wirksam. Fehlende Dankbarkeit gilt dagegen als Verarmung,

42 Frauen Uberlassen sich haufig ihren Phantasien, die nichts anderes sind, als das Erbe von ab-
gestorbenen Ansprichen. Sie wissen haufig nicht in welcher Form sie ihresgleichen brauchen.
Diesbeziglich besteht kein groRer Unterschied zwischen dem jungen Madchen, das Fotoro-
mane liest und der Intellektuellen, die ihr Leben nach dem Vorbild ménnlichen Denkens gestal-
tet. Beide vermeiden sich an ihresgleichen zu wenden, um zu erfahren, was sie uber sich und
die Welt denken sollen (vgl. Liberia delle donne di Milano 1989).



88

die sich in noch starkerem MaRB als die sexistische Herrschaft auswirkt. Da jedoch
Beziehungen von Frauen untereinander nicht zu den kollektiv gewoliten
Beziehungsformen gehéren, kommen viele der geistigen und seelischen Werte
von Frauen erst gar nicht zum Ausdruck. Weibliche Freiheit kann erst wirksam
werden, wenn sich Frauen entscheiden, ihre Zugehdrigkeit zum weiblichen
Geschlecht zum Ausdruck zu bringen. ,Die weibliche Freiheit entsteht nicht
dadurch, daf die Frauen in die Méannergeselischaft eingelassen werden oder
Forderungen an diese stellen, sondern durch jenen elementaren Tauschhandel,
indem eine Frau von anderen Frauen die Anerkennung der eigenen Existenz im
Austausch gegen die Anerkennung der gemeinsamen Zugehérigkeit zum
weiblichen Geschlecht erhalt* (ebd.: 169). Eine Frau muB}, kann und soll sich mit
dem Urteil anderer Frauen auseinandersetzen.43 Nicht die Harte der Unter-
drackung erklart das Fehlen weiblicher Freiheit, sondern der Mangel an Autoritat,
an symbolischer Zuweisung von Autoritét® (ebd.: 173).

In einer Gesellschaft, in welcher weibliche Differenz frei zum Ausdruck kommen
soll, kann sich jede Frau auf die gesellschaftliche Autoritat ihres Geschiechts beru-
fen. Dem was Frauen denken und wollen wird dann Wert beigemessen. ,Dabei
héngt das BewuRtsein einer Frau von den Méglichkeiten ab, welche sie vorgefun-
den oder nicht vorgefunden hat, um ihren Platz in der Welt zu bestimmen und von
dem was sie erfunden oder nicht erfunden hat um mit dem gesellschaftlichen
Nachteil als Frau geboren zu sein, fertig zu werden. So gibt es im BewuBtsein von
Frauen von sich selbst erlittene Zwénge, aber auch einen weiblichen Willen zur
Existenz" (ebd.: 181).

4.3 Weibliche Kreativitat

-,Es gibt einen Gegensatz zwischen dem Reichtum symbolischer Weiblichkeitspra-
sentation und der Armut an eigener Geschichte von Frauen“ (Bovenschen 1976:
71). Die historische Differenz von ménnlich und weiblich ist so tiefgreifend, daR
Weiblichkeit Uberhaupt keine Sprache hat und damit keine historische Artikulation
(vgl. Bovenschen 1976: 74{.). Pragung durch geschlechtsspezifische Sozialisation
und weibliche Lebenserfahrung beeinflussen den kreativen ProzeR (vgl. Becker
1989: 57). Kunstlerinnen lehnen es jedoch haufig ab ihre Kunst als spezifisch

43 Das Bedurfnis nach Bestatigung unter Frauen ist dabei oft hinderlich.
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weibliche Ausdrucksweise zu bezeichnen 44 Sie sehen darin eine Einengung ihrer
Kunst (vgl. Borska/Pitzen 1989. 76).

Haufig ist in bezug auf Frauen von ‘sekundérer Kreativitat' die Rede (vgl.
Nabakowski/Sander 1980). ,Es gehort zur historischen Rolle der Frau, die Kreativi-
tat anderer zu férdern — nur wurden diese Leistungen selbst nie als kreativ ange-
sehen* (Rinne 1989: 28). Frauen wurde jahrhundertelang durch ihre Rollenzuwei-
sung der Weg in die dsthetische Seibstbestimmung versperrt. ,Sie (die Frau) ist
Wahrheit, Schonheit, Poesie, ist alles: alles in der Gestalt der anderen, alles, nur
nicht sie selbst® (Beauvoir 1949: 240). Frauen gelten als asthetisches Geschlecht
schlechthin und die Beachtung dieser &sthetischen MafRstébe bedeuten fur sie
Einschrankungen in ihrer Bewegungsfreiheit, ihrer Spontaneitédt, wie auch ihrer
Ausdrucksmdglichkeit (vgl. Bruder-Bezzel 1986: 139f.). Die Kunstgeschichte zeigt
Frauen unbegrenzt verwandlungsfahig, als Goéttinnen, als Hexen, als Nymphen
und Sirenen. Die patriarchale Kultur des Burgertums erhdht jedoch allein den
Mann, wahrend der Frau die sekundére Rolle als Gehilfin, Anregerin oder als be-
zauberndes Modell zufallt (vgl. ebd.: 22). Diese geschlechtsspezifische
Differenzierung, in einen tatig schépferisch ménnlichen und einen ruhend
weiblichen Pol, wurde immer wieder neu reproduziert (vgl. Hildebrandt 1928,
Fuchs 1906; Fuchs 1908). Heute werden kulturelle Beitrdge von Frauen als
Ergebnis ihrer besonderen Sozialisation und der geschlechtsspezifischen
Arbeitsteilung betrachtet (vgl. Gorsen 1980). Als ‘Provinz’ weiblicher Kunst gilt der
Tanz, die Schauspielerei und die Mode.

Radikale Feministinnen lehnen es ab, sich mit der européischen Kulturtradition zu
beschaftigen. Sie fordern eine neue weibliche Asthetik, eine Kunst und Kultur, die
ihre eigenen Leitbilder, Symbole und Mythen schafft (vgl. Rinne 1989: 43f). ,Wo
Manner zu viele Vorbilder haben, stehen Frauen zu wenige zur Verfugung. Wo
Manner sich zu stdren gendtigt fihlen, haben Frauen Angst davor, irgendwo an-
zuecken, denn sie sind darauf konditioniert zu gefallen“ (ebd. 46). Frauen stehen
keiner reichen Kulturtradition gegeniiber, sondern sind auf sich selbst gestellt (vgi.
Gerhardt 1989; Arendt 1959). In ihrem Roman: 'Nachdenken tber Christa T.' be-
schreibt Christa Wolf (1969), wie schwer es Frauen in der Literatur und in ihrem

44 Pina Bausch antwortet auf die Frage nach weiblicher Asthetik: ,Da hab ich mir nie Gedanken
dariiber gemacht. Da will ich mich auch Gberhaupt nicht mit beschaftigen ... Feminismus, —
vielleicht weil das so ein Modewort geworden ist —, da ziehe ich mich immer in ein Schnecken-
haus zuruck. Vielleicht auch, weil man da oft so eine komische Trennung zieht, die ich eigent-
lich nicht schdn finde. Das hért sich manchmal an wie Gegeneinander statt Miteinander*
(Hoghe 1986: 28).
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Leben fallt, sich als Subjekt zu begreifen. lhre weiblichen Romanfiguren existieren
zwischen dem 'Nichtmehr' und dem 'Nochnicht’. Damit wird das historische Defizit
ausgedriickt — ein 'Auskommen-miissen' ohne Vorbild (vgl. Gerhardt 1989a).
Frauen sind danach gezwungen sich eigene Wege zu suchen und kdnnen sich
nicht wie Manner gegen ihre Tradition wenden oder sich an ihr abarbeiten. Aller-
dings haben Frauen, sofern sie sich entschlieen sich beruflich zu profilieren, ei-
nen schweren Weg. ,Die Mdglichkeit fur Frauen, sich gesellschaftlich durchzuset-
zen, ohne sich mit den in ihrer Kultur vorgeschriebenen Verhaltensweisen zu
identifizieren ist gering — es sei denn, Frauen identifizieren sich mit den mannlich
angesehenen Verhaltensweisen und deren Leistungs- und Erfolgsidealen. Das
bedeutet aber meistens, auch wenn sie Erfolg haben, dal man sie als unweiblich
empfindet und entsprechend diffamiert. Aus vorgeschriebenen Verhaltensweisen
und Wertvorstellungen einer gegebenen Gesellschaft auszubrechen ist kaum
moglich, ohne die emotionalen Beziehungen zu dieser aufzugeben und zu verein-
samen“ (Mitscherlich 1986: 47). Der Vorwurf der 'Unweiblichkeit', der aus dem
Konflikt der ambivalenten Frauenrolle entsteht, stellt viele Frauen vor ZerreiRpro-
ben. Selbstbestimmung und Autonomie und eine erfiillte Liebesbeziehung gehen
in unserer Gesellschaft nicht ineinander auf (vg!. Bruckner 1984).

Feministische Kunstlerinnen sind um éffentlich kulturellen Einflu bemuht. Ein Ziel
fiir sie ist es, andere Formen und Inhalte kulturell auszudriicken.45 Kiinstlerische
Ausdrucksformen traditioneller Kunstlerinnen werden als reformistisch abgewer-
tet.46 Es wire selbstzerstérerisch ein prinzipielles 'Entweder-Oder' zu fordern.
Damit wiirde die bestehende Kluft, zwischen Feministinnen und traditionellen
Kinstlerinnen zementiert. ,Feministische Kunst ist keine Stilrichtung. Das Verhalt-
nis von Kunst und Aktion und dessen Reflexion kénnen sich weder auf dem Ni-
veau traditioneller Kunstfeindlichkeit der Linken, noch auf dem einer unpolitischen
Kunstesoterik bewegen. Was ich gut finde ist, daR die Kunstlerinnen heute gar

45 Aufgrund des historischen Hintergrundes der Verdrangung und Uberblendung weiblicher Le-
bensrealitat hat das BewuRtmachen weiblicher Korperfunktionen auf viele Frauen zuerst be-
fremdend gewirkt (vgl. Birth-Triologie, eine feministische Kunstausstellung im Womanhouse
1972; Judy Chicagos 'Menstruation Bathroom' oder die 'Regel-Bilder' von Friederike Petzold).
,Subjekt und Objekt des Gestaltungsprozesses werden nicht dualistisch zerrissen erfahren wie
von der — idealtypisch verkirzt — mannlichen Produktion. An diesem Unterschied festzuhalten
ist eine der wichtigsten Konsequenzen der feministischen Kunstkonzeption aus dem Blickwin-
kel ihrer amerikanischen Vertreterinnen Judy Chicago und Luca Lippard” (Gorsen 1980: 43f).
Der weibliche Kérper wird unter einem anderem Blickwinkel dargestelit.

46 Es ist wichtig, nicht schon von vornherein kulturelle Téatigkeiten zu bewerten, sondern sie in
dem Rahmen zu betrachten, in dem sie wirksam sind (vgl. auch Gorsen 1980). Dabei ist es er-
forderlich kuiturelle Tatigkeiten von Frauen zunécht einmal zu beschreiben.
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nicht daran denken, sich reduzieren zu lassen. Sie bearbeiten die Leinwand, sie
filmen, sie machen Video-tapes, sie schreiben, sie machen Plastiken, sie arbeiten
mit Metall ebenso wie mit Stoff, sie spielen Theater, sehen wir uns also ihre Sa-
chen an“ (Bovenschen 1976: 74; vgl. Bischof 1977; Joachimsen 1977; Gedok
1986; Maiworm 1984; Rinne 1989).

In manchen Abgrenzungsversuchen wird Ubersehen, dalR weibliche Eigenart in
Form und Inhalt nicht nur Abgrenzung und Befreiung vom maénnlichen Gestal-
tungstyp ermdéglicht, sondern gleichzeitig auch Festlegung auf ein Form- und In-
haltsraster und damit neue Begrenzungen beinhaltet (vgl. Gorsen 1980: 141).
~Weibliche Kunstproduktion stellt sich in einem komplizierten Proze3 von Neu-
oder Zuriickeroberung, Aneignung und Aufarbeitung, sowie Vergessen und Sub-
version dar. In den Arbeiten der Kinstlerinnen, die einen Bezug zur Frauenbewe-
gung haben, lassen sich Kunsttraditionen ebenso nachweisen wie der Bruch mit
ihnen. DaR sich keine eindeutigen Formkriterien fir 'feministische Kunst' angeben
lassen, hat sein Gutes in doppelter Weise: Es bringt die Mdglichkeit eines generel-
len Verzichts auf Kunstnorm und |aBt das Bemihen scheitern, eine unausgestan-
dene Asthetikdiskussion durch den 'Aspekt’ Feminismus neu zu beleben*
(Bovenschen 1976: 73). Friederike Petzold redet von 'weiblichen Sehweisen' und
‘weiblicher Sensibilitét', ohne dabei auszuschlieBen, dal Kunst von Frauen auch
Merkmale méannlicher Sehweisen und Sensibilitiat beinhalten kann. Der Nachweis
eines 'weiblichen Stils' oder 'weiblicher Inhalte’ kann erst Uber einen langeren Zu-
sammenhang gelingen. (vgl. Gorsen 1980: 144f). Solange Frauen innerhalb
ménnlicher Formen funktionieren (miissen) und sich 'entfremdet’ erfahren, kénnen
keine eigenen weiblichen Formen geschaffen werden. Die Frauenbewegung und
die ihr nahestehende Kunst befinden sich noch weitgehend im Stadium der Ana-
lyse geschichtlicher Unterdriickung und der Widerstandsformen dagegen.

,Es genligt heute nicht mehr, wenn Frauen neue Inhalte Uber Frauen vermitteln,
das aber immer noch in der alten Form tun. Es genugt nicht mehr, die Leidensge-
schichte des weiblichen K&rpers zu illustrieren, wenn die Kérpersprache selbst
nicht neu ist. Nach den Analysen wollen wir endlich Synthesen sehen und nach
der Kritik die Alternativen. Und alles was wir sagen, sollte einer ménnlichen-gei-
storientierten Kunsttradition miBtrauen, deren WertmaRstébe, deren Logik und
Grammatik. Wir missen eine neue Sprache erfinden. Die meisten Frauen warten
zwar mit neuen Inhalten auf, aber in einem alten Schlauch” (Petzold 1978: 2). Da-
bei ist es wichtig Grenzen nicht von vornherein festzuschreiben, denn kein Expe-
riment kennt seinen Ausgang (vgl. Maiworm 1984: 145).
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5. MADCHEN- UND FRAUENKULTUR(EN) IN LANDLICHEN REGIONEN

Im folgenden Kapitel spezifiziere ich den Zusammenhang, den ich bisher allge-
mein entwickelt habe, in bezug auf den landlichen Raum. In Kapitel 2.3 habe ich
das Konzept Lebensbewiltigung regionalspezifisch ausgefihrt und habe darge-
stellt in welchem Spannungsfeld sich regionale Lebensbewaltigung strukturiert. In
Kapitel 2.4 habe ich verdeutlicht, was Lebensbewdltigung fir Madchen und junge
Frauen in landlichen Regionen beinhaltet, nadmlich sich mit geschlechtshierarchi-
schen Lebensvorschriften und Lebensbedingungen auseinanderzusetzen und da-
bei mit widerspriichlichen Anforderungen und Erwartungen konfrontiert zu sein. Ich
habe herausgestellt, dall die Region zunehmend zum Bezugsfeld Jugendlicher
wurde und auch Méadchen und junge Frauen sich zunehmend an der Region ori-
entieren. Die Region hat damit, vor allem im jugendkulturellen Sinn, an Bedeutung
gewonnen. In Kapitel 2.5 habe ich gefragt, inwiefern in der Jugend- und Madchen-
kulturarbeit R&ume zur Selbstthematisierung eréffnet werden und habe anschlie-
Rend Kulturbarrieren von Madchen und Frauen dargestellt. In den folgenden Kapi-
teln stelle ich dar, welche Strukturen in fandlichen Regionen in bezug auf eine
Madchen- und Frauenkulturarbeit beriicksichtigt werden mussen.

Kulturprojekte in landlichen Regionen sind Medien regionaler Orientierung und
Verortung Jugendlicher. Kulturelle Ausdrucksformen, die von durchschnittlichen
Lebensformen der lokalen Umgebung abweichen, kénnen an regionale Orte und
Veranstaltungen gebunden werden. Jugendliche kdnnen sich Uber Kulturprojekte
regional orientieren ohne in die Grofistadt gedrangt zu werden. Kulturprojekte wer-
den damit zu Medien der Aneignung regionaler Rdume und des Erwerbs eines re-
gionalen Status. Dem zentralen Problem des Generationentbergangs wird dber
Kulturprojekte begegnet, da Perspektiven eréffnet werden, die es ermoglichen,
sich auch spater noch als Erwachsene regionalkulturell zu verorten und nicht nur
auf die traditionellen Angebote angewiesen zu sein. Kuiturprojekte passen damit in
den Kontext der Lebensbewadltigung. Es stellt sich allerdings die Frage, inwiefern
Madchen und junge Frauen an diesen Kulturprojekten partizipieren. Diese Frage
kann jedoch erst in der empirischen Untersuchung (Kapitel 6) aufgegriffen und er-
6rtert werden, da es dazu bislang noch kein Forschungsmaterial gibt. Zunachst ist
es erforderlich, die Rahmenbedingungen fir eine Madchen- und Frauenkulturar-
beit in landlichen Regionen darzustellen.
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5.1  Kultur als Medium von Regionalitit

Kulturelle Projekte 47, die Jugendliche und junge Erwachsene selbsténdig aufzie-
hen und offensichtlich absetzen und abgrenzen vom traditionelien Kulturbetrieb
der lokalen Vereine, sind nicht mit dem Begriff der 'Alternativkultur' der 70er Jahre
zu begreifen.48 Vielmehr handelt es sich um kulturelle Ausdrucksformen, die in der
regionalen Freisetzung der Jugend im landlichen Raum vermittelt sind und an Be-
deutung gewinnen. Kulturprojekte sind damit Medien der regionalen Orientierung
und Verortung Jugendlicher zwischen Dorf und Stadt. Empirische Befunde Gber
selbstinitierte Musik- und Theaterprojekte im Wurttembergischen geben deutliche
Hinweise in diese Richtung (vgl. Schimpf/Winter 1989a)49.

Es werden neue Generationenbezige hergestelit.

Von durchschnittlichen Lebens- und Verkehrsformen der lokalen Umgebung ab-
weichende Stile kénnen an regional akzeptierte und eingefuhrte Veranstaltun-
gen gebunden werden.

Jugendiiche und junge Erwachsene kénnen sich regional orientieren ohne in die
GrofRstadt gedréngt zu werden.

Ein zentrales Problem, das des Generationeniibergangs im landlichen Raum
wird angegangen. Die Hoffnung, lUber die kuiturellen Projekte, Lebensformen
auch spéter weiterleben zu kénnen und sich nicht abrupt an die Dorfnormalitat
anpassen zu missen, bleibt tber das Projekt lebendig.

47

48
49

Damit sind eigenstandige Projekte von Jugendlichen z.B. Theatergruppen, Bands und Tanz-
gruppen gemeint.

Diese wird als stadtisch inspirierte Gegenkultur begriffen (vgl. Bshnisch/Winter 1990).

Diese empirische Untersuchung wurde 1989 am Institut fur Erziehungswissenschaft | der Uni-
versitat Tabingen durchgefihrt. Ziel dier Untersuchung war es, den Zusammenhang zwischen
kulturellen Entfaltungsmoglichkeiten Jugendlicher und junger Erwachsener im landlichen Raum
und einer positiven Zuwendung zu ihrer Heimatregion nachzuweisen und so der regionalpoliti-
schen Begriindung zuganglich zu machen. Das Untersuchungsthema ist vor dem Hintergrund
bedeutsam, daf regionalpolitische Wege gesucht werden missen, um den landlichen Raum far
Jugendliche und junge Erwachsenen attraktiv werden zu lassen bzw. attraktiv zu halten und
damit den Abwanderungsdruck zu mildern. Die Suche nach einem Lebensmittelpunkt im landii-
chen Raum wurde in dieser Untersuchung bestatigt. Heute ist diese Suche wesentlich starker
von der Art der regionalen Vernetzung und Verortung und weniger von der traditionellen Dorf-
gebundenheit bestimmt. Diese 'Vernetzung' wird gerade von Jugendlichen und jungen Erwach-
senen verstarkt (ber eigene kulturelle Entfaltungsmaglichkeiten erfahren. Damit kénnen regio-
nale Perspektiven besser und eigenstandiger kalkuliert werden. Jugendliche filhien sich mit
solchen Moglichkeiten starker an die Region gebunden, auch wenn sie woanders arbeiten oder
studieren. Die regionale Kulturszene kann damit fir Jugendliche und junge Erwachsene zu ei-
nem Faktor werden, der bei der Entwicklung der Arbeitsplatz- und Zukunftsperspektive eine
ausgleichende Rolle spielt (vgl. Bohnisch u.a. 1989).
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o Kulturprojekte passen in den Kontext von Lebensbewdéltigung, wenn man unter
Lebensbewiiltigung die eigenstandige oder gruppenbezogene Suche nach Ori-
entierungs- und alltaglichen Lebensmustern versteht, welche vor allem dann vi-
rulent wird, wenn institutionalisierte und tradierte Muster nicht mehr hinreichen
und fir die Regionalorientierung nichts bringen.

¢ Kulturprojekte werden zu Medien der Aneignung von Réumen, des Erwerbs ei-
nes regionalen Status. Sie schaffen die Mdoglichkeit eines neuen Verhéltnisses
2u den Eltern, bei denen die Jugendlichen meist weiterhin wohnen und die sie
dann auch akzeptieren, wenn sie sehen, daB in und Gber solche Projekte aller-
hand 'geschafft’ wird.

Uber regionale Kulturprojekte wird der Aspekt der regionalen Reproduktion in den
Vordergrund gertckt. Jugendliche und junge Erwachsene fiihlen sich an die Re-
gion gebunden, auch wenn sie in einem anderen Ort studieren oder arbeiten. Der
regionale Kontext wird zu einem Faktor, der bei der Arbeitsplatz- und Zukunftsper-
spektive eine gewichtige balancierende Rolle einnimmt. Ein wesentlicher Aspekt
ist auch, daB besonders bedeutsame Projektionen, Trdume und Winsche nach
anderen, als den im Dorfmilieu vermittelten Erlebensformen, auf die Kulturprojekte
gerichtet werden kénnen. In den Projekten kénnen sich damit Horizonte anderer
Erlebniswelten auftun.

In den kulturellen Projekten zeigt sich eine bemerkenswerte altersspezifische Dif-
ferenzierung: Fur die 16 bis 18-jahrigen stehen die Projekte im Kontext ihrer Win-
sche und Projektionen z.B. in bezug zu Berufs- und Zukunftsbildern. Fir die Alte-
ren steht eher das Moment der eigenstandigen Demonstration ihres Kénnens, der
eigenerworbene regionale Status und die Nahe zu anderen Lebensformen im Vor-
dergrund.

Deutiich zeigen sich in den Kulturprojekten auch geschlechtsspezifische Unter-
schiede. In den Theatergruppen, die meist mit Vereinen assoziiert werden, sind
Méadchen und junge Frauen aktiver und bestimmender, wahrend in den Musikpro-
jekten (hier hauptséachlich die Bands) die Jungen dominant sind. In Interviews &u-
Rern Madchen und junge Frauen, daB sie sich in ihren kulturellen Orientierungen
eher ‘offen’ halten und nicht so sehr festlegen wollen.50 Dieses ‘Offenhalten’ hangt

50 In einer explorativen Erhebung von Kulturprojekten in landlichen Regionen (Schimpf 1988)
werden von Madchen Aussagen dazu gemacht. Das 'Offen-Bleiben-Wollen' weist darauf hin,
daf} soziale Freisetzung bei Madchen zufdrderst Freisetzung aus den weiblichen Rollenzwén-
gen bedeutet. Sie fordern fur sich unreglementierte Zeit genielen zu kénnen und aber ihre Zeit
selbst verfigen zu wollen (vgl. Funk 1989: 127f.).
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damit zusammen, daf M&dchen und junge Frauen starker unter soziater Kontrolle
stehen. Viele von ihnen haben ideen vom Anderssein, kénnen sich diese aber
nicht als durchsetzungsféhig vorstellen.51 Es stellt sich die Frage, ob die in Kapitel
4 dargesteliten ‘Kulturbarrieren’ fir Madchen und junge Frauen diesbeziglich
weitere Erklarungszusammenhénge aufzeigen kénnen. Das kann jedoch nur an-
hand des empirischen Materials untersucht werden (vgl. Kapitel 6).

Jugendliche wollen vieles von dem, was sie in den Projekten erfahren haben, fur
spater behalten. Die Vorstellung, spater einmal nicht so zu werden wie 'die Masse'
der Landbewohnerinnen, weist auf das besondere Intergenerationenproblem im
landlichen Raum hin namlich den Zwang zur abrupten Anpassung in die dérfliche
Normalitat, wenn man sich auf Lebenszeit im Dorf niedergelassen hat. Die méannli-
chen Jugendlichen in den Kulturprojekten scheinen sich nicht als Minderheit zu
fuhlen. Sie betrachten sich als Teil des Landlebens, als 'die Aktiven' in der Region.
Sie sagen, daB es viele Jugendliche und junge Erwachsene in der Region gibt, die
an kulturellen Projekten Interesse haben. Die meisten haben, ihrer Meinung nach,
keinen Mut und bringen nicht die nétige Aktivitat und Ausdauer mit.52

Es scheint sich eine eigenstéandig ‘landlich-regionale Kulturszene' Jugendlicher
herauszubilden, die nicht stadtisch inszeniert ist und in welcher die Geschlechter
sehr unterschiedlich vorkommen. Mit dem Wunsch 'Wegzugehen' ist bei den mei-
sten Jugendiichen nicht so sehr das Weggehen in die Stadt gemeint, sondern eher
eine weite Reise machen oder mal etwas anderes zu erleben. Die Region bleibt
dabei im ‘Lebensblickfeld’.

5.2 Neue Dimensionen und Funktionen von Kultur im landlichen Raum

In den letzten Jahren ist im landlichen Raum ein unibersehbarer Bedeutungszu-
wachs von kulturellen Aktivitdten und ein steigender Bedarf an Kultur zu beobach-
ten. Dieser hat seine Wurzeln nicht in der traditonal landlichen Kultur, aber auch
nicht in der Ausstrahlungskraft der inzwischen etablierten kulturellen Einrichtungen
des landlichen Bildungs- und Weiterbildungswesens wie z.B. Volkshochschulen
und Musikschulen (vgl. Béhnisch 1988b). Das Enstehen einer 'neuen' Dimension
von Kultur ist vor allem in den Auswirkungen des zweiten konomischen Struktur-
wandels des [andlichen Raums im letzten Jahrzehnt zu suchen. Dieser Struktur-
wandel ist gekennzeichnet durch die zunehmende Einbindung der landlichen Ge-

51 Sie nehmen sich in ihren Positionen und mit ihren Interessen eher als Minderheit wahr. Als
Minderheit in bezug auf die Mannerwelt, die als anerkannt, aligemein und definiert gilt.

52 In dieser Bewertung des 'Aktivseins’ steckt einiges von dem aligemein landlichen Arbeitsethos.
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biete in die sich technologisch und sozial neu strukturierende moderne Arbeits-
und Freizeitgeselischaft.

Folgende Aspekte sind fir diese Entwicklung relevant (vgl. B6hnisch 1988b):
¢ Die lokale Kulturausstattung als Standortfaktor bei Industrieansiedlungen.

o Die Verbreitung des landlichen Mittelstandes, der an kulturellen Entfaltungs-
und Darstellungsmdglichkeiten, die ber das ‘dorflich-kleinstadtisch’ Traditio-
nelle hinausgehen, interessiert ist.

* Die Entstehung von Neubausiedlungen, welche eigene kulturelle Angebote ent-
wickeln und haufig nicht an traditionellen, lokalen Kultureinrichtungen partizipie-
ren wollen bzw. kénnen.

» Jugendliche und junge Erwachsene im léndlichen Raum sind zunehmend eine
eigenstandige Sozialgruppe geworden. Sie suchen nach jugendkulturellen Aus-
drucksformen und soziokulturellen Orientierungsmdglichkeiten im regionalen
Bereich, neben und auBerhalb der etablierten Kulturangebote.

Im landlichen Raum erftllt Kultur immer mehr soziale Funktionen fiur unterschiedli-
che Gruppierungen:

o Schopferische kulturelle Ausgleichstétigkeit, die vor allem im Bereich der mo-
dernen Produktions- und Arbeitstechnologien an Bedeutung gewinnt.

+ Die Entwicklung von sozialen Gruppierungen, die die Méglichkeit nutzen sich
Uber das Medium Kultur auszudriicken.

+ Die Mdoglichkeit Eigenstandigkeit dffentlich auszudriicken, was vor allem in be-
zug auf Jugendliche als eigensténdige Sozialgruppe relevant ist.

o Die Bewiltigung von Integrationsproblemen, hervorgerufen durch die zuneh-
mend gewandelten Siedlungsstrukturen des landlichen Raums.

Die neue Dimension der ldndlichen Kultur zeigt sich in der Verbindung des Sozia-
len mit dem Kulturellen, was auch als 'soziokulturelle Erweiterung' bezeichnet wird.
Damit sind neue Kulturaktivitdten im landlichen Raum gemeint, die sich vor allem
durch ihre sozialen Funktionen auszeichnen (vgl. Bohnisch 1988b; Funk 1988b).
Diese 'neuen' Kulturformen stehen jedoch nicht zwangsléufig abgeschottet oder
konkurrierend zu den traditionelien Kulturtrdgern und Kultureinrichtungen des
landlichen Raums. Gerade Jugendliche zeigen dies beispielhaft, sie sind in dorfli-
chen Vereinen aktiv und suchen gleichzeitig jugendkulturelie Entfaltungsriume.
Traditionskuiturelle und neue soziokulturelle Bezige der [4ndlichen Kultur haben
unterschiedliche Wurzeln. Die tradtional-iandlichen Kulturtrager waren und sind in
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erster Linie auf die dorfliche Geselligkeit und Starkung der dérflichen Identifikation
ausgerichtet. Wahrend die soziokulturellen Kulturtrager sich durch moderne Aus-
gleichs-, Status- und Integrationsfunktionen auszeichnen. Das heilt jedoch nicht,
daB die neuen soziokulturellen Bereiche keinen Bezug zum landlichen Raum ha-
ben. Soziokulturelle Initiativen im landlichen Raum sind keinesfalls einfach grof3-
stadtische Imitationen, sondern sind durch ihren Bezug zur andlichen Umgebung
charakterisiert. ,Eine soziokulturelle Erweiterung des landlichen Kulturangebots,
kann maRgeblich dazu beitragen, die Attraktivitat des landlichen Raums fir seine
Bewohner zu foérdern und zu erhalten* (Béhnisch, 1988b: 7). Das betrifft vor allem
Jugendliche und junge Erwachsene im ldndlichen Raum. Fir sie sind regionale
Méglichkeiten eigenstandiger kulturelle Entfaltung bedeutend, denn dadurch kon-
nen sie sich ihre regionalen Optionen offen halten. Erfahrungen mit landlichen
Kulturprojekten zeigen, daB die Menschen im landlichen Raum durchaus neugierig
und zuganglich gegentber neuen Kulturangeboten sind, die zwischen den trad-
tionalen Vereinsangeboten und dem vom landlichen Alltag abgehobenen Medien-
konsum liegen. Doch es miissen Personen da sein, die dieses Angebot vermitteln
und kontinuierlich organisieren kénnen.

5.3 Forderung kultureller Gelegenheitsstrukturen in lindlichen Regionen

Die Forderung kultureller Gelegenheitsstrukturen im regionalen, berortlichen Be-
reich ist in bezug auf Jugendliche und junge Erwachsene von groRer Bedeutung.
Sie sind in ihren kulturellen Beziigen teilweise zwar noch am Dorf, zunehmend je-
doch am regionalen Umfeld orientiert. Da es fur diese Kulturszene Jugendlicher im
landlichen Raum kaum Vorbilder und Traditionen gibt, sind sie auf Unterstiitzung
und Férderung von auflen angewiesen. Kulturelle Gelegenheitsstrukturen haben
fur Jugendliche eine wichtige soziale Bedeutung. Die Heimatregion wird attraktiver,
da tber die 'Kulturszene' neue Kontakte geknlpft werden kdénnen. Aus kulturelien
Gelegenheitsstrukturen konnen soziale Netzwerke entstehen, wodurch Jugendli-
che kulturell an ihre Heimatregion gebunden werden. Dadurch wird fur sie auch ein
positives Regionalklima geférdert.

Die 'naturwiichsig' entstandene regionale Jugendkultur, welche so gut wie keine
Forderung erfahrt, kann die Funktionen einer kulturellen Gelegenheitsstruktur nicht
erfiillen. Sie erschopft sich eher in motorisierter Mobilitat, Konsum, wechseinden
Treffpunkten und sporadischen Veranstaltungen. Meist verddet diese regionale
Kulturszene sobald bestimmte Personen weggehen bzw. nicht mehr kommen. Ju-
gendliche sind dann kaum in der Lage, solche Initiativen in ihrem eigenen Alitag
weiterzutragen. Sie brauchen feste Anlaufpunkte und vor allem Personen, an die
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sie sich wenden und an denen sie sich orientieren kénnen und sind damit auf ein
kontinuierliches Anregungsmilieu angewiesen. Es gehért zu den Besonderheiten
des landlichen Raums, daB soziale und kulturelle Initiativen und Netzwerke haupt-
sachlich durch das Engagement einzelner Personen entstanden sind und auch
getragen werden. Gerade im kulturellen Bereich gibt es Personen, die im landli-
chen Raum wohnen z.B. Kunstlerinnen, Schriftstellerinnen, Musikerinnen und
Schauspielerinnen, die bei entsprechender Férderung, Uber ihre individuelle Tatig-
keit hinaus, auch kulturvermittelnde Aktivitdten entfalten kénnten. Dadurch wirde
die landliche Kulturszene erweitert werden und eigenstandige Kulturformen ent-
wickeln.

5.4 Jugendkulturarbeit in landlichen Regionen

Jugendliche auf dem Land sind in bezug auf ihre sozialen und kulturellen Chancen
und Orientierungen auf die landlich-regionalen Ressourcen und Zugangsmdglich-
keiten angewiesen und missen sich mit diesen arrangieren (vgl. Bohnisch 1988a).
Wohnortnahe Jugendkulturarbeit in landlichen Regionen wird vorwiegend von den
Jugendverbdnden und den um Nachwuchs bemiihten Vereinen geleistet, die aller-
dings nur einen geringen Teil der Freizeit Jugendlicher ausfillen (vgl. Kénig 1983:
54). Ansonsten sind die Jugendlichen weitgehend sich selbst Uberlassen und auf
Raumlichkeiten wie Bushaltestellen, Kellerbars, Scheunen usw. angewiesen, so-
fern keine anderen Raumlichkeiten fur sie vorhanden sind. ,Ohne &ffentliche Treff-
punkte, ohne Raum zu einer anderen Entfaltung erscheint die Einsamkeit und
Ohnmacht groR* (Herrenknecht/ Lecke 1981: 15). Haufig sind es die 'verborgenen
Szenen' d.h. private Gruppen, in denen sich Kulturarbeit abspielt.

In Zusammenhang mit dem Strukturwandel der Jugendphase haben sich Jugend-
liche in landlichen Regionen zunehmend als eigene Gruppe verselbstandigt. Dabei
kénnen sie sich dem dérflichen Leben, seinen Werten und Normen, nicht einfach
entziehen. Sie leben in 'zwei Welten', einer modernisierten, zu welcher Bildung,
Beruf, Medien und Konsum gehéren, und einer dorflich-kulturellen Welt, in welcher
besondere Normen, wie soziale Kontrolle und Hilfe gelten. In dieser Ambivalenz
mussen sie ihre eigenen Lebensperspektiven und Orientierungen entwickeln. ,Die
damit verbundenen Orientierungsprobleme stellen sich fur Jugendliche im landli-
chen Raum doppelt: Sie bekommen nicht nur das Briichigwerden der urban-mo-
dernisierten Orientierungsmuster zu spiren, sondern machen auch die Erfahrung,
dal die traditionellen Wertorientierungen und Lebensmuster des doérflichen Le-
benszusammenhangs ausgehéhlt sind* (Béhnisch, 1988b: 2). In den Vereinen und
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Verbanden finden ihre Orientierungsprobleme wenig Bericksichtigung. Hier wird
die Jugendphase noch als traditionell erwachsenenzentriert verstanden.

Die Jugendphase gilt im landlichen Raum als eigensténdige L.ebensphase und ihre
soziokulturelle Selbsténdigkeit driickt sich raumlich aus (vgl. Béhnisch 1988b). Der
Freiraum fiir Jugendliche auf dem Land ist jeweils so grof, wie er kollektiv in der
lokalen Offentlichkeit und im individuellen und familiaren Bereich legitimiert und
behauptet werden kann (vgl. Herrenknecht 1981a). ,Die Mdglichkeiten, im Dorf,
den eigenen Erfahrungsraum zu erweitern, sind gering® (Kinstle u.a. 1978: 74).
Das Dorf gilt heute langst nicht mehr als Bezugspunkt soziokultureller Orientierung
und Erfahrung Jugendlicher. ,Mit dem Strukturwandel der Jugendphase hat sich
bei Landjugendlichen eine besondere Perspektive von Regionalitdt, von sozialer
und kultureller Orientierung an der Region entwickelt. Die Jugendlichen erleben
ihre regionale Umwelt als dorflbergreifenden 'neuen Raum' — als Zwischenzone
zwischen dorflicher und groRstadtischer Welt —, den sie auf ihre Weise anzueignen
versuchen” (Béhnisch, 1988b: 3). Das Verhaltnis zur Stadt ist fur viele Jugendliche
eher pragmatisch geworden: Man geht in die Stadt zum Konzert oder zu sonstigen
Veranstaltungen. Das 4Rt sich vorwiegend darauf zurtickfihren, daf die Region
den Jugendlichen soziale Orientierung, Sicherheit und Geborgenheit vermittelt und
Arbeit heute nicht mehr als Wertmalstab gilt, dem alles andere untergeordnet wird
(vgl. Béhnisch 1988b). Die Jugendlichen sind heute mehr denn je auf ihre Region
angewiesen, da die Arbeitsmarktchancen in anderen Regionen nicht viel mehr
Perspektiven bieten kdnnen. Die urban-stadtischen Orientierungsmuster der 70er
Jahre, die landliche Jugendkultur entscheidend pragten, sind zwar noch vorhan-
den, doch entfalten Jugendliche in landlichen Regionen heute eher ein kulturelles
Selbstverstandnis von Regionalitat in 'dorfubergreifenden Szenen'.53 Sie sind rela-
tiv haufig unterwegs und die regionale Offentlichkeit wird von ihnen sowohl genutzt
wie auch gepragt. lhre Aktivitaten bleiben stets an die Region gebunden. Regio-
nale Jugendszenen erméglichen eigene Experimente, gleichzeitig kénnen sich dort
eigenstandige regionale Lebensformen entwickeln, die der Dorfkontrolle weitge-
hend entzogen sind (vgl. B6hnisch 1988a).

53 Die eigenstandige Lebensorientierung der Jugendlichen in landlichen Regionen wurde mit der
Zentralisierung des schulischen Bildungswesens, sowie der inzwischen breiten Motorisierung
der Jugendlichen und einem sich entwickelnden landlichen Jugendkommerz, geftrdert. Eine
regionale Jugendkultur ist entstanden, eine Jugendkultur, die sich zwischen dérflicher und
stadtischer Welt etabliert. Die Jugendlichen sind haufig unterwegs, zu Festen, Discos usw; wo-
durch regionale Orientierung zur Alitagsorientierung wird. Die regionalen Offentlichkeiten wer-
den genutzt. 'Regionalszene’ im landlichen Raum ist vornehmlich ‘Jugendszene' (vgl
Bohnisch/Munchmeier 1987: 142f. u. Bhnisch 1988).
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Konsum, Mode und Freizeitverhalten sind im landlichen Raum weniger Mittel der
Abgrenzung, sondern Symbole der Demonstration friiher Selbstandigkeit und Un-
abhangigkeit gegentber den Erwachsenen (vgl. Béhnisch 1988b). Diese Eigen-
standigkeit steht immer auch in Zusammenhang mit dem BewuBtsein, im Dorf le-
ben zu wollen und auch in Zukunft auf das Dorf angewiesen zu sein. Das fihrt
dazu, daB sich Jugendiiche mit inrem Dorf arrangieren (missen). Sie sind auf die
landlichen Integrations- und Zuteilungsmuster von Chancen angewiesen und so
den dérflichen Strukturen ausgesetzt. ,Auf der einen Seite eréffnet die 'neue Re-
gionalkultur' den Jugendlichen soziale Orientierungsmdglichkeiten und eigenver-
fugbare Rdume, zum anderen werden sie in dieser neuen Orientierung immer wie-
der eingeholt durch die alte Angewiesenheit auf das Dorf, das in seinen nun mo-
dernen Macht- und Tabustrukturen fiir die Jugendlichen eher noch untbersichtli-
cher geworden ist* (Bohnisch, 1988b: 8). In diesem Zusammenhang haben sich
neue Konfliktstrukturen entwickelt z.B. Konflikte im Geschlechterverhltnis, in wel-
chem Rollen, Klischees und Ritualisierungen ermeut geltend gemacht werden. Of-
fentliche Radume im Dorf bilden eine Mischung von jugendkulturellen Raumen und
rituellen Orten des Hineinwachsens in die dorfliche Ménnerwelt. Dort driickt sich
deutlich die Suche nach jugendkultureller Eigenstandigkeit und die gleichzeitige
Angewiesenheit auf dorfliche Integrationsmuster aus (vgl. Béhnisch 1988b). Auch
Madchen und junge Frauen verdeutlichen mit ihrer Suche nach eigenen Réumen
diese ambivalente Orientierung. lhnen werden jedoch kaum eigene R&ume zuge-
standen. Freizeitaktivititen werden deshalb hauptséchlich in den Jugendgruppen
der Verbande und Vereine gesucht. Madchen und junge Frauen woilen heute
gleichberechtigt behandelt werden und gerade Verbande und Vereine sollten
diese Interessen ernstnehmen.54

Jugendkuiturarbeit, deren Bezugs- und Orientierungsrahmen gemeinhin die
‘subkulturelien Ausdrucksformen’ sind, hat in landlichen Regionen weniger mit
‘subkulturelien Ausdrucksformen’ zu tun. Mode, Konsum und Freizeitverhalten sind
Symbole einer Selbstandigkeitsdemonstration. Jugendkulturarbeit ist von daher ein
stadtischer Begriff und bezieht sich auf stédtische Verhaltnisse. Folglich kénnen
Konzepte der Jugendkulturarbeit nicht auf regionale Bedingungen (bertragen wer-
den, sondern missen hier neu entwickelt und erarbeitet werden.

54 Um ihre Starken entwickeln zu kdnnen benétigen Madchen und junge Frauen eigene Rdume
und Bezlge. Dazu gehort auch, da® Jungen und Manner bereit sind zu lernen, Madchen und
Frauen in ihren Raumen zu achten bzw. ihnen Raum zu lassen (vgi. Savier/Wildt 1978,
McRobbie/Savier 1982; Niklaus 1985; Zentralstelle fur Frauenforschung Hessen 1985; Funk
1987, Heiliger/Funk 1987).
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Den Regionen eigene Identitit und Legitimation zuzubilligen und deren Lebens-
formen nicht nur in ihren Defiziten gegeniiber den Stadten zu messen, sondern
ihre eigenen spezifischen Probleme und Chancen als MaRstab anzulegen, erfor-
dert intensive Auseinandersetzungen mit den 'soziokulturellen Bedingungen' der
landlichen Regionen (vgl. Kramer 1981: 168f, Loccumer Protokolle 22/1982,
23/1983; 5/1985; lllien 1982). In vielen Projekten der kulturellen Jugendarbeit in
landlichen Regionen, die teilweise bewuft nicht als Kulturarbeit, sondern ais Pro-
vinzarbeit5 bezeichnet werden, ist die Auseinandersetzung mit den Strukturen
des dorflichen Alltags, seinen Konventionen und Traditionen, der wirtschaftlichen
und sozialen Geschichte ein entscheidender Ansatzpunkt.56 Jugendliche sollen
angeregt werden, sich mit ihrem Ort und dessen Geschichte, mit verschiitteten
Traditionen und vorhandenen Ressourcen im Dorf zu beschéftigen. So versuchen
z.B. die Projekte der Spurensicherung5? Jugendliche zu einer aktiven Auseinan-

55 Kinstle und Lecke (1981) wahlen bewulit den Begriff ‘Provinzarbeit'. Die gangige Diskussion
von Kulturarbeit hat ihrer Meinung nach eine derartig quantitative Anschwellung erreicht, die
dazu fohtt, dall spezialisierte Analysen und Beschreibungsweisen und grundlegende Selbst-
verstandlichkeiten aus dem Blick zu geraten drohen. Es besteht die Gefahr, daf Kuiturarbeit
zwangslaufig, zu dem was Marcuse mit ‘affirmativer Kultur' kennzeichnete, verkommt. ,Wenn
wir unsere Projekte in der Provinz als Kulturarbeit klassifizieren, obgleich sie allemal Versuche
sind zur Entwicklung ¢rtiicher und regionaler Kultur, dann weil wir Kultur als die Gesamtheit der
Lebens&ulerungen in einem bestimmten gesellschaftlichen Zusammenhang verstehen — hier
eben der Provinz" (Kinstle/Lecke 1981: 53).

56 Literatur zu kulturellen Projekten in I&ndlichen Regionen: Herrenknecht/Lecke (1981); Bundes-
vereinigung Kulturelle Jugendbildung (1981 und 1983); Kunst und Unterricht (1981); Arbeits-
gemeinschaft Provinz-Film-Festival (1981); Loccumer Protokolle (22/1982; 23/1983; 5/1985);
Aicher (1987); Schimpf (1988; 1991; 1992a; 1992b; 1992¢;1992d); Katholische Landjugendbe-
wegung KLJB (1992).

Anschriften von Tragervereinen kultureller Projekte in landlichen Regionen:

Medienprojekt Odenwald: Jugendbildungswerk Odenwald, Erbacherstr. 27, 64720 Michelstadt.
Informationsdienst fr Provinzarbeit; Albert Herrenknecht, Friihmesse 3, 97892 Kreuzwertheim.
Modellversuch kulturelle Jugendarbeit in der l&ndlichen Region: Internationales Jugend- Kultur-
zentrum Bayreuth e.V., Aufiere Badstrale 7a, 95448 Bayreuth

Evangelische Jugend auf dem Land (EJL); Info-Blatt, Evangelischer Informationsdienst fur Ju-
gend- und Erwachsenenbildung auf dem Land, Evangelische Landjugendakademie
Altenkirchen, Dieperzbergweg 13-17, 57610 Altenkirchen.

Katholische Landjugendbewegung Deutschiand (KLJB), Zeitschrift: Bundesforum; Rhéndorfer
Hefte: Regionalentwicklung Hohenlohe; Drachenfelsstr. 23, 53604 Bad Honnef- Rhéndorf.
Bund Deutscher Landjugend (BDL). Zeitschrift: Deutsche Landjugend; Kéiner Str. 142, 53111
Bonn-Bad Godesberg;

Deutsche Landjugendakademie Fredeburg, Johannes Hummel Weg 1, 567392 Schmallenberg-
Fredeburg.

57 Die Projekte der 'Spurensicherung' verstehen sich als ortsbezogenes Lernen. Die Intention ist,
gemeinsam mit Jugendlichen und Erwachsenen das Bedingungsgefiige des dérflichen Alltags,
seine Konventionen und Traditionen, wie auch seine wirtschaftliche und soziale Geschichte, zu
erforschen. Vorlaufer der Spurensicherungsprojekte sind die ‘Hikes', die in den 50er und 60er
Jahren vom Bund Deutscher Pfadfinder durchgefithrt wurden. Orts- und Regionalerkundungen
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dersetzung mit ihrem Lebensort anzuregen, indem sie ihre Interessen, ihre vor-
handen Fahigkeiten und Fertigkeiten aufnehmen und an diese ankniipfen. Meist
werden in diesen Projekten die geschichtiichen Entwicklungen der lokalen Bedin-
gungen erforscht. Die jeweiligen Ergebnisse und Produktionen werden in Form
von Fotoausstellungen, Zeitungsdokumentationen, Filmen, Videos usw. verdffent-
licht. Auch in Theaterprojekten, die teilweise als Modellprojekte geférdert und als
Beispiel der Dorfjugendkulturarbeit publiziet wurden,58 ist dieser Ansatz
Ausgangspunkt des Projektzusammenhangs. ,Im Gegensatz zu traditionellem
Laientheater, das seine Gegenstande aus literarischen Vorlagen bezieht, die dem
Erfahrungszusammenhang des Spielers &uBerlich sind, finden diese
Theaterstiicke ihre Inhalte im Alltag der Theaterproduzentinnen, wie in der
Geschichte, die diesen Alltag hervorgebracht hat* (Kinstle/Sternsdorff 1987: 71).
Erzahlte Geschichten, Bilder und Dokumentationen stellen das Material fur die
Theaterstiicke. Damit werden die spezifischen Erfahrungen der Jugendlichen
aufgenommen und in ihren historischen Kontext gestellt.

Folgende Intentionen und Funktionen sollen diese Projekte laut Theorie haben
(vgl. Horstkotte u.a. 1981; Praml/Rexroth 1982; Lecke 1983; Prami 1985; Kinstle/
Sternsdorff 1987):

standen dabei im Vordergrund. Mitte der 60er Jahre entstand daraus die 'Politische Kundschaft'
(politische Bildung mit pfadfinderischen Methoden). Im Bereich der evangelischen Jugendbil-
dung wurden Projekte 'Produktiver Untersuchungsarbeit' entwickelt. Im Vordergrund dieser
Projekte stand die Analyse, Reflexion und Aktion im ortsgeselischaftlichen Zusammenhang.
Spurensicherung versteht sich als Versuch das Wahrnehmen und Erinnern zu mobilisieren und
Zugange zum lokalen und sozialen Geschichts- und Erfahrungszusammenhang herzustelien.
Der Verlauf der Aktionen bestimmt sich jeweils tiber die Angebote, die der Ort und die Men-
schen vor Ort, bieten. Spurensicherung ist dabei durchaus produktorientiert und manifestiert
sich in Produkten, deren Form sich aus den entfalteten Fahigkeiten und Interessen der Dorfbe-
volkerung und den Ergebnissen der jugendlichen Spurensicherung bestimmt z.B. in Form von
Fotografie, Film, Ausstellung, Zeichnung, Broschure (vgl. Spranger 1967, Fliege 1975; Busse/
Jung 1975; Jung/Lecke 1976a; 1976b; Lecke/Pobel 1980; Herrenknecht 1981a; Horstkotte u.a.
1981, Lecke 1983; SchoRig 1986).

58 Die Theaterprojekte stehen in Zusammenhang mit dem Lehrlingstheater der 70er Jahre, das
vorwiegend in den beiden Jugendbildungsstatten Berlin Wannseeheim und Dietzenbach ent-
wickelt und erprobt wurde. Damit gehtren die Theaterprojekte zu den Vorléufern neuerer Ju-
gendkulturarbeit. In den Projekten des Lehrlingstheaters sollte es gelingen, die eigenen Erfah-
rungen der Jugendlichen mit den Mitteln des Theaters zum Ausdruck zu bringen und dadurch
gleichzeitig zur Entwicklung einer proletarischen Gegentffentlichkeit beizutragen (vgl.
Maier/Praml 1972a; 1972b; Maier/Richard 1983; Maier u.a. 1973; Binnerts u.a. 1977; Kessler-
Stantzsch u.a. 1980). In diesen Theaterprojekten zeigte sich, da} es sehr unterschiedliche
Formen der Verarbeitung eigener Geschichte gibt, wobei nicht nur die Klassenzugehdrigkeit,
sondern auch die regionale Herkunft von Bedeutung ist. Dieser besonderen Problemkonstelia-
tion versuchten ab 1979 einige Mitarbeiterinnen der Jugendbildungsstatte Dietzenbach mit ih-
ren Modeliprojekten nachzugehen (vgl. Handl/Praml 1981; Praml 1981, Skasa 1982, Praml/
Rexroth 1982; Praml 1985; Verein Kulturelle Erziehung 1985; Kinstle/Sternsdorff 1987).
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Den dérflichen Lebensraum in seinen Konventionen, Traditionen, seiner wirt-
schaftlichen und sozialen Geschichte verstandlich zu machen und gleichzeitig
seine Maglichkeiten zu entdecken.

Die gegenwartige Situation als gewordene zu begreifen.

Eine Verbindung von Lebens-, Regional- und allgemeiner Geschichte herzustel-
len.

Den Dialog zwischen den Generationen zu férdern.

Verbindungen zwischen verschiedenen Vereinen, Institutionen und Interessen-
gruppen am Ort zu kniipfen und deren Moglichkeitspotential auszuschépfen.

Innovationen zu schaffen, in denen das Dorf als Produktionsort erscheint, als
ein Lernfeld und als Méglichkeitsraum.

Kompetenzen zu erwerben, die es ermdglichen, aktiv in das politische Gesche-
hen z.B. die Kommunalpolitik einzugreifen.

Ressourcen zu entdecken, die bisher ungenutzt waren z.B. Raume, Fahigkei-
ten, Material.

Neugierde und Interesse zu wecken und zu entfalten.

Fir neu hinzugezogene Jugendliche Integrationshilfen bieten.
Jugendliche zur Selbstartikulation und Selbstdarstellung ermutigen.
Neue Impulse flr das soziale Leben im Ort zu setzen.

Den kulturellen Diskurs vor Ort anzuregen.

Neue Perspektiven und Orientierungen zu erméglichen.

Fahigkeiten zu vermitteln und zu erweitern.

In vielen Kulturprojekten geht es weniger darum, die kulturelle Infrastruktur durch
moglichst alternative kulturelle Angebote zu verbessern, sondern darum, den
Raum und die Mittel fur kulturelie Eigenstandigkeit zur Verfugung zu stelien. Kultu-
relle Eigenstandigkeit zu unterstitzen, gilt als Mafstab fur den Wert landlicher
Kulturprojekte. Es sollen lerntrachtige Eigenleistungen anstelle erweiterter Ausstat-
tung gefordert werden (vgl. Herrenknecht 1981a; Horstkotte/Lecke 1987; Kinstle/
Sternsdorff 1987). Im Rahmen der Konzeptionen zur Jugendkulturarbeit werden
nicht spezielle Einrichtungen, sondern Gestaltungsraume gefordert.5¢ Erst dann,

59 Eine konzeptionelle Entscheidung dartber, ob der Schwerpunkt der offenen Jugendarbeit hin

zur Kulturarbeit verlagert wird, hat fur die Dérfer, welche haufig nur Uber eine einzige Einrich-
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wenn der emsthafte Versuch gemacht wird, die konkreten Erfahrungen zum
Material und Ausgangspunkt einer eigensténdigen Produktion provinzieller Offent-
lichkeit zu machen, kann die Gewinnung kultureller und sozialer identitat gelingen®
(Horstkotte/Lecke 1987: 9). Durch bewuBte Verstandigung und kulturelle Produk-
tionen kdnnen vorhandene Ressourcen und verschittete Chancen entdeckt und
genutzt werden. Ahnliche Schwerpunkte setzt der Arbeitskreis Landentwicklung in
Hessen. Jugendliche sollen hier in die Dorfentwicklungsplanung aktiv und kon-
struktiv miteinbezogen werden. Konkrete Handlungsziele z.B. ein Jugendhaus
oder ein Projekthaus kénnen neue Aktivitaten befordern. Dorfentwicklungsplanung
wird als Kuiturentwicklung bzw. als ganzheitliche Planung verstanden. Der Proze3
der kulturelien Aneignung der dérflichen Lebenswelt gilt als Voraussetzung zur In-
frastrukturinvestition. Ganzheitliche Planung heif’t, dal vielfaltige Gruppen im Dorf
ihre eigenen Interessen auch hinsichtlich ihrer Freizeit artikulieren und die schop-
ferisch-kulturelle Dimension gegeniiber dem Versorgungs- und Ausstattungsden-
ken in den Vordergrund tritt.

Kulturpolitik wird im landlichen Raum kaum thematisiert. Es ist jedoch bedeutsam
Kulturvorstellungen heute auch in landlichen Regionen zu verorten. insbesondere
die Vermittlungsformen sind wesentlich, weshalb die Frage des Vermittlungsstils
im Vordergrund stehen sollte, wenn Angebote oder Interventionen in landlichen
Regionen aufgenommen werden (vgl. Bausinger 1978). Damit ist auch ein ganz
spezifisches Professionalitatsprofil gefordert.60 ,Eine neue Ausrichtung der Pro-
fessionalitat, die Aufhebung von Erleben und Erkennen, die Riickbindung der poli-
tischen Bildung zum Alltagsleben beinhaltet ... das bedeutet konkretes lokales und
regionales Handeln und seine Reflexion. 'Andere Professionalitat’ meint auch das
Versorgungs- und Angebotsdenken zu ersetzen durch eine Orientierung, die Sti-
mulierung und Stabilisierung der immer noch vorhandenen Eigeninitiativpotentiale
bei Jugendiichen wie Erwachsenen verfolgt* (Horstkotte/Lecke 1986: 8). In diesem

tung verfugen, sehr entscheidende Wirkung. Denn es ist dann ausschiaggebend, welche Im-
pulse von diesen Einrichtungen fiir das kommunale Leben ausgehen. Stadtische Formen der
Jugendkulturarbeit z.B. Jugendkunstschulen kénnen nicht einfach auf regionale Bedingungen
(bertragen werden.

60 Horstkotte und Lecke pladieren dafir, da Jugendkulturarbeit in landlichen Regionen versu-
chen sollte die Konsequenzen aus der Professionalisierung der Jugendbiidung zu ziehen: ,Mit
einem 'Mehr' an professioneller und materieller Ausstattung ist es in der Sozial-, Bildungs- und
Kulturarbeit nicht getan, von Néten ist die Entwicklung und Etablierung eines neuen Professio-
nalitatsprofils. Eine neue Ausrichtung der Professionalitat, die Aufhebung der Trennung von
Erleben und Erkennen, die Ruckbindung der politischen Bildung zum Alltagsleben beinhalten
muRl. Das geht nicht tiber den Kopf, sondern bedeutet konkretes lokales und regionales Han-
deln und seine Reflexion" (Horstkotte/Lecke 1987: 8).
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Sinn wird der alte Beruf des 'Dorfschreibers' bzw. der 'Dorfschreiberin’ heute wie-
der aktuell und fur Sozialarbeiterlnnen relevant (vgl. Horstkotte/Lecke 1987). Denn
sofern Impulse von auBen aufgenommen werden z.B. durch fachliche Unterstut-
zung, miissen diese mit den ortlichen Ressourcen zusammengefihrt werden. Das
erfordert eine besondere Sensibilitit, ein Hineinarbeiten in und ein Einlassen auf
die spezifischen Strukturen und Verhaltnisse der jeweiligen Umgebung (vgl.
Horstkotte/Lecke 1987).

Jugendkulturarbeit, die sich hauptsachlich als Aneignung der Geschichte, Entdek-
kung vorhandener Ressourcen und Entfaltung der Eigenaktivitaten versteht, kann
dazu beitragen, kulturelie und soziale Chancen Jugendlicher zu erweitern. So kann
z.B. die Auseinandersetzung mit der dérflichen Welt, Werte, Normen und deren
Geschichte fur Jugendliche durchschaubar und in ihrem Entstehungszusammen-
hang begreifbar machen. Jugendliche werden befahigt ihre Selbstéandigkeit in kul-
turellen Formen zu demonstrieren. Konflikistrukturen, in Zusammenhang mit der
Suche nach Eigenstandigkeit und gleichzeitiger Angewiesenheit auf die Dorfstruk-
tur, kénnen offentlich gemacht werden und dadurch auch bewaltigbar. Neue Ver-
stidndigungszusammenhénge kdnnen entstehen, die zu gegenseitiger Anerken-
nung, Interesse und Entgegenkommen fithren, gerade auch zwischen den Gene-
rationen.

Der Regionalaspekt, der fur Jugendliche zunehmend an Bedeutung gewinnt muf
dabei entsprechend berlicksichtigt werden. Bislang konzentrieren sich die Kon-
zepte und Forderungen der Jugendkulturarbeit in landlichen Regionen noch zu
sehr auf die lokalen und dorflichen Bedingungen. Viele der Jugendlichen sind in
Vereinen und partizipieren gleichzeitig an der regionalen Jugendkultur. Gerade
Landjugendverbdnde kénnen hier als Vermittler zwischen traditioneller und ju-
gendkultureller Orientierung fungieren. Dazu missen sie sich verstarkt um Kompe-
tenzen im geschiechtsspezifischen, soziokuiturellen und regionalbezogenen Be-
reich kimmern und entsprechende Angebote entwickein. Sonst kann es sein, daR
kommerzielle Angebote und andere Formen der Jugendarbeit ihnen den Rang
ablaufen.

Die meisten Jugendverbdnde haben den soziokulturellen Entwicklungen bislang
wenig Bedeutung zugemessen. Das heif3t nicht, daB es in Jugendverbanden keine
Kultur gibt. Gerade verbandliche Kulturformen werden schon jahrzehntelang tra-
diert, in Form von Liedern, Sketchen, Theaterstiicken usw. Doch die unhinterfragte
Selbstversténdlichkeit dieser Kultur gerinnt oft zu starren Formen und es bleibt
kaum Raum fur Experimente. Somit fehlt die 'soziokulturelle Lebendigkeit’. Noch in
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der Nachkriegszeit kamen von den Jugendverb&nden wichtige kulturelle Impulse.
Heute sind Jugendverbande diesbezuglich bedeutungslos geworden. So prasen-
tieren sich dort hauptséchlich altere Leiterinnen, Funktion4rinnen und die Erwach-
senenverbinde mit ihren Traditionen. Die experimentierfreudigen jugendkulturellen
Stréomungen der Mitglieder werden kaum bericksichtigt.

Im folgenden werden Prinzipien dargestellt, wie Kulturarbeit in den Verbénden so-
ziokulturell erweitert werden kdnnte (vgl. Schimpf/Winter 1991):

In der wochentlichen Gruppenarbeit findet vermutlich bisher am meisten 'Kultur'
statt. Diese beschrénkt sich haufig auf die Vermittlung der handwerklich-techni-
schen Seiten oder der Traditionen. Eine Erweiterung in bezug auf die soziokul-
turellen Bereiche wére hier erstrebenswert. Eingebunden in gréRere Zusam-
menhénge z.B. Projektzusammenhénge kdnnen Techniken und Inhalte zur Er-
weiterung jugendkultureller Ausdrucksformen beitragen und damit auch ¢ffent-
lich werden.

Techniken und Inhalte der Kulturarbeit kénnen als 'Spezialkurse' vermittelt wer-
den. Allerdings miissen erst geeignete Konzeptionen entwickelt werden. Einige
Beispiele aus der Praxis wurden bereits publiziert (vgl. Krings 1987).

In kulturellen Projekten, angefangen von der Geschichtswerkstatt bis hin zum
soziokulturellen Zentrum in verbandlicher Tragerschaft, ist fast alles denkbar.
Einen besonderen Reiz scheinen Ideen auszutiben, die sich um Jahrmarkt und
Zirkus drehen. Hier gibt es vorwiegend mobile Projekte, die einiges dazu ent-
wickelt haben (vgl. Deutscher Bundesjugendring DBJR 1987).

Als offene und halboffene Werkstatten kénnen Angebote fur Mitglieder und
Nichtmitglieder gemacht werden. Viele Jugendliche scheuen sich vor allem da-
vor, langerfristige Bindungen mit einzelnen Verbanden einzugehen. Mobile An-
gebote und Mitmachkurse sind deshalb attraktiver fur sie (vgl. Brunold/Buhler
1987).

In kulturellen Veranstaltungen, bei welchen Jugendverbédnde Organisatorinnen
oder Animatorinnen bereitstellen, kénnen sowoh! Bedirfnisse nach Konsum, als
auch nach Eigenaktivitat befriedigt werden z.B. bei Festivals, Theater- und Mu-
siktreffen, Gauklertreffen und kulturellen GroRveranstaltungen. Auch die inter-
nationalen Beziehungen der Verbénde konnen bei solchen Veranstaltungen
zum Tragen kommen (vgl. Eurofolk Disseldorf 1981).

Als Methode der Offentlichkeitsarbeit 1Rt sich Kulturarbeit hervorragend einset-
zen: In der Produktion und Vorfliihrung von Werbefilmen, im Kino, in Infozeitun-
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gen und Videoclips (vgl. Wessel 1987). Kulturelle Projekte sind, weil sie die Of-
fentlichkeit suchen, oft schon von selbst werbewirksam.

o Es ist wichtig Experimentierrdume offen zu halten, in denen immer wieder neue
Stil- und Ausdrucksformen prasent werden kdnnen.

+ Der geschlechtsspezifische Aspekt sollte entsprechend beriicksichtigt werden.
Gerade Jugendverbinde haben verbandsspezifische Moglichkeiten, in bezug
auf geschlechtsbezogener Lernprozesse, die genutzt und aktiviert werden kon-
nen. ,So gibt es Madchen und Jungen in der Funktion von Jugendleitern und
Jugendleiterinnen d.h. auch Jungen im Jugendverband nehmen Funktionen
wahr, in denen ausdricklich weibliche Anteile enthalten sind. In Jugendverban-
den besteht die Chance, bewullt zu machen, da Méanner Machtspiele nicht
brauchen, daB sich die Spaltung in mannliche Hierarchie und weibliche soziale
Funktion, die im institutionellen Verbandsdenken nach wie vor verankert ist, in
alltaglichen Begegnungen der Geschlechter im Jugendverband selbst wider-
spricht. Das Gemeinsame des Verbandes liegt — in diesem neuen koedukativen
Sinne — nicht in seiner 'Geschlechtsneutralitat’, sondern in einem neuen ge-
meinsamen Bezug auf ein Verstandnis von Koedukation, in dem dadurch, daB
Madchen und Frauen sich in ihrem Status jeweils unterschiedlich darstellen und
durchsetzen kdnnen, auch die Jungen und Manner wieder sich selbst finden
und dadurch etwas Neues gewinnen kénnen. Denn dieses, auf die Geschlech-
terrollen reflektierende Verstandnis von Koedukation verlangt eine Offnung der
Médchenrolle und der Jungenrolle gleichermaen” (Funk 1991b: 437; vgl. ).

§.5 Madchen- und Frauenkultur(en) in lindlichen Regionen

Beim Thema Méadchen- und Frauenkultur in landlichen Regionen wird meist nur
eine Seite betrachtet und die andere Seite, namlich die der taglichen Arbeit und
Ideen von Madchen und jungen Frauen bei der Gestaltung der Wohnung, dem
Zubereiten der Mahlzeiten, der Gestaltung des Zusammenseins, der Verschéne-
rung des Alitags, wird véllig Ubergangen. Fiir diesen Teil der Kultur sind nach wie
vor die Frauen verantwortlich. In der Art, wie Frauen den Haushalt versorgen, pfle-
gen und betreuen, sind immer auch asthetische Kategorien relevant. Die Bedeu-
tung der kinstlerischen Gestaltung im Arbeits- und Lebenszusammenhang ist
heute durch die Technisierung, Rationalisierung und den Arbeitsdruck teilweise
verloren gegangen. Erst im historischen Ruckblick kann man erkennen, daf die
Versorgung z.B. die Herstellung und die Verzierung von Speisen und die Konser-
vierung von Nahrungsmitteln, &sthetische Elemente beinhaltet hat. in dieser
kunstlerischen Gestaltung hatten Frauen in der Vergangenheit einen Platz in der
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Offentlichkeit. |hr Beitrag wurde dadurch sichtbar. Was Frauen ehemals geleistet
haben, muR heute erst wieder mithsam erforscht, wieder-entdeckt und benannt
werden.

Méadchen und Frauen kommen in der Offentlichkeit des landlichen Kulturbereichs
selten vor. Sie werden eher zum Kulturprodukt gemacht, werden stilisiert, vermark-
tet und benutzt. Bilder, die im Kulturbereich in landlichen Regionen tber Madchen
und Frauen in Volkstheaterstlicken und Witzen entstehen z.B. das der guten Mut-
ter im Familienkreis, dienen haufig der Belustigung. Die Realit4t und die Wiinsche
der Médchen und Frauen kommen in diesen Bildern nicht vor. Insofern ist es nicht
erstaunlich, daf Madchen und Frauen sich selbst nicht genug ernst und wichtig
nehmen.

Méadchen und Frauen sind eingebunden in die unmittelbare Sorge des Alltags. lhre
Aktivitaten sollen vor allen Dingen anderen zugute kommen und Atmosphére stif-
ten. lhnen geht es weniger darum, daB Kulturprodukte fiir sich selbst wirksam sind.
Kultur hat in ihrem Verstandnis eher etwas mit Luxus und dem Kulturbetrieb der
Grofistadt zu tun, wahrend sich ihr Kulturverstiandnis vor allem auf die Arbeit und
deren Anerkennung richtet. Das Verstandnis von Kultur in l&ndlichen Regionen ist
nicht zu trennen von der Wertschitzung des doérflichen-bduerlichen Lebens und
Arbeitens. ,Die Sorge um den Bestand von Héfen und Hausern, als Zeichen von
sichtbarer Kultur und léndlicher Lebensqualitit, das durch Jahre von Arbeit ent-
standen ist, ist daher vor allem im Verstandnis von Frauen im grundlegenden Sinn
'"Kultur (Funk 1989b: 36).

Frauen klagen die Wertschatzung der Hausarbeit ein. Sie fordern Verbesserungen
der sozialen Infrastruktur im Nahraum z.B. Gemeinschaftseinrichtungen, Kinder-
spielplatze, Nachbarschaftstreffs und bessere Nahverkehrsmittel.61 Sobald Frauen
offentlich sichtbar werden, stofRen sie im Dorf auf Grenzen des Bekannten und
Erlaubten. So wird z.B. eine Frau ohne Mann immer als schutz- und hilflos be-

61 In einer Regionalanalyse, welche im Zusammenhang mit einem Modellprojekt, in der
Wiarttembergischen Region Hohenlohe erstelit wurde, wird Regionalentwicklung aus Frauen-
sicht in folgenden Thesen dargestellt (Schimpf 1992d):

Regionalentwicklung heilt fir Frauen:

e eigene Raume und kulturelle Gelegenheitsstrukturen zur Verfiigung zu haben und entspre-
chend nutzen zu kénnen,

« entsprechende Unterstitzungszusammenhange und Ansprechpartnerinnen zu haben, wie auch
Anerkennung und Wertschatzung ihrer Kompetenzen,

« Aufrechterhaltung und Erweiterung der sozialen Infrastruktur in den Dérfern und der Region wie
auch andere Politikformen zu entwickeln.
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trachtet. Diese Klischeevorstellung hat zur Folge, da® Frauen nur sehr schwer Ei-
geninitiative, auBerhalb des ihnen zugestandenen Kontextes, entwickeln kénnen.
Allzu aktive und selbstéindige Madchen und Frauen werden mit MiRachtung be-
straft (vgl. Karsten 1990: 174f.). Positiv bewertet werden dagegen hohe Arbeitsiei-
stungen wie z.B. das Sauberhalten und Schmiicken der Kirche, die Mithilfe bei
Gemeindefesten und die Nachbarschaftshilfe. Dafir ernten Frauen soziale Aner-
kennung und soziales Ansehen im Dorf.

Es gibt sehr unterschiedliche Gruppierungen von Frauen im ldndlichen Lebenszu-
sammenhang z.B. die Bauerin, die Arbeiterin, die alleinstehende Frau und die
Neusiedlerin. Sobald sich Madchen und Frauen in der Offentlichkeit darstellen
werden diese Unterschiede zwischen ihnen deutlich. Kulturelle Aktivitaten kénnen
geeignete Medien sein, diese Unterschiediichkeiten zu verdffentlichen und zu
vermitteln. ,Kultur, in einem ganz anderen Sinne wiére dafiir ein gutes Medium,
eine solche Offentlichkeit im Ort herzustellen, ohne daB sich Frauen preisgeben
missen und ohne daB sie nichts zurlickbekommen von dem, was sie nach drau-
Ren geben* (Funk 1989b: 37).

Die vielfdltigen Organisationsformen der Frauen spielen sich meist in kleinen, fest
umrissenen Bereichen ab, welche sich durch Privatheit, Nahe und Kontaktintensi-
tat auszeichnen (vgl. Buchenauer 1990: 178f.). Weibliche Vereins- und Verbands-
gruppierungen sind von einem Netz 'informeller’ Kontakte gepragt, die gemein-
same Organisation und Aktivitdt beinhalten und gegenseitige Hilfs- und Aus-
tauschdienste praktischer, wie auch symbolischer Natur. Dabei werden breitge-
streute Fahigkeiten entwickelt (vgl. Karsten 1990: 178f.). Die Kirche gilt als Ort, der
Madchen und Frauen Mdéglichkeiten bietet, sich kulturell und sozial {iber den en-
gen Familienkreis hinaus zu betétigen z.B. in Form von Singkreisen, Bibelstunden,
selbstorganisierten Altennachmittagen und Kinderfesten. Diese Aktivititen ent-
sprechen weitgehend dem traditionell dérflichen Bild weiblichen Verhaltens. Oft
sind diese Aktivitdten fur Madchen und Frauen eine der wenigen Mdglichkeiten
sich untereinander auszutauschen (vgl. Schimpf 1988;1991, 1992a, 1992b, 1992c,
1992d). Im dorflichen Vereinsleben sind Madchen und Frauen sehr unterschiedlich
vertreten. Die Aktivitdten innerhalb der Vereine geben den Madchen und Frauen
Selbstdarstellungsméglichkeiten, wie auch Anerkennung und soziales Prestige.
Die Sportvereine haben bereits seit den 70er Jahren verstarkt Frauenabteilungen
aufgebaut, wobei vor allem Tanz- und Gymnastikgruppen von Méadchen und
Frauen an Attraktivitdt gewonnen haben. ‘Vorformen' des Vereinswesens, wie in-
formelle Zusammenschliisse zu 'Clubs' mit bestimmten Aktivitaten z.B. Kegeln,
Handarbeiten und Schwimmen haben eher Freiwilligkeitscharakter und werden
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von Madchen und jungen Frauen gerade deshalb gerne in Anspruch genommen.
Landfrauenverbénde sind klassische Frauenorganisationen, welche ihren Mitglie-
dern Vortrige, Veranstaltungen und Aktivitdten bieten. Sie gelten auch heute noch
als wichtiges Sprachrohr fur Frauen im landlichen Raum. Belange von Frauen
werden auf héheren Entscheidungsebenen artikuliert und damit &ffentlich. In den
letzten Jahren haben einige Landfrauenverbinde einen stark emanzipatorischen
und selbstbestimmten Charakter gewonnen. Politische Frauengruppen entwickeln
sich meist vor Ort oder regional, tiber gemeinsame soziale Aktivitdten und auf-
grund aktueller, als negativ empfundener Situationen z.B. im Umweltschutz oder
zum Thema Gewalt gegen Frauen. Die jeweiligen Ergebnisse und Inhalte milssen
Vorzeigewert besitzen, um auf die Akzeptanz der landlichen Bevdlkerung zu sto-
Ben. Hier wird ein hohes Mal an Selbstbewulltsein von den Frauen gefordert.
Mutter-Kind-Gruppen gelten als gemeinsames Betéatigungsfeld und bieten Entla-
stung, wie auch Zugang und Kontakt zu anderen Frauen. Die notwendige Akzep-
tanz vor Ort mul hergestellt werden. Frauen konnen dabei wichtige Lern- und
Profilierungsprozesse eintuben, um ihre Vorstellungen durchzusetzen und zu verof-
fentlichen.

Das Leben von Madchen und jungen Frauen auf dem Land hat sich gegenuber
friheren Frauengenerationen verdndert. Das dorfliche Leben, wie auch der Wan-
del des weiblichen Lebenszusammenhangs geben einen anderen Bedingungs-
rahmen. ,Innerhalb dieser Veranderungen richten sich Madchen unterschiedlich
ein, stellen unterschiedliche Anspriche an ihr Leben, suchen deswegen auch un-
terschiedliche Freizeitbeschéftigungen, Aktionskreise, Freundinnen, Freunde, su-
chen letztlich nach Méoglichkeiten der Lebensbewidltigung” (Funk/Huber 1990:
195). Die Anspriiche zur eigenen Lebensbewiltigung liegen im Schnittpunkt von
Modernisierung und landlicher Lebenswelt. Wirksame Verénderungen im ProzeR
der Modernisierung sind: Die Ortsbindung, die Begrenztheit des Umfeldes, wie
auch das Fehlen einer vermitteinden Offentlichkeit. 'Traditionen' haben ihre Be-
deutungen weitgehend eingebuft und wirken gebrochen auf die Art der Lebens-
bewaltigung zuriick. Trotz regionaler Unterschiede lassen sich Muster zwischen
Tradition und Moderne landlicher Lebensbewdltigung ausmachen: Einerseits
besteht der Anspruch nach eigenstandiger Lebensplanung doch im Konfliktfall wird
auf die traditionelle Geschiechterhierarchie zuruckgegriffen und Zurlckhaltung
gefordert (vgl. Funk/Huber 1990). Die Geschlechterhierarchie ist tiberlagert mit der
modernen Aufspaltung des Status von Frauen in einen partiellen Berufsstatus und
der umfassenden Forderung auf Kinderversorgung. Weitere Forderungen an
Madchen und junge Frauen werden in den modernen Medien propagiert: Die Frau
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als attraktive, kluge, reizende Personlichkeit, die bereit ist ihre eigenen Winsche
und Bedurfnisse jederzeit zuriickzustellen. Wesentiiche Folgen des Modernisie-
rungsprozesses sind, da® Madchen und Frauen in ihrer eigenen Lebensrealitat un-
sichtbar werden und die Bezugnahme untereinander aufgeben. Ihr Beitrag bleibt
im Verborgenen. ,SelbstbewuBitsein von Madchen muR sich am MaRstab des
mannlichen SelbstbewuRtseins messen, eigenstandiges SelbstbewuBtsein und die
Quellen dafiir werden tibergangen“ (Funk/Huber 1990: 197). Rituelle Formen tber
gemeinsame Arbeit oder Feste, die Bezugnahme unter Frauen erméglichen, wur-
den mit den industriellen Veranderungen zuriickgedrangt. Diese Zurlckdrangung
gilt als Verlust fiir die weibliche Lebensrealitat und wirkt sich auf ihr Selbstbewuft-
sein aus (vgl. Funk 1989a). An dieser Stelle wird der Zusammenhang mit der feh-
lenden Vermittlungsinstanz unter Frauen der in Kapitel 4.2 beschrieben wird deut-
lich. Die Méglichkeit der Bezugnahme unter Madchen und Frauen ist eine wesent-
liche Kategorie der Madchen- und Frauenkulturarbeit. Dabei muf bedacht werden,
dall Madchen und junge Frauen in landlichen Regionen mit ihren Forderungen
nach Gleichberechtigung zun&chst kein Interesse an einer neuen Bezugnahme
unter Madchen und Frauen haben.

Madchen und junge Frauen erheben den Anspruch auf einen Experimentierstatus
im Jugendalter. In Vereinen und Verbdnden mussen sie sich jedoch an beste-
hende Normen und Strukturen halten, die dort eingefordert werden. Die reprasen-
tative Dorf- und Vereinsdffentlichkeit ist durch traditional-ménnliche Rituale be-
stimmt. Den Madchen und Frauen féllt hier eine nachgeordnete Rolle zu (vgl.
Karsten 1990: 106f.). Viele der Mitgliedschaften von Madchen und Frauen ge-
schehen nach dem Motto: 'Man darf sich nicht ausschlieBen'. Die meisten Erfah-
rungen mit Madchenarbeit werden in den Landjugendverb&nden gemacht. Der
Beitrag von M&dchen und Frauen fiir das Dorf oder den Verband wird jedoch kaum
wahrgenommen und damit auch nicht entsprechend anerkannt. Einige Landju-
gendverbande setzen sich allerdings bewuft mit Geschlechterhierarchie ausein-
ander (vgl. Bund der Deutschen Landjugend BDL 1986; Katholische Landjugend-
bewegung Bayern 1992).

Madchen und junge Frauen nutzen ihre Mobilitdt um in der Region etwas zu unter-
nehmen. Regionale Treffpunkte sind allerdings meist von mannlichen Lebensfor-
men und Erwartungshorizonten gepragt und Madchen und Frauen missen ihre
Interessen zurtickstecken. ,Fir die Madchen bedeutet das, daR sie ihre eigenen
Fahigkeiten im Rahmen jugendlicher Subkulturen nicht erkennen und qualifizieren
kénnen, statt dessen geraten sie in den Sog von neuen Zwangen weiblicher Un-
terordnung und Zuschreibung wie z.B. in Konsumnormen, in Normen von Attrak-
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tivitat und in Beziehungsfallen* (Funk/Huber 1990: 199). Viele der Jugendrdume
sind fur Madchen und junge Frauen nicht attraktiv, weshalb sie sich privat verabre-
den und treffen.

Um Madchen und Frauen zur Mitarbeit an politischen, kulturellen und sozialen Ak-
tivitaten zu motivieren, ist es erforderlich, dal einzelne anerkannte Frauen im Dorf
oder der Region aktive Vertreterinnenrollen einnehmen (vgl. Buchenauer 1990:
86).62 Weiblichkeitsbilder setzen sich fiir M&dchen und junge Frauen aus gelebten
Vorbildern z.B. der Mitter und anderer Frauen im Dorf und der Region, sozial ge-
forderten Idealbildern und medial fiktiven Weiblichkeitsbiidern, zusammen. Berufs-
tatigkeit erscheint als Weg zur Erlangung von Eigenstandigkeit. Real erleben Méad-
chen und junge Frauen jedoch, da Anerkennung von Frauen vor allem durch Ehe
und Familie erreichbar sind. Gleichzeitig prdgen romantische Liebesbilder ihre
Vorstellungswelt.63 Madchen und junge Frauen sehen haufig nicht, daR genau in
diesem Konstrukt eine Uberhdhung der Mannlichkeit, wie die Aufopferung und Zu-
ruckstellung eigener Wiinsche enthalten sind.

Eine Madchen- und Frauenkultur auf dem Land muf} das Spektrum der Verschie-
denartigkeit der Madchen und Frauen zur Kenntnis nehmen. In unterschiedlichen
Aktivitdten z.B. der Nutzung kommerzieller Angebote, der Vereins- und Verbands-
angebote, der offenen Jugendarbeit und der alternativen Jugendkultur, bis hin zur
autonomen Madchen- und Frauenkultur, ist es wichtig, daB Madchen und Frauen
sich mit der Frage einer Madchen- und Frauenkultur auseinandersetzen kénnen
(vgl. Schimpf 1988; 1991; 1992a; 1992b;, 1992c; 1992d). Madchen und junge
Frauen erleben sich h&ufig als Bedrohung, sofern sie unterschiedliche Lebens-
wege einschlagen. Deshalb ist es nltzlich, wenn sie sich selbst thematisieren und
sich damit Uber sich selbst vergewissern kénnen. Es ist notwendig offene Ver-
stdndigungen unter Madchen und Frauen zu initiieren, denn sie sollten ihre eigene
Position finden kénnen, ohne daR die Gefahr zu grof wird, sich dabei zu isolieren
oder ausgegrenzt zu werden. Madchen und Frauen brauchen Raum und Zeit fur
eigene kulturelle Aktivitdten. Dazu ist es wichtig eigene Anldsse und Wege zu su-
chen, um die 'schwierige' Offenheit unter Madchen und Frauen herzustellen. Diese
Offenheit benétigt allerdings auch die Akzeptanz am Ort und in der Region. Kultu-
relle Veranstaltungen fiir Madchen und junge Frauen soliten deshalb in einen

62 Das ist besonders wichtig, weil in landlichen Regionen Madchenarbeit nicht institutionell veran-
kert ist, sondern durch einzeine Personen getragen wird.

63 Die Idee der romantischen Liebe verbreitete sich refativ spat in landlichen Regionen und wird
deshalb dort allgemein als Fortschritt dargestellt (vgl. ARfalg u.a. 1984).
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Rahmen eingebettet werden, der selbstverstandliche Anerkennung gibt. Sie sind
auf die Unterstiitzung anderer Frauen angewiesen, die sich als Ansprechpartne-
rinnen und Vertreterinnen nach auen fur sie zur Verfigung stellen. Ein regionales
Netz von Kontakten erleichtert es ihnen ihre Ideen weiterzuverfolgen und &ffentlich
darzustellen.

Autornome Méadchen- und Frauentreffs, wie sie hauptsachlich in Stadten gefordert
werden, werden von Médchen und jungen Frauen in landlichen Regionen sehr
skeptisch betrachtet. Sie beflirchten dort weniger gleichberechtigt, sondern defizi-
tar betrachtet zu werden. Gleichzeitig sehen sie sich der Gefahr ausgesetzt von
Jungen und Méannern abgelehnt zu werden. Wenn Selbstvergewisserung eine we-
sentliche Grundlage von Madchen- und Frauenkultur ist, missen gerade in landli-
chen Regionen andere Wege beschritten werden, um kulturelle Zusammenhange
fir Madchen und Frauen zu initiieren. Selbstdarstellung sollte méglich sein, ohne
gleich ins 'dorfsoziale Abseits' zu geraten (vgl. Buchenauer 1990: 186). An dieser
Stelle zeigt sich, daB fiir 6ffentliche Darsteflungen in landlichen Regionen eigene
Formen entwickelt werden mussen, in welchen sich Madchen und Frauen wieder-
finden ohne sich dafir rechtfertigen zu miissen.
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6. DIE EMPIRISCHE STUDIE: WELCHEN BEITRAG ZUR
LEBENSBEWALTIGUNG VON MADCHEN UND JUNGEN FRAUEN IN
LANDLICHEN REGIONEN LEISTEN KULTURELLE PROJEKTE BZW.
KULTURELLE AKTIVITATEN ?

6.1 Kulturelle Aktivititen von Midchen und jungen Frauen in landlichen
Regionen — Ein Portrait

In den Kapiteln 2 bis 5 habe ich die theoretischen Annahmen uber Land und Kultur
ausgefiihrt. Da es kein Forschungsmaterial Uber kulturelle Aktivititen von Mad-
chen und jungen Frauen in landlichen Regionen gibt, muBte ich selbst eine Erhe-
bung durchfihren. Dabei bin ich davon ausgegangen, daf ich keine
ausgewiesene Projektkultur von Madchen und Frauen in léndlichen Regionen
vorfinde und ich mir eigene Zugénge erschlieBen muB. Insofern méchte ich
zunachst das empirische Feld beschreiben und darstellen auf welche Weise
Madchen und junge Frauen an kulturellen Aktivititen in landlichen Regionen
beteiligt sind. Ich differenziere die Art der kulturellen Beteiligung von Madchen und
jungen Frauen in bezug auf den dsthetisch medialen Handlungszusammenhang.
Dabei ergeben sich vier Differenzierungen: Der &sthetisch mediale
Handlungszusammenhang in aktiven &ffentlichen Produktionen, die Verlangerung
der Schulerlnnenkultur in die Hochkultur hinein, die Aneignung von #sthetisch
medialen Handlungszusammenhé&ngen zwischen aktiver und passiver Partizipation
und die Aneignung durch passive Partizipation. Anhand dieser Differenzierung
werde ich die kulturellen Aktivitaten der Madchen und jungen Frauen im folgenden
beschreiben.

I. Der &dsthetisch mediale Handlungszusammenhang in aktiven 6ffentlichen
Produktionen:

Dazu zahle ich die Beteiligung an Theaterprojekten, welche Gber Vereine organi-
siert sind. Die Produktion wie auch der ProzelR ist 6ffentlich und ermdéglicht eine
sichtbare Auseinandersetzung. Die Auftritte finden meist im Dorf oder in der Re-
gion statt und erreichen alle Bewohner und Bewohnerinnen der naheren Umge-
bung. Die Theatergruppen selbst setzen sich aus unterschiedlichen Personen und
Generationen zusammen. Es besteht die Moglichkeit des Kontaktes, wie der inter-
generativen Verstandigung untereinander.

Auch die asthetisch medialen Produktionen im Schiilerinnenmilieu, in Form von
Theater, Chor, Musical usw., gehéren zu den aktiven &ffentlichen Produktionen
des asthetisch medialen Handlungszusammenhangs. Diese werden von Lehrerin-
nen angeleitet. Am Projekt nehmen ausschlieBlich Schilerinnen teil, welche die-
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selbe Schule besuchen. Die Projekte werden meist an Gymnasien angeboten. Die
Auffahrungen finden im Rahmen der Schule statt und werden vornehmlich von
Eltern und Bekannten der Schulerinnen besucht.

Mediale Produktionen z.B. das Vorhaben von einigen jungen Frauen eine Frauen-
band zu grinden, zdhle ich auch zu den aktiven offentiichen Produktionen.
Obwohl die Frauenband nie aufgetreten ist und auch nie gemeinsam geprobt hat,
beinhaltet das Vorhaben die Vorstellung und die Idee einer aktiven &ffentlichen
Produktion. Von den Jungenbands im jugendkulturellen Milieu, grenzen sie sich
deutlich ab, indem sie betonen, ihren eigenen Stil zu haben, der dort nicht
anerkannt ist.

Fur Madchen und junge Frauen gibt es keine kulturellen Milieus, in welche sie ihre
Aktivitaten einbringen kénnen. Eine junge Frau, die malt, hat sich an Ausstellun-
gen des Heimatkunstvereins in ihrer Region beteiligt, dort konnte man mit ihrer
Malerei wenig anfangen. Das Malen ist in der Regel eine Sache, die im Verborge-
nen passiert, was jedoch auch damit zusammenhangt, daB es in landlichen Re-
gionen kaum Beziige und Mdglichkeiten zur Verdffentlichung dieser kulturellen
Produktionen gibt.

Es gibt auch kulturelle Produktionen, welche an bestimmte Milieus z.B. die Mérkte
gebunden sind. So verkaufen vor allem junge Frauen ihre kulturellen Produkte wie
Getopfertes, Puppen, Schmuck und Backwaren auf den Markten, die im Dorf oder
der Region stattfinden (z.B. die jahrlichen Weihnachtsmarkte oder die ‘Griinen
Markte’). Meist kbnnen sie mit ihren kulturellen Produkten etwas dazuverdienen
und finden darlber Anerkennung im Dorf und der Region. Die kulturelien Produkte
werden vorwiegend Zuhause hergestellt.

Manche kultureilen Aktivitdten von jungen Frauen beziehen sich auf bestimmte
‘Szenen’. So will z.B. eine junge Frau ein Kommunales Kino in der Region er&ff-
nen. Allerdings ist sie in bezug auf die Realisierung sehr skeptisch, da ein entspre-
chender Raum daftr nur sehr schwer zu finden ist. Das hangt vermutlich damit zu-
sammen, daf} in landlichen Regionen bislang noch relativ wenig Kulturprojekte
dieser Art bekannt sind und sich bewahrt haben.

Als weitere ffentliche kulturelle Produktion méchte ich die Initierung eines Frau-
encafés in einer Kleinstadt erwdhnen, das im Zusammenhang mit einem Kulturfo-
rum entstanden ist. Dieses Frauencafé symbolisiert ein Beispiel von Frauenkultur
in landlichen Regionen. Die Frauen investierten sehr viel an Zeit und Aktivitat zur
Entstehung des Frauencafés z.B. renovierten sie den Raum, richteten ihn ein und
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veranstalteten ein Probeessen, bei welchem sie das kiinftige Angebot auswéhiten.
Das Frauencafé existierte nur fur eine kurze Zeit, in Zusammenhang mit einem
dreitagigen Kulturforum. Trotz intensiver Bemiihungen der Frauen das Café zu
halten und allgemein positiver Nachfrage wurde es wieder geschlossen.

Il. Die Verlingerung der Schiilerinnenkultur in die Hochkultur hinein.

Eine weitere Differenzierung des &sthetisch medialen Handlungszusammenhangs,
ist die ‘verlangerte Schulerinnenkultur’. Die Schiilerinnenkultur mindet meist in die
Hochkultur. So sind es vor allem Gymnasiastinnen, welche z.B. ein Instrument
spielen und einen hohen qualitativen Anspruch an den Musikunterricht haben. Sie
bezeichnen sich ais benachteiligt und sagen, da® sie auf dem Land kaum gute
Lehrer oder Lehrerinnen finden kénnen. Die regionalen Milieus und Treffpunkte
entsprechen nicht ihren kulturellen Anspriichen und Erwartungen. Sie fordern fir
sich qualifizierte Kulturangebote und Kulturvermittlerinnen. Dabei werden stadti-
sche MaRstibe angelegt. Einige von ihnen haben schon kleine Auftritte gehabt, im
Rahmen von privaten Festlichkeiten oder auch in Form von kleinen Konzerten,
welche ihnen ihre Lehrerinnen vermittelt haben. Es zeigt sich deutlich, wie wenig
Verbindung diese Madchen und jungen Frauen zur alltdglichen landlichen Wirk-
lichkeit haben. Sie verbleiben meist in ihrem Milieu. Vereinsaktivititen werden von
ihnen haufig als niveaulos und uninteressant bewertet. Einige der Madchen und
jungen Frauen bedauern, daR sie so wenig Kontakt zu anderen Jugendlichen ha-
ben, die nicht an ihrer Schule sind, jedoch auch in ihrer Umgebung wohnen. Das
jugendkulturelle Milieu wird von ihnen kaum genutzt. Nach Beendigung der Schule
ist der Ubergang fiir diese Madchen sehr abrupt, da sich die Schilerlnnenkultur
danach auflést. Allerdings bleibt ihnen die Chance zum Studieren und damit die
Option sich dariber neue kulturelle Bezuge aufzubauen.

Ill. Die Aneignung von dsthetisch medialen Handlungszusammenhingen zwi-
schen aktiver und passiver Partizipation

Hierzu zahle ich kulturelle Aktivitaten, welche meist in kleineren Kreisen stattfinden
z.B. in der Madchenclique. Sie bleiben eher im Verborgenen und sind damit un-
sichtbar. So trifft sich z.B. eine Gruppe von Madchen haufig, um gemeinsam Vi-
deos anzusehen und darliber zu reden. Diese Aktivitdt kdnnen sie sich auch in
groReren Zusammenhadngen oder in einem offentlichen Rahmen vorstelien. Sie
wissen jedoch nicht, wie sie diese Idee umsetzen konnten. Haufig duBern Méad-
chen und junge Frauen den Wunsch nach ‘ernsthaften’ Gesprachen Gber be-
stimmte Themen, von Filmen und Theaterstiicken. Teilweise praktizieren sie dies
im privaten Rahmen. Sie sehen keine Moglichkeit diese Aktivitat ins jugendkultu-
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relle Milieu einzubinden. Fur sie gibt es keinen &ffentlichen Ort, den sie diesbezlig-
lich nutzen kénnen.

Auch Madchen und junge Frauen, die einzeln fiir sich im Verborgenen ihrer kultu-
rellen Aktivitét nachgehen, zéhle ich zu der Gruppe zwischen aktiver und passiver
Partizipation. Sie malen, musizieren, tonen oder tanzen, meist Zuhause. Héch-
stens die Freundin, die Eltern oder Bekannten bekommen davon etwas mit. Die
Madchen und jungen Frauen sind schon interessiert ihre kulturelle Aktivitat in ei-
nen éffentlichen Rahmen einzubinden, kénnen sich jedoch nicht vorstellen, wie sie
dies praktizieren sollen.

IV. Die Aneignung von #sthetisch medialen Handlungszusammenhéngen
durch passive Partizipation

Diese Art der Aneignung genauer zu bestimmen wirde erfordern, die Madchen
und jungen Frauen in diesem Zusammenhang und in diesen Bezligen — meist im
jugendkulturellen Milieu — zu erleben. In den Interviews wird deutlich, dal einige
der Madchen und Frauen zu den Aktivitdten der Jungen mit dazugehéren. Sie ha-
ben sich Zugange erobert, mit welchen sie sich von anderen Madchen und Frauen
abgrenzen. Inwiefern sie an bestimmten Entscheidungsprozessen beteiligt sind, ist
nicht eindeutig feststell-bar.

An der aktiven oder passiven Beteiligung entscheidet sich der Zugang zur kulturel-
len Aktivitat. Erst die aktive Beteiligung ermoglicht eine 6ffentiiche Resonanz, wel-
che auch Anerkennung und Integration erméglichen. Die Resonanz auf kulturelle
Aktivitaten ist damit von der Art der kulturellen Partizipation abhangig, wie auch
von der kulturellen Sparte: So kommen die Theaterproduktionen, welche vereins-
méRig organisiert sind, bei der gesamtem Dorfbevolkerung wie auch in der Region
sehr gut an. Dadurch werden die Madchen und jungen Frauen auch von vielen
Personen unterschiedlicher Altersgruppen im Dorf und der Region anerkannt. Ob-
wohi die Madchen und jungen Frauen behaupten, da sich nur sehr wenig Ju-
gendliche fur das Theaterspielen interessieren, werden ihre Auffiihrungen auch
von vielen anderen Jugendlichen in der Region besucht. Die kulturellen Produktio-
nen der Schilerinnenkultur finden hauptsachlich bei den Lehrerinnen und den El-
tern der Schulerinnen Resonanz. Durch den Auffihrungsort Schule werden auch
nur Schilerinnen, Eltern und Lehrerinnen angesprochen, so daR die Schiilerin-
nenkultur stark auf ihr eigenes Milieu begrenzt bleibt. Die Aneignungen von &sthe-
tisch medialen Handiungszusammenhangen zwischen aktiver und passiver Parti-
zipation erhalten kaum Resonanz, da diese Partizipation nicht 4ffentlich passiert.
Meist sind es die Freundinnen oder die Mltter, welche die Médchen und jungen
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Frauen diesbeziglich ermutigen und unterstlitzen. Resonanz auf die passive Par-
tizipation erhalten die Madchen und jungen Frauen im jugendkulturelilen Milieu,
sowohl von anderen Madchen und jungen Frauen, als auch von Jungen und jun-
gen Mannern. Vielen Madchen und jungen Frauen ist der Zugang zu diesem Milieu
versperrt, da sie von Zuhause keine Eriaubnis bekommen dorthin zu gehen oder
keinen Zugang und Kontakt zu den jeweiligen Cliquen dort haben. Anerkennung
im jugendkulturelien Milieu zu finden, bedeutet fur die Madchen und jungen
Frauen, als Jugendliche anerkannt zu sein und den damit fur sie verbundenen
Freiraum beanspruchen zu kénnen. Die Cliquenzugehorigkeit ist fur sie entschei-
dend, da sie darUber einen Zugang zum jugendkulturellen Bereich und der
‘regionalen Szene’ bekommen. Bei den individuellen verborgenen kulturellen Ak-
tivitaten z.B. dem Malen werden Mé&dchen und jungen Frauen von Freundinnen
oder Freunden anerkannt und bestatigt.

6.2 Dimensionen der Operationalisierung

Unter Operationalisierung verstehe ich im Sinne der sozialwissenschaftlichen Me-
thodologie, die Umsetzung des bisher entwickelten theoretischen Kontextes in ei-
nen empirisch formulierbaren und mittels empirischer Methoden falRbaren Unter-
suchungszusammenhang. Die Ausgangsfrage meiner Arbeit ist, inwiefern Uber
kulturelle Aktivititen Raume eréffnet und Ressourcen aktiviert werden, die fir die
Lebensbewiéltigung von Madchen und jungen Frauen in l&ndlichen Regionen rele-
vant sind. Dazu habe ich Theorien und Konzeptionen der Kulturarbeit mit dem Pa-
radigma Lebensbewdltigung und den Dimensionen der Lebensbewdltigung von
Méadchen und Frauen in landlichen Regionen konfrontiert.

Lebensbewiltigung fir Madchen und junge Frauen in landlichen Regionen (vgl.
Kapitel 2.4) beinhaltet die Entwicklung von Lebensorientierungen und Lebensper-
spektiven d.h. das Finden neuer Wege und Mdglichkeiten zwischen Tradition und
Moderne. Lebensbewaltigung meint dabei die subjektiven Seiten der Lebensiage,
also die aktiven Leistungen des Subjekts. Die Lebenslage von Méadchen und jun-
gen Frauen in landlichen Regionen zeichnet sich durch das moderne Streben nach
Selbstandigkeit aus. Im Streben nach Selbstandigkeit steckt die Suche nach eige-
nen Mustern und Méglichkeiten der Gestaltung des Alltags. Jugendkulturelle Be-
zuge, die auch fir Madchen und junge Frauen in landlichen Regionen zunehmend
an Bedeutung gewonnen haben, verstarken dieses Selbstdndigkeitsstreben. ,Der
verldngerte und starker auf sich selbst bezogene moderne Jugendstatus stellt fur
Madchen und junge Frauen ein zentrales Stadium der Erlangung von Selbsténdig-
keit dar* (Funk 1989a: 102). Vor diesem Hintergrund werden die Anspriiche der
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Madchen und jungen Frauen verstandlich, als gleichberechtigt anerkannt zu wer-
den und gleiche Méglichkeiten und Chancen fir sich einzufordern. Gleichzeitig
scheint gerade dieses subjektive Selbstéandigkeitsstreben wenig soziale Resonanz
in landlichen Regionen zu finden. Weshalb von einer ‘neuen Ubergangenheit’ die
Rede ist. Diese ‘Ubergangenheit’ zeigt sich in Form von Unsichtbarkeit, Zuriickset-
zung und Benachteiligung der Madchen und Frauen. Vor diesem Zusammenhang
missen die Anspriiche und Wiinsche von Méadchen und jungen Frauen interpre-
tiert werden. Es mu3 Raum zur Selbstthematisierung fir Madchen und junge
Frauen geschaffen werden, um ihrer Ubergangenheit zu begegnen. Die subjektive
tibergangene Erfahrungsdimension gilt als zentrale Dimension der Lebensbewaiti-
gung von Méadchen und Frauen in landlichen Regionen.

Kulturelle Aktivitaten bieten Méglichkeiten zur Selbstthematisierung, zur Selbster-
fahrung, zum Statusgewinn, zur Entwicklung von Netzwerken, zur Offentlichkeits-
arbeit und zur Qualifizierung eigener Fahigkeiten und stehen damit in direkter
Verbindung zur Lebensbewdltigung. Der Zugang zu kulturellen Aktivitaten ist je-
doch fur Madchen und junge Frauen erschwert und versperrt. Insofern habe ich
zunachst, die strukturellen, wie auch die individuellen ‘Kulturbarrieren’, fir Mad-
chen und Frauen herausgestellt und eigene Operationalisierungsdimensionen da-
fur entwickelt. In Kapitel 4.1 habe ich einen Erkl&rungsansatz dargestellt, weshalb
Méadchen und junge Frauen kaum an kulturellen Produktionen und Aktivitdten be-
teiligt sind. Weiblichkeit gilt nach wie vor als Kulturbarriere und die damit verbun-
dene ‘Ich-kann-nicht-Haltung®, wird als frauentypische Herangehensweise an Kul-
tur bezeichnet. Madchen und Frauen bringen sich selbst durch diese Haltung um
die Maoglichkeit der Aneignung. Sie nehmen sich zu wenig Zeit und Raum und ent-
werten ihre kulturellen Leistungen. Diesen Zusammenhang nehme ich in der Ope-
rationalisierungsdimension: ‘Sich zuriicknehmen’ auf. In Kapitel 4.2 zeigte ich
auf, welche Bedeutung weibliche Vermittlungszusammenhénge haben. Diesen
Zusammenhang kennzeichne ich mit der Operationalisierungsdimension:
'Weibliche Bezugssysteme’. In dieser Dimension wird das Dilemma der fehlen-
den Wertschatzung von Méadchen und Frauen untereinander angesprochen. In-
dem sich Madchen und Frauen gegenseitig Wert verleihen und ihre Fahigkeiten
und ihr Wissen anerkennen, kénnen sie flireinander zur Vermittlungsinstanz wer-
den. Dabei ist es wichtig, dal darin auch Unterschiede zum Ausdruck kommen
kénnen und die weibliche Vielfalt von Interessen, Lebenslaufen, Ausdrucksformen
und Erfahrungen sichtbar wird. In Kapitel 4.3 stellte ich Uberlegungen zur
‘weiblichen Kreativitat' an und kam zu dem Ergebnis, daR® weibliche Kreativitat als
Experiment verstanden werden muB. Kulturelle Aktivitditen und Produktionen von
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Frauen sollten nicht als neue Stilrichtung bezeichnet werden, da solche Abgren-
zungsversuche nur neue Festlegungen und damit neue Begrenzungen mit sich
bringen. In der Operationalisierungsdimension: ‘Weibliche Vielfalt’ wird be-
schreibbar, dafl feste Bestimmungen und Ziele, den Raum fiir kulturelie Experi-
mente begrenzen.

Nachdem ich die Operationalisierungsdimensionen zu individuellen und strukturel-
len Kulturbarrieren von Madchen und jungen Frauen entwickelt habe, werde ich
die spezifischen Dimensionen zur Lebensbewaltigung von M&dchen und Frauen in
landlichen Regionen in Zusammenhang mit ihren kulturellen Erfahrungsméglich-
keiten stellen. In der landlichen M&dchen- und Frauenforschung gibt es bereits all-
gemein gangige Dimensionen zur Lebensbewiitigung, welche da sind: ‘Soziale
Freisetzung’, ‘Bleibeorientierung’ und ‘Regionalitit’, diese werde ich in meinen
Operationalisierungsdimensionen aufnehmen (vgl. Funk 1989a). ‘Soziale Freiset-
zung’ ist eine allgemein jugendkulturelle Dimension im landlichen Raum, welche
sich vor dem Hintergrund verdnderter Reproduktionsbedingungen des Jugendal-
ters z.B. durch Bildung, Mobilitat, Wandel des Generationenverhéltnis entwickelte
(vgl. Bohnisch/Funk 1989: 53). Der Jugendstatus wurde damit zu einem eigen-
standigen Sozialstatus. Fur Madchen und junge Frauen im landlichen Raum stelit
die Dimension Freisetzung ein wichtiges Medium der Selbstthematisierung dar.
‘Bleibeorientierung’ ist eine landtypische Dimension und meint hier den Repro-
duktionszusammenhang. Dabei haben regionale Faktoren der Lebenslage subjek-
tive und objektive Bedeutungen z.B. Heimatregion als Ort emotionaler und regio-
naler Sicherheit, und sie missen vor allem in ihrem Verhéltnis zu allgemeinen ge-
sellschaftlichen Faktoren interpretiert werden (vgl. B6hnisch/Funk 1989: 104). Fur
Madchen und junge Frauen enthélt diese Dimension die Mdglichkeit aus Zuschrei-
bungen herauszukommen und sich als Madchen und Frauen darstelien zu kénnen
— sich wiederum selbst zu thematisieren. Mit ‘Regionalitdt’ ist die dorfiibergrei-
fende Orientierungsperspektive gemeint, die fur die Eigenstandigkeit Jugendlicher
von groBer Bedeutung ist. Madchen und junge Frauen sind heute nicht mehr auf
das Dorf beschrankt und angewiesen. Uber die Modernisierung der Bildung und
die damit verbundene Mobilitat haben Madchen Bezige zu anderen Madchen in
der Schule, der Berufsausbildung und der Freizeit . Regionalitat gilt als soziokultu-
reller Ausdruck der Freisetzung, der Erweiterung des sozialraumilichen Horizonts
und kann damit auch als Erweiterung des Raumes zur Selbstthematisierung be-
trachtet werden (vgl. Funk 1993). Die Dimensionen Soziale Freisetzung, Bleibeori-
entierung und Regionalitat sind subjektbezogene Dimensionen. In ihnen driicken
sich typische Orientierungs- und Bewiltigungsbeziige von Méadchen und jungen
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Frauen im landlichen Raum aus. Die Selbstthematisierung ist eine zentrale Di-
mension der Lebensbewiltigung, in der Probleme der Ubergangenheit, wie auch
des Selbstandigwerdens von Madchen und jungen Frauen im Alltag angesprochen
und beschrieben werden. In der Operationalisierungsdimension ‘Selbstdarstel-
lung’ wird untersucht, inwiefern kulturelle Aktivititen fir Médchen und junge
Frauen Raume zur Selbstthematisierung ertffnen. Gleichzeitig lassen sich darliber
auch kiinftige Orientierungs- und Lebensperspektiven benennen, welche Uber die
kulturellen Aktivititen ausgedriickt und thematisiert werden. Die Frage, inwiefern
und in weicher Art Madchen und junge Frauen in iandlichen Regionen an kulturel-
len Aktivitaten beteiligt sind und welche Zugéange sie dazu haben, werden in der
Operationalisierungsdimension: ‘Partizipation’ aufgenommen. Dariiber kann der
Zugang und die Teilhabe von Madchen und jungen Frauen an der ‘lokalen’ und
‘regionalen Kulturszenen' dargestellt werden. Die Notwendigkeit kultureller Gele-
genheitsstrukturen zur Unterstitzung und Férderung einer Madchen- und Frauen-
kulturen, nehme ich in der Operationalisierung ‘Anregungsmilieu’ auf. Damit
kann ich untersuchen, inwiefern die Region den Madchen und jungen Frauen
kulturelle Méglichkeits- und Erfahrungsraume bereitstellt. In Verbindung mit der
Frage nach der Bedeutung kultureller Aktivitdten fiir den Lebenszusammenhang
von Médchen und Frauen, entwickelte ich die Operationalisierungsdimension
‘Anerkennung’. Damit 1&Rt sich beschreiben, ob Madchen und junge Frauen uber
kulturelle Aktivitdten einen eigenen Status erlangen und in welcher Weise ihr
kultureller Beitrag bewertet wird.

6.3 Zum methodischen Aufbau der empirischen Untersuchung

6.3.1 Die Untersuchungsregion

Die vorliegende explorative Erhebung wurde in einer peripheren landlichen Region
im Nordosten Baden-Wirttembergs im Gebiet Hohenlohe/Main-Tauber durchge-
fahrt. Um die besonderen Spezifika landlich-madchenkultureller Produktionen auf-
zuzeigen und darstellen zu kdnnen, war es bedeutsam eine Region in peripherer
Lage auszuwdhlen. Im Zentrum der Untersuchung stand der Hohenlohe-Kreis und
einige Gemeinden des Main-Tauber-Kreises. Das Untersuchungsgebiet ist als ein
peripher landliches Gebiet ausgewiesen. In Baden Wirttemberg liegt die Bevolke-
rungsdichte bei 256 Einwohnern pro gkm, dahinter bleibt das Untersuchungsgebiet
weit zuriick. 1988 betrug die Bevélkerungsdichte im Hohenlohe-Kreis 113,3 Ein-
wohner pro gkm und der Main-Tauber-Kreis hatte mit 93 Einwohnern pro gkm die
geringste Bevélkerungsdichte unter allen Landkreisen Baden-Wiurttembergs. Die
Betrachtung der Wanderungssalden zeigt eine grole Heterogenitat. In den Berei-
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chen des Main-Tauber-Kreises zeigt sich, dall in einigen Gemeinden besonders
die 18- bis 29-Jahrigen abwandern. So wurde beispielsweise in der Gemeinde
Creglingen von 1981 bis 1985 eine Abwanderungsquote dieser Jahrgénge von
vier Prozent festgestellt. Gleichzeitig gibt es auch Gemeinden, wie beispielsweise
Niederstetten, die einen Wanderungsgewinn verzeichnen. Im Hohenlohe-Kreis |4t
sich insgesamt ein Wanderungsgewinn verzeichnen, der vor allen Dingen auf den
Zuzug von Aussiedlerinnen zuriickzufiihren ist. Bezogen auf die Altersstruktur liegt
der Hohenlohe-Kreis mit dem Anteil von Jugendlichen tUber dem Landesdurch-
schnitt. Das ist ein typisches Merkmal landlicher R&dume, da hier lberdurchschnitt-
liche Geburtenraten vorliegen. Allerdings hat sich bei den Gemeinden, die gréRere
Wanderungsveriuste aufzuweisen hatten, die Altersstruktur so verschoben, dafl
gltere Personen in der Mehrheit sind. Die Arbeitslosenquote ist, insbesondere im
Hohenlohe-Kreis, sehr niedrig, was sich damit begriindet, dal im Kochertal ein
groBes Arbeitsplatzangebot vorhanden ist. Es zeigen sich allerdings grofte Unter-
schiede zwischen dem Jagst- und dem Kochertal in bezug auf Pendler und den
Ruckgang des Arbeitsplatzangebotes. So haben die Jagsttalgemeinden eine hohe
Pendlerquote, wihrend die regionalen Mittelzentren, wie Ohringen und Kiinzelsau,
sich zu Arbeitsmarktzentren im Hohenlohe-Kreis entwickelt haben. Eine Arbeits-
stattenzahlung und eine Erhebung der sozialversicherungspflichtig Beschaftigten
zeigt im Hohenlohe-Kreis eine rdumlich sehr differenzierte Wirtschaftsstruktur: Die
Gemeinden im Jagsttal, Ausnahme bildet Mulfingen, befinden sich gemessen an
der Zahl der Beschiftigten, in einem wirtschaftlichen Rezessionsproze. Im Ge-
gensatz dazu stehen die Stadte und Gemeinden des mittleren Kochertals
(Kunzelsau und Weibach) und die Achse Ohringen und Neuenstein; sie bilden
die Arbeitsplatz- und Wirtschaftszentren des Hohenlohekreises. Die Landwirtschaft
in der Region ist vor allen Dingen durch Neben- und Zuerwerb gepragt und Haupt-
erwerbsbetriebe sind mehr und mehr im Ruckgang. 70 Prozent der landwirtschaft-
lichen Betriebe haben eine geringere Betriebsgréfe als 15 ha. Die Zahl der in der
Landwirtschaft beschiftigten Personen ging in den letzten 30 Jahren sehr stark
zuriick. So waren z.B. 1961 noch 1623 Personen im Bereich der Landwirtschaft in
der Gemeinde Schoéntal beschéftigt, 1988 waren es nur noch 184 Personen. Auf
den wenigen Héfe zeigt sich eine hohe Uberalterung. Junge Leute iibernehmen
kaum noch einen Hof, sondern suchen sich Arbeitsplatze in Gewerbe oder Indu-
strie.

6.3.2 Die Vorstudien

In die empirische Untersuchung gingen verschiedene Vorarbeiten und Vorstudien
ein. Zum einen die Ergebnisse des Forschungs- und Beratungsprojektes
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‘Kulturprojekt landlicher Raum’ am Institut fur Erziehungswissenschaften | der Uni-
versitat Tibingen (vgl. Bdhnisch u.a. 1989), weiter eine explorative Erhebung tber
Kulturprojekte in landlichen Regionen im Rahmen meiner Diplomarbeit (vgl.
Schimpf 1988), Interviews und Praxiserfahrungen aus meiner zweijahrigen Tatig-
keit als Regionalberaterin in der Region Hohenlohe (vgl. Schimpf 1992c; 1992d)
und Expertendiskussionen mit Mitarbeiterlnnen der Jugendarbeit, Jugendpflege-
rinnen, Kulturschaffenden, Kulturvermittlerinnen, Regionalentwicklerlnnen und Ju-
gendiichen. Die Expertendiskussionen dienten in erster Linie dazu, den Stellenwert
kultureller Aktivititen und Produktionen fiur Madchen und Frauen einzuordnen,
kulturelle Angebote zu ermitteln und kuiturelle Aktivitdten von Madchen und jungen
Frauen ausfindig zu machen. Auch ging es auch darum Schlusselpersonen aufzu-
spiren und wechselseitige Diskussionszusammenhange aufzubauen. Dartber
entstanden erste Kontakte, die weitere Zugénge in die Region erdffneten. Die Ex-
pertinnengesprache fanden in zwei peripheren Regionen Baden-Wirttembergs
statt, einmal der Region Schwarzwald-Baar/Heuberg und Schwébisch Hall/
Hohenlohe/Main-Tauber. Dabei wurde der Aspekt Kultur in seiner Bedeutung fur
Madchen in den Mittelpunkt der Befragung gestellt. Die Expertinnen betonten, da
die Frage nach Kultur in Zusammenhang mit Jugendlichen von groer Bedeutung
ist, vermiRten jedoch entsprechende Kulturkonzeptionen fir den landlichen Raum
oder Modelle und ldeen, die umsetzungsféhig sind. Die Vorstudien haben gezeigt,
dal® Méadchen und junge Frauen ihre Umgebung danach bewerten, welche
kulturellen Gelegenheitsstrukturen ihnen geboten werden und wie sie diese nutzen
und gestalten kdnnen. Es zeigte sich deutlich, da vor allem die méannlichen Ju-
gendlichen ihre Region tber eigene kulturelle Moglichkeiten erschlieBen, wihrend
Madchen in 6ffentlichen Kulturprojekten kaum vertreten sind. Bei einem dreitagi-
gen Kulturforum (vgl. Schimpf/Winter 1989) in einer Gemeinde im Main-Tauber-
Kreis, einer Veranstaltung im Rahmen des ‘Kuiturprojektes landlicher Raum’,
wurde in Form von Workshops Jugendlichen Gelegenheit geboten sich auszupro-
bieren und kulturelle Medien kennenzulernen (Medienwerkstatt, Musikwerkstatt,
Malworkshop, Theater, Disco mit Programm usw.). Parallel dazu fanden Diskus-
sionen statt, in welchen ldeen und Rahmenbedingungen zu Kulturkonzeptionen fiir
unterschiedliche Zielgruppen entworfen wurden. Das Kulturforum diente mir fur
meine empirische Untersuchung als Ort der Kontaktaufnahme zu Madchen und
Frauen, die éffentlich oder aber auch privat kulturell titig waren bzw. Ideen dies-
beziglich hatten. Ich fihrte erste Gesprache und konnte spéter daran sehr gut an-
knipfen. Im Rahmen meiner Tétigkeit als Regionalberaterin hatte ich sehr viel
Kontakt zu Madchen und jungen Frauen. Aus von mir konzipierten und durchge-
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fihrten kulturellen Seminaren und Veranstaltungen mit Madchen und jungen
Frauen konnte ich etliche Beobachtungen und Thesen in meine empirische Unter-
suchung aufnehmen.

6.3.3 Die Interviews

Als Methode fir meine empirische Untersuchung boten sich qualitative leitfaden-
gestitzte Einzel- und Gruppeninterviews an. Gerade weil sich die spezifischen
Orientierungsweisen der Lebensbewidltigung von Madchen und jungen Frauen
nicht in standardisierten MeRverfahren erfassen lassen, wéhlte ich das offene
leitfadengestutzte Interview (vgl. Atteslander/Kopp 1984). Empirische Grundlage
meiner Untersuchung sind 33 Interviews mit Madchen und jungen Frauen in der
Region Hohenlohe im Norden von Wiirttemberg. Dabei war der Anteil von Haupt-
schiilerinnen, Realschiilerinnen und Gymnasiastinnen etwa gleich. Die Madchen
und jungen Frauen, die ich befragt habe, waren im Alter zwischen 16 und 28 Jah-
ren. Die Halfte davon war jinger als 20 Jahre. Eine Hélfte besuchte noch die
Schule, die anderen waren in der Ausbildung oder bereits berufstatig. Folgende
Ausbildungen und Berufe wurden von den M&dchen und jungen Frauen ausgeiibt:
Technische Zeichnerin, Einzelhandelskauffrau, Kindergértnerin, Kinderpflegerin,
Gemeindereferentin, Verkauferin, Arzthelferin, Blrokauffrau, Verwaltungsange-
stelite, Okolandwirtin, Hausfrau und Direktrice. Die Interviews wurden auf Tonband
festgehalten und dauerten in der Regel ein bis zwei Stunden. Die Dauer war so-
wohl von der Zahl der am Interview beteiligten Personen, wie auch vom Ge-
sprachsverlauf abhdngig. Meistens nahmen zwei Personen am Interview teil. In
der Regel fuhr ich jeweils an zwei aufeinander folgenden Tagen in die Region und
fuhrte tagsiiber und abends ein Interview durch. Abends hielt ich mich in Kneipen,
Discos und in Autobahnraststatten (die ein beliebter Treffpunkt von Jugendlichen
in l&ndlichen Regionen sind) auf und kam dadurch haufig in Kontakt mit Médchen.
Einige Aussagen dieser Gesprache konnte ich in die Interviews aufnehmen bzw.
als Anknupfungspunkte nutzen. Die Kontakte zu den Madchen und jungen Frauen
wurden auch in Zusammenhang mit den Vorstudien hergestelit. Die Auswahl der
Interviewpartnerinnen geschah nach dem ‘Schneeball- Prinzip': So vermitteiten mir
Jugendarbeiterinnen, Lehrerinnen, Bauerinnen, Hausfrauen, Freundinnen, Kiinst-
lerinnen oder Ehrenamtiiche aus Vereinen und Verbanden Kontakte. Bei diesem
Auswahlverfahren wird deutlich, daf es bei meinen Interviewkontakten um eine
qualitative Auswahl ging. Kenntnisse des regionalen Umfeldes, die ich bereits aus
meinen Vorstudien gewonnen hatte, waren erforderlich um diese Auswahl zu tref-
fen. Diese Vorgehensweise wird im Rahmen der Frauenforschung fiir wichtig er-
achtet, denn erst durch die Reflexion alltagstheoretischer Vorstellungen und Ste-
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reotype werden Zugange erdffnet und neue Fragestellungen erméglicht. Dadurch
konnen Madchen und Frauen sich in den Interviews darstellen und eigene, sonst
Ubergangene Interessen wie auch Verletzungen zur Sprache bringen (vgl. Funk
1989a und Cramon-Daiber u.a. 1987). Fur die Méadchen und jungen Frauen boten
die interviews eine Méglichkeit sich darzustellen und ihre Lebenssituation zu the-
matisieren. ,Im Sprachgebrauch und in den Fragestellungen missen vielmehr
gangige Zuschreibungen, klischeehafte Darstellungen, Denkverbote und Schwei-
gegrenzen da, wo es sich fur Madchen und auch fir die Fragestellerinnen ais
méglich und sinnvoli erweist, durchbrochen werden. Erst dann ist auch hier im In-
terview ein Raum fur die Selbstthematisierung geschaffen. In dem Mafle, in dem
diese Aktivierung regionaler Kommunikation gelingt, kann eine solche Untersu-
chung Gbrigens auch Verstandigungen zwischen Personen in der Region anregen,
die es vielleicht sonst nicht gegeben hatte* (Funk 198%a: 75).

Die Zahl der Interviewten schlisselt sich folgendermafRen auf:

4 ‘Aktive in Projektgruppen’, 14 ‘Aktive in angeleiteten Projektgruppen’, 5 ‘Einzel-
personen’ — ‘Kiinstlerinnen’ und 10 ‘Zuschauerinnen’.

In den zitierten Interviewpassagen bedeutet ‘I.’ = interviewerin und die Buchstaben
‘A’ bis ‘U’ = die Befragten (A, B,B1,C,D,E,F, G, H,J, K, L, M,N,0,P,Q, R, S,
T.U, V,W, X X1,X2, X3,Y,Y1,Y2,Z A, O, U).

6.3.4 Die Interviewleitfaden

In den Interviews sollte die Lebenssituation der M#dchen und jungen Frauen und
ihre Art der Lebensbewaltigung in Zusammenhang mit ihrem kulturellen Interesse
und ihrer kulturellen Aktivitdt angesprochen werden. Ausgegangen wurde von ihrer
kulturellen Aktivitat und ihren kulturellen Interessen. Daran schlossen Fragen nach
Kulturvermittlerinnen, Vertrauenspersonen und Kontakten an, wie auch Fragen
nach ihrer Lebens- und Zukunftsplanung. Das Interview wurde abgeschlossen mit
Fragen: zu Veranderungsmdglichkeiten in der Region und eigenen Prioritaten. In
allen Fragen wurde Bezug genommen auf die Bedeutung der Familie, der Bezie-
hung zu Freundinnen, der Beziehung zum Freund und Freunden, den Erfahrungen
zwischen Madchen und Jungen, den Erfahrungen mit der Dorfoffentiichkeit, den
kulturellen Besonderheiten in der Region und den Unterschieden zwischen Stadt
und Land. Da die kulturelle Partizipation der Madchen und jungen Frauen sehr
unterschiedlich war, erstelite ich vier verschiedene Leitfaden (siehe Anhang):

1. ‘Aktive in Projektgruppen’ (Madchen und junge Frauen in eigenstéandigen Pro-
jekten)
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2. ‘Aktive in angeleiteten Projektgruppen’ (Madchen und junge Frauen in angelei-
teten Projekten z.B. Vereinsprojekten)

3. ‘Einzelpersonen’ — '‘Kiinstlerinnen’ (M&dchen und junge Frauen die alleine kultu-
rell tétig sind)

4. ‘Zuschauerinnen’ (M&dcheri die sich als interessiert an kultureilen Projekten und
Aktivitdten bezeichnen)

6.3.5 Interpretation

Die Dimensionen der Operationalisierung waren flir die Auswertung interpretati-
onsleitend. Dabei sollen auch Aspekte herausgestellt werden, die Madchen und
junge Frauen fur sich als bedeutsam darstellen z.B. was sie besonders betonen.
Ausschlaggebend fur die Auswertung ist nicht die durchgéngig systematische
Vergleichbarkeit, sondern die Richtung und die thematischen Wendungen, die
Madchen und junge Frauen im Interview einschlagen. Erst im Nachhinein lassen
sich bestimmte Schwerpunkte festhalten, welche weitere Hinweise zur Interpreta-
tion geben. Die Frage, weshalb Madchen und junge Frauen kaum an kulturelien
Aktivitdten partizipieren, stand im Vordergrund meiner Untersuchung. In diesem
Zusammenhang Uberprifte ich die Fruchtbarkeit der theoretischen Erklarungsan-
sdtze bezogen auf regionale Besonderheiten. In den Darstellungen der empiri-
schen Ergebnisse werde ich versuchen, meine eigenen Interpretationen neben
langere Interviewpassagen zu stellen. Dabei ist es mir wichtig, den Kontext in wel-
chem etwas gesagt wird, mit zu berlicksichtigen. Bedeutsame Aspekte der Le-
benslage von Madchen und jungen Frauen, die nicht erfragt werden konnten, habe
ich Gber Personen (Expertinnen) ermittelt, die die Region gut kannten. Durch
meine Tatigkeit als Regionalberaterin hatte ich Zugang zu unterschiediichen
Frauen, mit denen ich viele Gespréche diesbeziglich fuhrte und die mir bei mei-
nen Interpretationen oft neue Blickwinkel eroffnet haben.

6.3.6 ‘Kulturseminare’

Im Rahmen eines Modellprojektes, das vom Bundesministerium fur Frauen und Ju-
gend gefordert wurde, war ich zwei Jahre als Regionalberaterin in der Region
Hohenlohe, im Nordosten Baden-Wiurttembergs beschéftigt. Eine meiner Aufgaben
bestand darin, kulturelle Angebote fiir Madchen und junge Frauen regional zu
initiieren. Die Erfahrungen aus dieser Tatigkeit (vgl. Schimpf 1992c; 1992d) wer-
den in die Untersuchung einbezogen.

Méadchen und junge Frauen soliten tber kulturelle Aktivitadten angesprochen und
erreicht werden. Dabei war es zunéchst notwendig Zugénge zu den Médchen und
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jungen Frauen in der Region finden und Gesprache mit ihnen zu fihren. In den
Seminaren zeigte sich, dal sehr viele Madchen und Frauen groRes Interesse an
kulturellen Aktivitdten haben. Die Altersgruppierungen, die erreicht wurden, waren
zwischen sechzehn und fiinfunddreiRig Jahren. Uber die Halfte davon waren Zu-
gezogene, die haufig beklagten, fur sich keine Zusammenhénge zu finden, in wel-
che sie ihre Interessen einbringen kénnen.

Kulturelle Seminare zum Thema Handwerk und Design wurden zu Anfang des
Projektes entwickelt und bekamen von vielen Madchen und jungen Frauen in der
Region eine sehr gute Resonanz. Durch diese Angebote sollte ein kreativer Zu-
gang zu Handwerk und Design vermittelt werden. Eine Landmaschinenfirma er-
klarte sich bereit, ihre Rdume und Maschinen zur Verfliigung zu stellen. Gemein-
sam mit einer Mdbeldesignerin wurden Seminare dort organisiert mit dem Titel
‘Pfiffiges Design’. Gemeinsam mit den Teilnehmerinnen wurde der naheliegende
Schrottplatz aufgesucht, um geeignete Materialien fir eigene kulturelle Produkte
zu finden. Die Arbeit wurde mit einer Einfihrung in die verschieden Maschinen be-
gonnen: das Schweillgerat, die Flex, den Bohrer, die Schneidemaschine u.a. Die
Teilnehmerinnen, inspiriert durch die Materialien, konnten danach ihre Ideen und
Arbeitsskizzen mit der Mébeldesignerin besprechen. Die Beratung untereinander
war ebenso bedeutend wie die Einzelberatung. Allm&hlich entstanden Gegen-
stdnde wie Stlihle, Tische, Notenstdnder, Telefonstander, Garderoben, Wandre-
gale, Kerzenstander usw. Die Teilnehmerinnen betonten dabei, wie wichtig es fur
sie ist, nur unter Madchen und Frauen zu sein, so kdnnten sie ungestért auf ihre
Art und Weise arbeiten und sich ausprobieren. Von Seiten der Landmaschinen-
firma wurde angeboten eine kleine Ausstellung in der naheliegenden Tankstelle zu
organisieren. Aufgrund dieser Ausstellung und der in der Tageszeitung veréffent-
lichten Artikel fanden die Seminare regional Anerkennung und das Interesse an
weiteren Seminaren wurde geweckt. Auch Madchen und Frauen, die weit entfernt
wohnten, duBerten ihr Interesse an diesen Seminaren. Selbst in den nachsten
groleren- Stadten wurden diese Seminare bekannt und nachgefragt. Insofern
wurde die Region dariiber aufgewertet. Viele Madchen und Frauen, die an den
Seminaren teilnahmen, duBerten, daB sie sonst kaum Gelegenheit haben hand-
werklich zu arbeiten. Maschinen, wie z.B. ein Schweilgerat sind zwar bei vielen
Zuhause vorhanden, allerdings werden sie dort haufig mit der Begriindung zuriick-
gedrangt, dal der Umgang mit diesen Maschinen Mannersache ist. Somit haben
die Madchen und Frauen kaum Méglichkeiten und Zugang sich darin auszuprobie-
ren.
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Weitere kulturelle Angeboten wurden im Bereich Tanz, Theater, Gestaltung und
Bewegung organisiert. Darliber wurden Zugénge eréffnet werden, die es fur Mad-
chen und Frauen erméglichten sich selbst auszuprobieren, darzustellen und zu
thematisieren. In Zusammenarbeit mit verschiedenen Kinstlerinnen (einer Tanz-
therapeutin, einer Malerin, einer Goldschmiedin, einer Schauspielerin und einer
Graphikerin) habe ich Seminare entwickelt, die den Madchen und jungen Frauen
ein Anregungsmilieu boten und darliber Zugdnge zu verschiedenen kulturellen
Ausdrucksformen eréffneten. Die Seminare hatten folgende Titel: ‘Zu meiner
Starke kommen’, ‘Keine Angst vorm weilen Blatt', ‘Ist das nicht Schmuck?’,
‘Grasgriin - Feuerrot - Himmelblau’' und ‘Aus der Reihe tanzen'. Diese Titel haben
viele Madchen und junge Frauen unterschiedlicher Altersgruppen angesprochen.
Dariiber entstanden teilweise eigene kulturelle Milieus, die den Mé&dchen und jun-
gen Frauen Raume eréffneten, sich darzustellen, auszuprobieren und ihre kulturel-
len Fahigkeiten zu erweitern. Soziale Werte wie Hilfsbereitschaft, Kompromibe-
reitschaft und Ehrlichkeit wurden von den M&dchen und Frauen haufig als Starken
dargestellt und bewertet, allerdings wurde auch thematisieren, daf diese Eigen-
schaften gesellschaftlich keine Anerkennung finden.

6.4 Individuelle und strukturelle Kuiturbarrieren von Miadchen und Frauen:
‘Sich zurlicknehmen’ — ‘Weibliche Bezugssysteme’ — ‘Weibliche
Vielfalt’

Die Suche nach Méadchen- und Frauenkulturprojekten gestaltet sich in landlichen
Regionen schwierig. Offentlich sind solche Projekte kaum vertreten. Damit wird
deutlich, daf eine Analyse der Madchen- und Frauenkultur in landlichen Regionen
nicht damit begonnen werden kann, kulturelie Aktivitaten, an welchen Madchen
und junge Frauen beteiligt sind, darzustellen, sondern es ist zunéachst einmal er-
forderlich zu fragen, weshalb Madchen und Frauen kaum oder gar nicht an éffent-
lichen kulturellen Aktivitaten und Produktionen ihrer Umgebung partizipieren oder
solche initiieren.

Der Zugang zu kulturellen Aktivitaten ist fir Madchen und junge Frauen erschwert
bzw. versperrt. Diesen Zusammenhang habe ich in Kapitel 4 ‘Kulturbarrieren von
Madchen und Frauen’ erldutert. In den Operationalisierungsdimensionen: ‘Sich
zurticknehmen’, ‘Weibliche Bezugssysteme’ und ‘Weibliche Vielfalt' kann unter-
sucht werden wie und in welcher Art sich Kulturbarrieren fir Madchen und junge
Frauen in landlichen Regionen darstellen.

Zunachst werde ich die geschlechtsspezifischen Muster, die in diesen Operationa-
lisierungsdimensionen stecken verdeutlichen. Dann werde ich die verschiedenen
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Operationalisierungsdimensionen, die analytisch getrennt wurden, miteinander in
Verbindung bringen und die Vielschichtigkeit der Erkliarungszusammenhénge dar-
legen. Am Ende des Kapitels werde ich die wesentlichen Aussagen und Thesen zu
den Kulturbarrieren von Méadchen und Frauen zusammenfassen und diskutieren.

In der Operationalisierungsdimension ‘Sich zuriicknehmen’, nehme ich den Erkla-
rungsansatz, den ich in Kapitel 4.1 entwickelt habe auf und zeige daran, weshalb
Méadchen und junge Frauen so wenig an kulturellen Produktionen und Aktivitaten
beteiligt sind. Eine These dieses Erklarungsansatzes lautet, daR sich Madchen
und junge Frauen selbst entwerten, indem sie sich zurlicknehmen und dadurch um
die Moglichkeit der kulturellen Aneignung bringen. Die Mittaterschaft der Frauen in
bezug auf ihre kulturelle Unsichtbarkeit steht im Mittelpunkt der Analyse. Madchen
und Frauen entwerten ihr Kénnen und ihre Produkte, mit der Art ihrer Herange-
hensweise an Kultur. Diese auBert sich haufig in einer ‘ich-kann-nicht-Haltung'.
Madchen und Frauen stellen zuerst ihre Unfahigkeit dar und entwerten damit ihr
bereits vorhandenes kulturelles Kénnen bzw. ihre kulturellen Kompetenzen. Mit
der Operationalisierungsdimension ‘Sich zuriicknehmen’ kann das ge-
schlechtsspezifische Muster der Selbstentwertung, das sich auf unterschiedlichen
Ebenen und auf unterschiedliche Art duRert, dargestellt werden. Dieses Muster
zeigt sich in einem mangeinden Zutrauen, einem {berhéhten Anspruch, einem
Ubergehen eigener Kompetenzen wund Interessen, einer geringen
Inanspruchnahme von Raum und Zeit, einer iibergroBen Ricksichtnahme gegen-
Uber anderen, einer stidndigen Ablenkungs- und Unterbrechungsbereitschaft, einer
Zuriickhaltung gegenuber Neuem, einer Unentschiedenheit und einer War-
tehaltung. All diese Formen der Selbstentwertung werden als Symptome der Mitti-
terschaft bezeichnet, die die ‘Entdeckungslust’ und ein ‘leidenschaftliches Inter-
esse’ an kultureller Aneignung verhindern. Indem Madchen und Frauen sich selbst
entwerten, bringen sie sich um die Méglichkeit der kulturellen Aneignung.

Mit der Operationalisierungsdimension ‘Weibliche Bezugssysteme' untersuche ich,
welche Vermittlungszusammenhénge und Vermittlungsinstanzen fur Madchen und
Frauen in bezug auf ihre kulturellen Aktivitaten, Interessen und Kompetenzen in
landlichen Regionen vorhanden sind. In dieser Operationalisierungsdi'mension
kann gezeigt werden, da® Madchen und junge Frauen kaum Vorsteliungen davon
haben, wie ihre kulturellen Aktivitaten 6ffentlich dargestellt werden und Anerken-
nung erlangen kénnen. Gleichzeitig kann in dieser Operationalisierungsdimension
untersucht werden, auf welche Art und Weise kulturelle Aktivitaten den Méadchen
und junge Frauen in landlichen Regionen vermittelt werden. Auch das Dilemma
der Wertschatzung von Madchen und Frauen untereinander kann thematisiert wer-
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den. In Kapitel 4.2 habe ich aufgezeigt, in welchem Bedeutungszusammenhang
weibliche Vermittlung steht. Indem sich Frauen gegenseitig Wert verleihen und
ihre Fahigkeit und ihr Wissen gegenseitig anerkennen, kdnnen sie fiireinander
- eine Vermittlungsinstanz darstellen. In der gegenseitigen Bezugnahme wird dem,
was Madchen und Frauen denken und wollen, Wert beigemessen. Mit der Opera-
tionalisierungsdimension ‘Weibliche Bezugssysteme’ kann das gegenseitige Ver-
trauen und die Wertschatzung der Madchen und jungen Frauen in kulturellen Zu-
sammenhangen untersucht werden. Damit kann die Praxis der ‘gegenseitigen An-
erkennung’ und die sozialen Verhaltensformen von Médchen und Frauen unterein-
ander dargestellt werden. Das geschlechtsspezifische Muster, das in der Operatio-
nalisierungsdimension ‘Weibliche Bezugssysteme’ steckt, ist das der Abwertung
und Nichtbeachtung weiblicher Leistung und Erfahrung. Weibliche Leistung und
Erfahrung sind ohne gesellschaftlichen Wert und damit auch ohne Eigenwert fur
die Madchen und jungen Frauen. Haufig werden z.B. nur Defizite von Médchen
und Frauen thematisiert, gemessen an mannlichen MaRstdben. In den Gleichbe-
rechtigungsgesetzen und deren Umsetzung werden weibliche Erfahrungen unter
allgemeine ménnliche WertmaRst&be geordnet und damit {ibergangen. Das Fehlen
einer ‘Weiblichen Bezugnahme' stellt Madchen und Frauen vor widerspriichliche,
uneinlésbare Aufgaben, die sich zwischen Emanzipation und ‘klassisch weiblicher
Rolle’ bewegen. In der Operationalisierungsdimension ‘Weibliche Bezugssysteme’
kann beschrieben werden, inwieweit Madchen und Frauen in léndlichen Regionen
sich Uber die kulturellen Aktivititen an ihresgleichen wenden (kénnen), um sich
selbst, ihre Erfahrungen, wie auch das Wissen von Madchen und Frauen zu
thematisieren und darzustellen.

In der Operationalisierungsdimension ‘Weibliche Vielfalt' untersuche ich, inwieweit
feste Bestimmungen und Ziele den Raum fiir kulturelle Experimente begrenzen. In
Kapitel 4.3 habe ich dargestellt, da} Kreativitdt von Madchen und Frauen als Ex-
periment verstanden werden muf. Insofern sollten kulturelle Aktivitaten fur Mad-
chen und junge Frauen offen organisiert werden. Iin der Operationalisierungsdi-
mension ‘Weibliche Vielfait' kann dargestellt werden, inwiefern geschlechtsstereo-
type Zuschreibungen z.B. ‘weibliche Ausdrucksweise' oder ‘weiblicher Stil' die
Kreativitat begrenzen. Bedeutsam ist, daR die Unterschiede zwischen den Mad-
chen und jungen Frauen sichtbar werden kénnen, damit sich die Vielfalt weiblicher
Interessen, Ausdrucksformen, Erfahrungen und Lebensvorstellungen artikuliert. In
der Operationalisierungsdimension ‘Weibliche Vielfalt' kann untersucht werden,
welche Gestaltungsrdume und Moglichkeiten Madchen und junge Frauen in landli-
chen Regionen haben, sich vielfaltig auszuprobieren und darzustellen. Gleichzeitig
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kann mit dieser Operationalisierungsdimension analysiert werden, in welcher
Weise Madchen und junge Frauen in ihren kulturellen Aktivitaten und Vorstellun-
gen unterstitzt werden und inwiefern Experimente zugelassen werden, die ihre
weibliche Vielfalt zum Ausdruck kommen I&Rt. Auch das geschlechtsspezifische
Muster von Frauen, ihre Vorstellungen und Wiinsche zwischen einem ‘Nichtmehr’
und einem ‘Nochnicht' anzusiedeln zu missen, kann in dieser Operationalisie-
rungsdimension beschrieben werden.

Im folgenden fasse ich etliche Textpassagen des empirischen Materials entlang
der Operationalisierungsdimensionen ‘Sich zuricknehmen’, ‘Weibliche Bezugssy-
steme’ und ‘Weibliche Vielfalt' zusammen und gebe sie in eigenen Worten wieder.
Dabei nehme ich einzelne Originalsétze in den Text auf, um meine Analysen, The-
sen und Erlduterungen zu unterstreichen. Wenn sich Aussagen im empirischen
Material verdichten und in einem deutlichen Zusammenhang mit den Operationa-
lisierungsdimensionen stehen, werde ich wértlich zitieren.

‘Sich zuriicknehmen’

Zunichst werde ich das geschlechtsspezifisches Muster, das in der Operationali-
sierungsdimension 'Sich zuriicknehmen' steckt mit dem empirischen Material in
Verbindung bringen. Viele der Madchen und jungen Frauen &u3ern, daR sie keiner
kulturellen Aktivitit nachgehen, obwoh! sie ein Musikinstrument spielen. Erst auf
eine erneute Nachfrage hin, sagen sie, daR sie schon Uber einen langeren Zeit-
raum (meist einige Jahre) Instrumente wie Klavier, Blockflste oder Akkordeon
spielen. Ein Musikinstrument zu spielen wird in vielen Aussagen als ‘unrelevant’
und ‘unzeitgemé&f’ abgewertet. Viele Madchen und junge Frauen sagen, sie spie-
len ‘nur’ Klavier oder ‘nur’ Blockfléte. Auf die Frage, weshalb sie dafur Zeit investie-
ren, antworten viele, dal sie es den Eltern zuliebe tun. Ihr kulturelles Engagement
dient anderen und kann nicht als ein ‘leidenschatftliches Interesse’ von ihnen be-
zeichnet werden. Auch kulturelles Kénnen anderer Madchen und jungen Frauen in
diesem Bereich wird entwertet. So sagen viele, daB es keine Madchen und Frauen
in der Region gibt, die Musikinstrumente spielen: P: "Wer spielt schon ein Instru-
ment. Ich wiilte da niemand.” Ein Musikinstrument zu spielen findet hauptséchlich
im privaten Raum statt und ist von daher &ffentlich nicht sichtbar. Auch die kultu-
relle Aktivitdt der Médchen und jungen Frauen, die in Bands als Séngerinnen auf-
treten wird mit der Aussage, daR diese kulturelle Aktivitat ‘gewéhnlich’ und ‘nichts
besonderes’ ist entwertet. P.: "... die singen halt, was ist das denn schon...". Q.:
,Wir drei mifiten alle singen, weil wir nichts kénnen.” Das kulturelie Kénnen von
Méadchen und jungen Frauen wird generell abgewertet, gleichgtiltig ob es im ju-
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gendkulturellen Milieu oder dem hochkulturellen Bereich zugeordnet angesiedelt
ist.

Manche der Madchen und jungen Frauen bezeichnen sich als unbegabt und unta-
lentiert in bezug auf ihre kulturellen Interessen. Sie entwerten sich damit selbst,
haben sehr hohe Anspriiche, stellen jedoch andere (vor allem die Jungen und
Ménner) als talentiert und begabt dar, ohne deren Anstrengung und Arbeitslei-
stung zu erwdhnen. B.: ... und ich wollt inmer gem Gitarre spielen, aber da ich
sowieso in Musik unbegabt bin ... ." C.: "lch weifl nicht, zur Musik da gehért halt
echt Talent find ich und ich weif8 nicht, ich glaub das hab ich nicht." B.: ,Grad der
G. und der F. ... das kénnen die eigentlich so richtig. Das pafit zu denen. Das sind
die von Natur.” U.; ,Viele Frauen sind da manchmal so unbegabt, die bringen ja
manchmal gar nichts zusammen.*

Die Arbeit zur Erlangung des kulturellen Kénnens wird von vielen Madchen und
jungen Frauen als ‘dberméBige Anstrengung oder als ‘Lernaufwand’ beschrieben,
wofur viel Zeit erforderlich ist, die sie dafiir nicht ‘opfern’ wollen. Viele sagen, dal
sie nicht das nétige Interesse, die erforderliche Zeit und das entsprechende
Durchhaltevermégen aufbringen kénnen und wollen. B.: ".. und hab auch wenig
Interesse an Noten lemen und so, wenn ich das alles lernen mii3te, wiirde ich das
bestimmt irgendwann in die Ecke werfen ... das laB ich dann lieber". G.: ,...dann
mifBte man vielleicht auch mehr tiben und dazu fehlt einfach die Zeit."

Folgendes Beispiel einer jungen Frau, die Theater spielt zeigt, daB trotz vielfaltiger
positiver Erfahrungen das eigene Koénnen zunéchst entwertet wird. B.: ,Dies ist
meine kiirzeste Rolle, die ich je spielte. Vom Proben her ist das natiirlich optimal.
Weil die Hauptrolle, mein Bruder, der spielt jedes Jahr die Hauptrolle, also der muf3
schon ganz schén hinsetzen und lemen. Der muf3 auch Zuhause lemen. Und ich
hatte bisher eigentlich immer eine Rolle, die ich schon mal durchlesen mufte.
Aber mich wirklich nicht hinsetzen mufBte und pauken. Wéhrend dem Proben
kriegst du da genug mit, da lemst du das irgendwann mal. Eine Hauptrolle, das
wére mir echt zuviel. Da mul8 du echt viel lernen. Doch das liegt vielleicht an mei-
ner Natur, weil ich von Natur aus ein biRchen faul bin. Und so viele Einsétze, ich
glaub da wére ich mehr aufgeregt, wenn ich so viel zu sagen hétte. Obwohl letztes
Jahr hab ich eigentlich auch ziemlich viel gehabt. Wenn das mal drinhockt, dann
macht das nicht viel aus, ob du jetzt fiinf Séfze sagst oder zwanzig. Das kommt
auf dasselbe heraus. Hauptsache du bist mal droben, wenn du mal auf der Bihne
stehst, macht dir das nichts mehr aus.” Die kurze Theaterrolie wird zuerst als ‘opti-
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mal' bezeichnet, mit der Begrindung, da dafur der Aufwand und die Anstrengung
nicht zu grofR sind. Eine Hauptrolle zu spielen wird abgelehnt, mit der Begrindung,
daf dafir zuviel Zeit erforderlich ist. Obwohl sie schon groBere Theaterrollen ge-
spielt und dafiir viel Ubung und Zeit investiert hat, bezeichnet die junge Frau sich
als ‘faul’. Am Ende ihrer Aussage werden die Widerspriiche sehr deutlich, als sie
sagt, daB es keinen Unterschied macht, wieviel man zu sagen hat und dies auch
zu bewaltigen ist. Damit stelit sich die Frage, weshalb diese Frau trotz ihrer posi-
tiver Gegenerfahrung, zuerst das eigene Kénnen und die damit verbundene
Anstrengung entwertet und erst im Laufe des Interviews selbstbewuft vertritt. Das
kulturelle Kénnen wird haufig nicht als eigene Anstrengung und eigener Verdienst,
sondern als eine Zufélligkeit bezeichnet. B.: “.. Aber ich glaub das liegt echt bei
uns in der Familie." Damit wird die eigene Leistung und das eigene Konnen
zurickgenommen und entwertet.

Das ‘Sich zurticknehmen’ der Mé&dchen und Frauen auflert sich auch in Form von
Unentschiedenheit und einer mangelnden Inanspruchnahme von Zeit und Raum.
Gleichzeitig werden hohe Anspriche an das kulturelle Kénnen formuliert, als Vor-
aussetzung fur kulturelles Engagement. Eine realistische Selbsteinschatzung des
kulturellen Kénnens und die Lust sich auf kulturelle Prozesse einzulassen und sich
darin auszuprobieren wird dadurch erschwert bzw. verhindert. Die kulturelle Idee
bleibt in der bloBen Vorstellung stecken, was am folgenden Beispiel des Vorha-
bens einiger junger Frauen, eine Frauenband zu grinden demonstriert werden
kann.

O.: ...und dann hab ich halt ein biBchen gelibt. Wir hétten sogar schon einen Pro-
beraum gehabt und alles, aber uns hat die Schlagzeugerin gefehlt.

1.: Habt ihr denn zusammen mal geprobt?
P.: Nee, zusammen nicht, wir haben blof3 die Lieder fiir uns alleine gedibt.
I.: Das hat Spall gemacht?

O.: Ja, ich weil auch nicht, warum sich das dann aufgelést hat. Man hat immer
wieder gesagt, ja, man sollte mal iiben, doch irgendwie kam es nie dazu.

Die Selbstentwertung kommt in der Herangehensweise an die kuiturelie Aktivitat
zum Ausdruck, indem z. B. das eigene Uben nicht ernstgenommen wird. Die Beto-
nung liegt auf ‘ein biBchen gedibt’ oder ‘bloB fir sich alleine gelibt' zu haben und
steht damit in Verbindung mit der in Kapitel 4.1 dargesteliten ‘/ch-kann-nicht-Hal-
tung’.
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Kulturelle Aktivitaten und Ideen der Madchen und jungen Frauen, die sie ‘mal aus-
probieren wollen’ und die sie auch ‘tierisch reizen”, werden durch mangelndes
SelbstbewuBtsein, einen Uberhéhten Anspruch und eine GUbergroBen Ricksicht-
nahme verhindert. So beschreiben die Madchen und jungen Frauen, die an den
kulturellen Aktivitdten der Jungen partizipieren, daf die Jungen sich ihr kultureiles
Kénnen selbst erworben haben, meist autodidaktisch. Lehrer oder Lehrerinnen
kénnen diese Fertigkeiten nicht vermitteln. Dennoch kdnnen die Madchen und jun-
gen Frauen sich nicht vorstellen, sich dieses Kénnen ebenfalls selbst anzueignen.
DaR die Jungen, die in den Bands spielen, ihnen dieses Kénnen beibringen, leh-
nen sie, mit der Begrindung ab, daB diese dann fir ihre eigenen kulturellen Inter-
essen keine Zeit mehr hatten. In dieser Art der Riicksichtnahme steckt das ge-
schlechtsspezifische Muster der Sebstentwertung, das zur Kulturbarriere wird. Das
folgende Beispiel demonstriert diese Verhinderungsstrategie.

B.: Manchmal wiirde es mich reizen einfach hinzustehen und mitzuschreien.

C.: Wenn man die so sieht, die machen das voll. Wenn die so spielen, dann sind
die alle in ihrem Eifer. Die sind alle weg, die merken nichts mehr um sich, das find
ich schon toll. Grad Schlagzeug, das wiirde mich unheimiich reizen, aber ich wollt
halt diesen biéden Unterricht nie und die hatten alle, die da spielen, nie Unterricht.
Die haben sich das alles selbst beigebracht und das braucht viel Zeit und Arbeit,
doch das wiirde ich viel, viel lieber machen als mit Unterricht und so, das ist &t-
zend.

1.: Und du wirdest geme Schlagzeug spielen?

B.: Ja, das wirde mich tierisch reizen. Wenn ich jemanden finde. Vielleicht mit
dem ich mich gut versteh. Den ich auch so kenne und der mir aber wirklich dann
regelmaBig Unterricht geben wiirde. Aber nicht von so nem richtigen Lehrer.

1.: Und wenn du mal den T. fragst?

B.: Ja, aber das wére dann schwierig, dann hétte er wieder keine Zeit mehr zum
Uben. Ich find das miiBte dann schon wieder ausgemacht sein. Aber es sollte
auch nicht wie bei so nem Lehrer sein, sondem schon lockerer, dal ich spielen
kann was ich will.

Die Selbstentwertung der Madchen und jungen Frauen zeigt sich auch in ihrer Zu-
rickhaltung gegenuber Neuem. So dufern die Madchen und jungen Frauen, de-
ren asthetische Handlungszusammenhange der aktiven &ffentlichen Produktion
zuzuordnen sind, daf zur kulturellen Aktivitat Mut und Risikobereitschaft gehoren.
Viele sagen, daR sie ohne kulturelle Vorerfahrungen und Anstofl oder Unterstdit-
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zung von aulen, den Mut und das Selbstvertrauen nicht gehabt hatten. Die Mad-
chen und jungen Frauen, die im Schultheater mitwirken, haben meist zuvor im
kirchlichen Kontext, im Verein oder in der Grundschule Theater gespielt. In der fol-
genden Textpassage wird deutlich, da sie zunachst ermutigt werden muflten, um
ihr SelbstbewuBtsein zu stirken, gerade auch weil ihre Interessen nicht den
‘aligemeinen Interessen’ entsprechen.

B.: ...Ilch kenne zwar viele, die im Sportverein sind, in Leichtathletik oder so oder
ich geh jetzt auch noch in den Gesangverein von der kirchlichen Jugend und sing
da in der Kirche und an Weihnachten im Altersheim oder so. Da sind dann eher
andere Jugendliche, aber so, da8 jemand Theater spielt, das kommt kaum vor.

I.: Du glaubst wenn eure Lehrerin euch nicht angestoBen hétte, Theater zu spie-
len, dann wiirdet ihr heute vielleicht auch nicht spielen?

B.: Ich weill nicht, ob wenn jetzt jemand zu mir kdme und ich so was noch nie ge-
macht hétte, ob ich dann mitmachen wdrde. Ich hab schon mal in der Grundschule
von der Kirche aus Theater gespielt, bei einer biblischen Geschichte. Doch wenn
ich danach nichts mehr gemacht hétte, wilte ich auch nicht ob ich da den Mut
hétte.

1.: Héattest du dir frither vorgestellt, daB du mal im Schultheater bei einer Brechtauf-
fithrung mitwirkst?

C.: Nein, eigentlich nicht. Also da braucht es schon die Erfahrung vom anderen
Theater dazu. ... Theaterspielen, Sprechen und Lesen, das war schon immer das
was mir Spall gemacht hat. Ein Musikinstrument hab ich nie gespielt und sportlich
war ich auch nie so. Das liegt alles daran, was man frither in O. machen konnte.

Viele der Madchen und jungen Frauen, die in Theatergruppen aktiv sind, sagen,
dal sie von ihrer Lehrerin oder ihrem Lehrer darauf angesprochen wurden. An-
fangs hatten sie ‘ziemlich Schifi gehabt, daB sie etwas falsch machen, dann ha-
ben sie jedoch ‘irgendwie mal was gesagt'. C.: ,...da fangt man halt an und dann
siehst du, ob es klappt oder nicht. ...da hast du halt mal gespielt.”

Im jugendkulturellen Milieu werden die kulturellen Aktivititen und Interessen der
Madchen und jungen Frauen kaum thematisiert. Darauf werden sie nicht ange-
sprochen. lhre kulturellen Winsche stofen bei den anderen Jugendlichen nicht
auf Gegeninteresse, insofern nehmen sie sich in den Gespréchen stark zuriick.

I.: Interessieren sich Bekannte von euch fiir eure Interessen?
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B.: Nein, wenn ich so (iberlege mit den Leuten was ich in letzter Zeit rumziehe, die
wissen nicht was ich fiir Hobbys hab, da8 ich so gem zeichne und so.

1.: Dartiiber sprecht ihr nicht?
B.: Nein, wir sind froh, wenn wir uns mal sehen und Scheifl machen.
1.: Denkst du das interessiert die nicht so?

B.: Ja, das auch. Aber auch, dal8 die ganz andere Interessen haben wie ich per-
sénlich.

A.: Man wird eigentlich auch gar nicht danach gefragt.

Das folgende Beispiel zeigt eine deutliche Riicksichtnahme der Madchen und jun-
gen Frauen. Sie sagen, sie sind zu wenige, um ihre kulturellen Interessen durch-
zusetzen. Dabei orientieren sich daran, ‘was die Allgemeinheit’ méchte und was
‘allgemein anerkannt ist. B.: ,Das wiirde bei uns gar nicht zustande kommen, da
wéren wir zu wenige. Da sind zu wenige Frauen, die da was mitmachen wiirden.
Da missen wir auch wieder gucken, was mag die Allgemeinheit. Wenn wir also
Jetzt fiinf M&dchen wéren und wenn wir jetzt z.B. Batik oder so was mal machen
wollen, das kénnten wir machen. Aber ob das bei der Allgemeinheit ankommt?
Das ist nicht angesagt bei den anderen Jugendlichen, die wollen grad so sich aus-
spinnen und bei ner Fete oder in der Disco da rumtanzen, das findet keinen gro-
Ben Anklang.“

Ein weiteres Muster des ‘Sich zuriicknehmens’ duert sich in ihrem sozialen Ver-
halten, in Form von Bescheidenheit und Verantwortlichkeit. So betonen einige der
Méadchen und jungen Frauen, daB das ehrenamtliche Engagement im léndlichen
Raum erhalten werden soll. Sie wollen ‘Laienspieler’ bleiben und sich nicht durch
ihr kulturelles Kénnen von anderen Personen im Dorf nicht entfernen. Diese Art
der Zurlicknahme steht deutlich in Zusammenhang mit der l&ndlichen Umgebung
und dem Wunsch dort bleiben zu wollen. Im folgenden Beispiel wird dies themati-
siert. K.; , ...da sind wir noch zu laienhaft und das wollen wir eigentlich auch blei-
ben. Weil wenn es dann mal auch schon gréer ist, dann ist es wahrscheinlich
schon wieder mit Stre8. Und dann ist der Drang nach oben vielleicht doch zu groR.
Wir wollen eigentlich auch Laienspieler bleiben, weil wir sind halt ein Dorf, und
dann hat das echt keinen Wert, da mu8 man einfach auf der Wellenldnge bleiben
wo man ist.” Die Zuriickhaltung, duBert sich auch darin, daB es fir einige Madchen
und jungen Frauen, wichtig ist, sich mit dem eigenen kulturellen Kénnen nicht in
den Vordergrund zu stellen, sondern ‘sich in bescheidener Art’ zu prasentieren.
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Dabei wird betont, dal sie sich ‘echt’ und ‘ehrich’ darstellen wollen und nicht
‘kiinstlich’ oder 'bertrieben’.

Die Zuriicknahme der Madchen und jungen Frauen zeigt sich in allen &sthetisch
medialen Handlungszusammenhangen, sowohl! im aktiven, wie auch im passiven
Bereich. Allein die Gymnasiastinnen, die ein klassisches Musikinstrument spielen
und dafiir auch viel Zeit investieren bzw. sehr stark durch Einzel- und Privatunter-
richt geférdert werden, bilden hier eine Ausnahme. Sie beanspruchen sehr viel Zeit
und Raum fir ihre kulturelle Aktivitat und sind sehr ehrgeizig. Durch ihre systema-
tische und ausdauernde Aneignung erwerben sie sich einen eigenen Zugang zur
Hochkultur. Sie haben allerdings mit anderen Jugendlichen aus der Region, die
sich eher in jugendkulturellen und vereinsmaBigen Zusammenhangen aufhalten,
wenig Verbindung.

‘Weibliche Bezugssysteme’

Mit der Operationalisierungsdimension ‘Weibliche Bezugssysteme’ untersuche ich,
welche Vermittlungszusammenhénge und Vermittlungsinstanzen fir Madchen und
junge Frauen in landlichen Regionen vorhanden sind, in denen sie ihre kulturellen
Aktivititen und Interessen einbringen und ausiiben kénnen. Dabei wird das ge-
schlechtsspezifische Muster der Wertschatzung von Madchen und Frauen unter-
einander thematisiert. Inwieweit kulturelle Leistungen und Erfahrungen von Mad-
chen und jungen Frauen Wertschitzung erhalten, hangt damit zusammen, welche
Bezugssysteme und Unterstitzungsformen es fiir sie in idndlichen Regionen gibt,
um ihre kulturellen Vorstellungen aufzunehmen und ihr kulturelles Ausdrucksver-
mdgen darzustellen und zu erweitern.

Viele der Madchen und jungen Frauen nutzen die kulturellen Vermittlungszusam-
menhinge der Schule, in Form von AG’s. Meist werden diese AG's an Realschu-
len und Gymnasien von Lehrern und Lehrerinnen angeboten. Etliche Madchen
und junge Frauen sagen, daB sie Uber die Schule zum Malen oder zum
Theaterspielen kamen. Diese Vermittiungszusammenhange werden als sehr
leistungsorientiert und anspruchsvoll beschrieben, so dal Vorerfahrungen bzw. ein
bereits vorhandenes kulturelles Kénnen Voraussetzung der Teilnahme ist. Y.. .../ch
find das eigentlich gut und das Anatephkastiick vom letzten Jahr, das hat mir echt
gut gefallen und ich hab’s mir auch (berlegt, ob ich mitmache. Aber ich kann nicht
singen und vor einem ganzen Saal kann ich erst recht nicht singen. Ich kann echt
nichts singen und deshalb hab ich gleich gedacht, dal ich da nicht mitmache und
das haben die meisten gedacht.” C.:"... wenn ich noch nie Theater gespielt hétte,
wdre ich nie auf die Idee gekommen iberhaupt in der Schule Theater zu spielen.”
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Viele der Madchen und jungen Frauen wurden von ihren Lehrern oder Lehrerinnen
direkt angesprochen, ob sie bei einer kulturelien Aktivitat mitwirken wollen. Ohne
Anfrage hétten sich viele von ihnen eine Teilnahme nicht zugetraut. A.: ,...wir wur-
den in der fiinften Klasse schon darauf angesprochen, ob wir Lust haben und
wenn ich jetzt zu Gleichaltrigen geh, die noch nie Theater gespielt haben, dann
haben die da irgendwie ne Scheu davor.” Sich im Rahmen der schulischen kultu-
rellen Aktivitdten zu beteiligen, ist mit der Art des Vermittiungszusammenhangs
verbunden und nicht allein mit der Selbstentwertung des eigenen Kénnens zu er-
kiaren, wie es sich in der Operationalisierungsdimension ‘Sich zuriicknehmen’ dar-
stellt. Gerade die schulischen Vermittiungszusammenhénge sind sehr leistungsbe-
zogen ‘man muB bereits etwas kénnen’, um mitzumachen. Die M&dchen und jun-
gen Frauen betonen, daR sie im kulturellen Bereich etwas lernen wollen, jedoch
nicht in Form von Schulunterricht. Y.:,...noch ein Tag ldnger in der Schule zu sein,
weil das wird dann halt mehr so als Unterricht angesehen, wenn es dann heifit,
man muf3 in der Schule bleiben.” B.: ,...Aber es sollte auch nicht wie bei so nem
Lehrer sein, sondem schon lockerer, daB ich spielen kann was ich will.

Viele der Madchen und jungen Frauen finden es schwierig, daB gerade ‘ihre Leh-
rer und Lehrerinnen’ als Kulturvermittier und Kulturvermittlerinnen fungieren. Sie
wiinschen sich auch andere Vermittiungsinstanzen in bezug auf ihre kulturellen
Interessen. B.: ,...BloB, dal3 es nicht unbedingt ein Lehrer sein miBte, von denen
hat man dann meist genug und méchte sie nicht auch noch auBlerhalb der Schule
antreffen. Sondern mehr so andere Gesichter, die so was anbieten.” Die Schwie-
rigkeit, den eigenen Lehrer oder die eigene Lehrerin als Vermittlungsinstanz zu
haben, duflert sich zudem auch darin, da die Madchen und jungen Frauen ver-
unsichert sind Uber die Art der Bezugnahme. Im folgendem Beispiel wird diese
Verunsicherung thematisiert. A.: ,Da in O., da wollte doch der Herr M., daf8 wir du
zu ihm sagen, doch ich war Gott sei Dank nicht in seiner Gruppe. Ich meine, der ist
Lehrer und ich kann doch nicht einfach du zu dem sagen. Das war schwierig. Da
war zwar auch ne andere Lehrerin dabei, doch die hab ich nicht gekannt, die kam
dann anders auf einen zu. Aber beim Herr M. haben wir es mit Schi zu tun be-
kommen, da kénnen wir nicht du sagen. Zum Glick waren wir dann in einer ande-
ren Gruppe.*“

Die Art der Bezugnahme der Madchen und jungen Frauen im schulischen Kontext
wirkt sich auf ihre kulturelle Teilhabe und ihr kulturelles Engagement insgesamt
aus. Der strukturelle Rahmen Schule erdffnet ihnen kulturelle Zugénge, wenn sie
bereits kulturelles Kénnen erworben haben bzw. Vorerfahrungen mitbringen. Eine
Praxis des ‘sich gegenseitigen Anvertrauens’ und der ‘gegenseitigen
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Anerkennung' ist im schulischen Rahmen nur schwer herstellbar. Dabei kommt es
allerdings kommt darauf an, welchen Bezug die Lehrerinnen oder der Lehrer zu
den Madchen und jungen Frauen aufbaut. Einige Lehrer und Lehrerinnen werden
von den Madchen und jungen Frauen als Kulturvermittler und
Kulturvermittlerinnen anerkannt. Sie stellen sich mit ihren kulturellen Produktionen
vor und teilen ihnen ihre eigenen Wiinsche und Vorstellungen dartber mit. O.: ,Ja,
unsere Kunstlehrerin, die ist wirklich super. Die malf glaub ich privat, wir haben mal
bei der gefeiert, da hat sie uns Bilder gezeigt.“ Gerade auch kuiturelle
Kompetenzen, die selbst angeeignet wurden, werden von den Madchen und
jungen Frauen sehr positiv bewertet.

1.: Und eure Klassenlehrerin, wie kam die zum Theater?

B.: Die hat sich Bticher zugelegt, wie man Theater leitet und wie man spielen kann
und was. Die Frau hat sich eigentlich selbst alles angeeignet, echt spitze.

1.: Also, die konnte schon was vermittein?

A.; Ja, ich fand das auch super, grad bei dem Stiick ‘Eine Handvoll Tausender’,
das mit den drei alten Damen, da hat sie uns geschminkt und alles, das war ganz
super und welche Requisiten wir dann immer zusammengebracht haben.

Eine gegenseitige Anerkennung, wird sowohl von seiten der Madchen, wie auch
von seiten der Lehrerin, im folgenden Textbeispiel demonstriert. B.: ,/ch hab auch
grad letzthin mit unserer Lehrerin geredet. Da haben wir Uberlegt, wie alles ange-
fangen hat, mit wieviel SpaB. Und jetzt erlebt sie es manchmal zéh und denkt dann
ab und zu, warum sie nicht aufhért, dal das sowieso nicht viel bringt. Aber als ich
von der Sache in O. erzéhlt hab und von dem Kulturforum in N. und daB8 wir da
mitmachen wollen, da war sie ganz begeistert und hat gemeint, sie macht es doch
noch weiter.”

Die Madchen und jungen Frauen finden es sehr wichtig, dal die Lehrer und Leh-
rerinnen sie in ihrem Selbstwertgefih! stdrken und sie ermutigen. X2.: ,...oder
mein Kunstlehrer als Mensch, wie er mit Schiilern umgeht, die Art, wie der denen
vermittelt, dafl sie was kénnen und weitermachen sollen. Der hat die Féhigkeit bei
den Schiilen ein Selbstwertgefiihl aufzubauen, die wollen. Das war ganz toll bei
dem.”

Manche der Madchen und jungen Frauen wiinschen sich, daR sie ihre kulturellen
Produktionen, die sie im privaten Rahmen erstelien, auch ihren Lehrern und Leh-
rerinnen zeigen kdnnen. Oftmals haben sie dazu ganz konkrete Fragen. Da viele
jedoch keinen direkten Kontakt zu den Lehrern oder Lehrerinnen auferhalb der
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Schule haben und sich auch nur schwer vorstelien kénnen, bleibt es ein
Wunschdenken. Damit wird deutlich, daR Personen im schulischen Kontext als
Vermittlungsinstanzen fir kulturelle Aktivititen wahrgenommen werden, der Zu-
gang zu diesen jedoch, durch den schulischen Kontext erschwert ist. Im folgenden
Beispiel wird dies verdeutlicht.

|.: Zeigst du deinem Zeichenlehrer ab und zu deine Bilder, die du Zuhause
machst?

B.: Nee, das hab ich eigentlich nie gemacht. Ich hab jetzt zwar wieder ein paar da-
heim, wo ich geme fragen wiirde, was ich da hétte besser machen kénnen oder
wie ich besser Leben ins Gesicht bekomme und Schatten und Falten und so. Aber
so, dal ich den so gefragt hétte, eigentlich nicht.

1.: Ist das jemand zu dem du kein so ein Verhéltnis hast?

B.: Eigentlich nicht. Ich mein ich bin zufrieden mit ihm. Ich hab jetzt seit zwei Jah-
ren immer meinen Einser gehabt und es macht mir auch Spall bei ihm. Aber ir-
gendwie, dal3 ich dem mal privat die Bilder gezeigt hétte, ich meine, ich habe auch
schon dran gedacht dies mal zu tun.

Die strukturellen Barrieren im schulischen Rahmen erschweren eine Bezugnahme
zu den Vermittlungsinstanzen. Eine weitere Schwierigkeit in diesem Zusammen-
hang ist, daB die Madchen und junge Frauen sehr mobil sein mussen, um die kul-
turellen Angebote an der Schule wahrzunehmen. H.: ,ich hab dreimal die Woche
Nachmittagschule und wenn ich dann mal nichts hab, dann mu8 man ja auch ler-
nen. Sonst wiirde ich geme was machen. Dann ist es auch bléd mit dem Fahren.”

Méadchen und junge Frauen, die an den schulischen Vermittlungszusammenhén-
gen partizipieren, stellen ber die kulturelle Aktivitat haufig auch eine Bezugnahme
untereinander her. Sie wissen voneinander, was sie interessiert, vertrauen sich
untereinander und schatzen sich gegenseitig in ihrem Kénnen.

Kulturelle - Vermittiungszusammenhange, in Form von Privatunterricht, die in die
Hochkultur minden, werden hauptséchlich von den Gymnasiastinnen in Anspruch
genommen. Meist handelt es sich dabei um Einzelunterricht. Als Vermittlungsin-
stanz fungiert in der Regel ein Lehrer oder eine Lehrerin aus dem hochkulturellen
Milieu. Haufig sind es die Eltern, die die Madchen und jungen Frauen dazu anhal-
ten, ein bestimmtes Instrument zu spielen. Untereinander wird diese kulturelle
Leistung kaum geachtet bzw. wertgeschétzt. Die Zuriickhaitung der Madchen und
jungen Frauen, die ein klassisches Instrument spielen kénnen, steht in Zusam-
menhang mit der mangelnden Wertschédtzung hochkultureller Leistungen im ju-
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gendkulturellen Bereich. Die Madchen und jungen Frauen kénnen sich zwar vor-
stellen mit ihren Instrumenten auch mal etwas anderes zu spielen als klassische
Musik, sie wissen jedoch nicht an wen sie sich mit diesem Wunsch wenden sollen.
Es existieren keine kulturelilen Vermittiungszusammenhénge, in welchen sie ihr
bereits erworbenes Konnen einbinden und jugendkulturell erweitern kdnnen. Nur
Méadchen und junge Frauen, die Gber ihre Lehrer und Lehrerinnen oder die Eitern
einen Zugang zur Hochkultur haben, wollen auch weiterhin klassische Musik ma-
chen und sich im hochkulturellen Bereich beteiligen. Einige von ihnen haben sehr
qualifizierte Lehrer und Lehrerinnen, die sie entsprechend férdern und motivieren.
D.: ...ich hab pro Woche mindestens drei Stunden Unterricht. Das liegt auch am
Lehrer, wirklich. Der macht das absolut freiwillig und ich hab ihn dann auch schon
angesprochen, ob ich nicht sein Privatschtiler werden solite oder so. ...Er hat ge-
sagt, er méchte einen Schiller und er will das auch fiir sich etwas ausprobieren,
wenn er jefzt einen Schiiler wirklich férdert und es wirklich an der Zeit nicht man-
geln lassen, also an der Unterichtszeit und an der Geduld und den man mal
schén motivieren kann. Er méchte da einfach jemanden haben, den er mal so
richtig trimmen kann.* Die junge Frau schildert, da sie durch diesen Lehrer er-
kannt hat, dal Fl6te zu spielen, Arbeit ist. Dabei wird deutlich, daB diese Haltung
erst durch den entsprechenden Vermittiungszusammenhang und die
entsprechende Vermittlungsinstanz gewonnen wurde. D.: Frither hab ich
eigentlich auch diese Einstellung gehabt, ich spiele einfach so ein biBchen Fljte.
Aber inzwischen hat mir mein Lehrer das eingetrichtert, daf3 Fléten Arbeit ist, das
ist sein gréfter Grundsatz. Man mul3 sich dazu notfalls zwingen und es ist kein
Spaf, sondern wirklich harte Arbeit und inzwischen hab ich das auch langsam
begriffen.“ Die junge Frau, fuhlt sich dem Lehrer gegeniber verpflichtet zu Giben.
D.: ... wenn ich nicht iiben wirde, dann hétte ich auch ein wahnsinnig schlechtes
Gewissen wegen ihm, weil der sich da so reinhdngt.“ Das Engagement des
Lehrers wird von ihr sehr geschéatzt, allerdings wird sie auch besonders geférdert
und bezeichnet sich selbst als eine Ausnahme. Eine andere junge Frau erzihilt,
daR sie jede Woche vierzig Kilometer zum Gesangsunterricht fahrt, dald sie jedoch
diesen Aufwand auf sich nimmt, da sie eine ‘sehr ausgefallene Technik’ lernt, die
in der Umgebung sonst niemand vermitteln kann. Die Bezugnahme der Madchen
und jungen Frauen untereinander, innerhaib des hochkulturellen Milieus, ist meist
sehr leistungsbezogen.

Neben der Schule sind es hauptséchlich die Vereine, die fiir Madchen und junge
Frauen kulturelle Vermittiungszusammenhénge darstellen und von ihnen genutzt
werden. In diesen Zusammenhéngen treten wiederum {ehrer oder Lehrerinnen als
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Vermittlungsinstanzen auf oder aber junge Erwachsene, die sich schon langer als
Vereinsmitglieder engagieren.

Die Madchen und jungen Frauen beschreiben, dal Vereine meist die kulturellen
Interessen ‘der Allgemeinheit’ vertreten, wobei es sich dabei hauptséachlich um
sportliche Interessen handelt. Ihre eigenen kulturellen Vorstellungen und Interes-
sen kommen kaum zum Zuge. Die Madchen und jungen Frauen bezeichnen sich
in diesen Zusammenhangen als Minderheit, die sich ohne Unterstitzung nicht
durchsetzen kann. Im folgenden Beispiel wird dies dargestellt. W.: ,So viel bieten
die nicht obwohl wir ziemlich viele Vereine hier haben. Die streiten sich um die
Jugendlichen. Es ist halt so, wenn du die gleichen Interessen hast wie die anderen
Jugendlichen, dann kannst du mit denen schon was machen und neben dem
Sport. Doch wir treffen uns selten. Es gibt schon Freizeiten und so, aber ganz sel-
ten, daB3 ist aber dann auch ein bestimmter Teil der Gruppe, der da mitmacht. Wir
haben verschiedene Abteilungen, doch wir haben nur sportliche Verbindungen zu
denen, das ist dann auch problematischer. Wenn sich da welche interessieren
wiirden und dafir einsetzen wiirden, dann wére da schon etwas méglich. Wenn es
aber der Hauptverein nicht unterstiitzt geht es nicht.”

Die Vorstellung, die Vereine als kulturelle Vermittiungszusammenhange fiir ihre
eigenen kulturellen Interessen nutzen zu kénnen, ist fur viele der Madchen und
jungen Frauen nicht vorhanden. Sie kénnen sich nicht vorstellen, daB die Vereine
speziell fur sie ein Angebot machen. A.: ,Selbst wenn das so ein Sportverein mei-
netwegen anbieten wiirde, meinetwegen ne Theater-AG. Ich mein man ist doch im
Sportverein um zu schwimmen oder zu turnen und das geht dann total auseinan-
der. Angenommen von den ganzen fiinfzig Leuten kriegt man vielleicht zwei zu-
sammen, die so was machen wollen. Ich sehe da keine M&glichkeit iiber den Ver-
ein was auf die Beine zu stellen. Wenn, dann muB} das extra sein.*

Eine junge Frau, die malt und sich in ihrem Dorf und der Region engagiert, hat
groe Bedenken, ob Vereine kiinftig auch als kulturelle Vermittiungszusammen-
hénge fungieren kénnen. Sie hélt es fir fraglich, ob sich in diesen Zusammenhan-
gen, Personen finden, die sich gegenseitig wertschétzen und miteinander aus-
kommen. Sie betont, dal dazu Geduld und Anstrengungen erforderlich sind. X2.:
... das missen Leute sein, die ganz viel Geduld haben und wirklich viel schaffen.
Also ich sehe das fast nicht durchfihrbar, da missen wirklich mehr wie fiinfzig
Zufélle zusammenkommen, dal das was werden kann, dal} sich diese Leute auch
finden, da8 die miteinander kénnen.*
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Viele der Madchen und jungen Frauen bezeichnen die Vereine als sehr konserva-
tiv in bezug auf ihr kultureiles Angebot. Sie kénnen sich kaum vorstellen, dort ihre
eigenen kulturelien Interessen einzubringen und weiterzuentwickeln bzw. sich kul-
turell auszuprobieren. O.: ,...doch ist es dann halt wieder mehr die Richtung, wie
der Verein halt war. Wenn die Volksmusik gespielt haben, stellen die nicht einfach
um auf Pop oder so was hartes, das funktioniert nicht. Es ist auch so, daf3 da die
Instrumente dann auch nicht passen zu der Musik, grad jetzt z.B. Klarinette. Man
kann von Orgel zu Keyboard wechseln, das ist kein Problem, aber sonst, Hérner
und so Zeug, was soll man damit machen. Trompete, Saxophon und so das geht
wieder.”

Auch die Madchen und jungen Frauen, die vorwiegend klassische Musik spielen
und sich dem hochkulturellen Bereich zuordnen, kritisieren die Vereine. Sie be-
zeichnen diese als ‘anspruchslos’ und ‘unprofessionell’. D.: ,...also ich hab in ei-
nem versauten Chor gespielt und das war halt so, man ist nicht abgesoffen im Ni-
veau, aber man hat auch keine Fortschritte gemacht, man hat halt so vor sich hin-
gespielt und sich jede Woche mal getroffen und sonst hat man halt die Trompete
weggestellt, man hat nicht gedbt oder wenig und das hat mich total genervt, das
wollt ich dann auch nicht mehr machen.” E.: ,Ja, also wie gesagt, wir haben also
mit den Vereinen eigentlich nicht so viel zu tun. Wir waren halt im Posaunenchor
einige Jahre und das war alles ganz nett, aber da sind wir einfach driber rausge-
wachsen. Grad mit dem musikalischen Anspruch.“

Die Vermittlungsinstanzen im Verein entscheiden tiber das Angebot. Auf die Wiin-
sche der Méadchen und jungen Frauen wird kaum eingegangen. Begriindet wird
dies damit, da das was die Madchen und jungen Frauen wollen, schwierig zu
vermitteln ist. Die Bezugnahme ist insofern vergleichbar mit dem schulischen
Vermittiungszusammenhang.

1. Wer sagt denn bei euch in der Kapelle was gespielt wird?

P.: Unser Lehrer halt. ...der bringt uns halt Noten und das spielen wird dann. Wir
kénnen aber auch von uns aus so Vorschldge machen, aber da motzt er dann
schon wieder herum und so, das kénnt ihr doch nicht, jetzt haben wir schon einen
ganzen Stapel. Eines hat er mal mitgebracht was wir gewollt haben.

Gerade in den Vereinen sind haufig Personen als Kulturvermittlung tatig, die keine
besondere Qualifikation im kulturellen Bereich erworben haben. Sie werden auf-
grund ihrer langjahrigen Mitgliedschaft und ihres Engagements zum ‘Leiter’ eines
Vereins. C.: “Der ist beim Gesangverein und ist von der Bank, ganz oben etwas
und beim Jugendclub ist es auch so einer. Doch die sind das einfach, die sind da
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nicht fiir ausgebildet oder so. Das wird auf Laienbasis gemacht.” Die Leiter ent-
scheiden Uber das kulturelle Angebot und den Inhalt im Verein.

Einige der Madchen und jungen Frauen finden es sehr wichtig, ‘dal8 da jemand ist,
der einem sagt, wo es lang geht’ und als Autoritat anerkannt ist. In den Vereinszu-
sammenhéngen sind diese Autoritaten meist Ménner.

L.: ... und dann ist eigentlich auch gut, der F. ist ja ein guter Regisseur, dér sagt
dir dann schon, was beschissen ist und was gut ist und wie es lang geht. ...der F.,
der arbeitet dann an dir und sagt, das muBt du anders machen und dann klappt
das zum SchluB3 eigentlich schon. ...sonst wére es nicht so gut, weil, dann wiirde
Jjeder nach seinem Kopf irgendwie was zusammenwursteln und denken das ist das
Beste. Und dann wére es wahrscheinlich nachher echt nicht so gut. Weil das mufl
immer irgendwie ein AuBenstehender sehen, find ich, wie du auf der Biihne wirkst.
Der kann dir dann sagen, du das geféllt mir nicht so, das hast du beschissen ge-
spielt und das muBt du so machen. Das ist ganz anders, weil du denkst immer,
das ist gar nicht schlecht was du machst oder du siehst das selber nicht deine
Fehler. Das ist dann ganz gut, wenn ein Regisseur da ist.

Etliche Madchen und jungen Frauen kritisieren die starren Organisationsstrukturen
der Vereine und bemangeln, dal man regeimaig mitmachen mu und fur Spon-
taneitat kein Raum gelassen wird. Sie bezeichnen die kulturellen Aktivitaten der
Vereine als Pflichtprogramm, was sie sich in ihrer Freizeit nicht ‘aufladen’ méchten.
Im folgenden Beispiel wird dies deutlich demonstriert. K.: ,....und dann ist es aber
ehrlich so, wenn du dann spét nach Hause kommst und dann féngt das schon bald
an, dann hast du echt nicht gleich Bock wieder gleich fortzugehen, wenn du den
ganzen Tag geschafft hast. Und dann muf8t du dich dann auch aufraffen und fiir
mich ist das immer etwas schlimmes, wenn irgend etwas Pflicht ist. Wenn ich ir-
gendwo hingehe, dann geh ich da hin, weil es mir Spall macht. Aber wenn ich
weill, ich muB jetzt zweimal in der Woche ins Training, das ist Pflicht, das ist mir
dann zu routineméRig, zu normal ablaufend. Bei mir muB3 das spontan kommen,
einmal geh ich dahin, jetzt macht mir das Spaf3, dann geh ich mit meiner Freundin
dorthin oder so wie es halt kommt. Nicht so vorprogrammiert, das macht mir ei-
gentlich nicht so viel SpaB.” N.: ,...Ich bin auch nicht der Typ, daB ich sag:
‘Montags gehst du dahin und dienstags dahin.” Das mach ich {berhaupt nicht, bei
mir muB das spontan sein. Und wenn du mal nicht kommst, dann fragen sie gleich,
warum man nicht da war, das mag ich nicht.”
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DafB Médchen und junge Frauen dennoch bereit sind, sich auf kulturelle Aktivitéten
einzulassen, zeigt das folgende Beispiel derselben Personen in einer anderen
projektartigen Organisationsstruktur eines Vereins.

1.: Und wie ist das dann mit eurer Theatergruppe?

L.: Das ist halt bei uns Tradition, das ist fir uns was ganz Tolles, dal8 wir an Weih-
nachten da spielen kénnen und das Proben vorher ist natiirlich immer ein biSchen
grausig, gell. Doch da muft du halt hin, das ist klar. ...bei uns muB man halt auch
sehen, das ist eigentlich unsere einzige Abwechslung, die wir haben im Jahr. Wir
haben ja sonst keinen Verein, also wir Frauen, dann ist das Theater eigentlich
ganz gut. Und vor allem ist es absehbar. Ich weil genau, das geht von Oktober bis
Januar und dann ist es vorbei. In der Zeit, da hab ich das, und das macht dir
SpaB, da machst du mit. Vor allem es muB3 dir halt SpaB machen. Wenn ich
dagegen jetzt im Verein bin, da mufl ich immer wieder spielen und muf3 mich
immer wieder fit machen und dann ist das nicht absehbar, dal8 das mal rum ist.
Darum imponiert mir das wahrscheinlich. Wir sind eben lieber Saisonarbeiter.

Durch die projekthafte Organisationsstruktur kdnnen sich die Madchen und jungen
Frauen immer wieder neu entscheiden ob sie sich beteiligen wollen.

Auch innerhaib dieser Vermittiungszusammenhénge ist eine direkte Bezugnahme
erforderlich, damit die Madchen und jungen Frauen sich beteiligen. Gerade in den
Theatergruppen kommt dies besonders stark zum Ausdruck, so betonen die Mad-
chen und jungen Frauen innerhalb dieser Vermittiungszusammenhénge gerne mit-
zuwirken, sofern eine Theaterrolle fiir sie vorgesehen ist. Dabei spielt nicht nur die
eigene Zuriickhaltung eine Rolle, sondern auch die Zugehorigkeit, wie lange sie
schon dabei sind. Angesprochen und gefragt zu werden, ob sie sich beteiligen und
wieder eine Rolle zugeteilt bekommen, ist fiir sie von groRer Bedeutung, damit sie
einschétzen kdnnen, ob sie in diesem Zusammenhang gewtinscht sind.

I.: Macht ihr da jedes Jahr mit?
L.: Wenn du gebraucht wirst schon.

K.: Ich weil nicht, nachher bin ich da vielleicht (berfliissig. Ich bin ja auch nicht
von Anfang an dabei. Mitmachen wiirde ich eigentlich schon gern. Bei uns ist es
halt so, dal3 wir uns zuerst einmal treffen und dann sieht man weiche Rollen ge-
braucht werden. Und ich spiele gem mit und ich spiele auf jeden Fall mit, wenn
eine Rolle da ist und wenn nicht, dann spiele ich halt nicht. Bisher hatte ich das
Gliick, dal8 immer eine Rolle da war, doch wenn jetzt mal keine da wére, dann
wiére ich auch nicht beleidigt, dann spiele ich halt nicht mit.
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K.: Wenn jemand sagt, ob ich mitspiele, dann sag ich ja, aber sonst nicht.

Die Verbdnde spielen in bezug auf die ku'turelle Vermittiung fir einzelne der Mad-
chen und jungen Frauen eine wichtige Rolle. Der Zugang zum Verband ist von der
konfessionellen Zugehérigkeit abhangig. K.: ,Und Landjugend gibt's bei uns auch
nicht oder du muf3t fahren. Aber selber im Ort haben wir auch keine Landjugend.
Landjugend ist ja meistens fir katholische Ortschaften und wir sind ja voll evange-
lisch. Um uns rum sind alle katholisch.“ In Seminaren, Ausfliigen oder Freizeiten
werden neue Kontakte zwischen Madchen und jungen Frauen aus unterschiedli-
chen Orten der Region vermittelt und Zugdnge zu kulturellen Aktivitaten eroffnet.
Die Vermittlung kuitureller Aktivitdten erfolgt meist in Form von angeleiteten ‘work-
shops'. Diese Art der Vermittlung ist gerade fur die Madchen und jungen Frauen in
landlichen Regionen von Bedeutung, da sie zum einen regionale Bezlige unterein-
ander herstellen, wie auch kulturelle Aktivitdten ausprobieren kénnen in einer ver-
bindlichen, jedoch zeitlich begrenzten Form. Die Kritk an dieser Vermittiungsart,
wie sie in Kapitel 4.1 dargelegt wird, muB in bezug auf léndliche Regionen neu
Uberdacht werden. Es sollte gefragt werden, welche Bezige Madchen und junge
Frauen in diesen Vermittlungszusammenhangen aufbauen und wie das was Mad-
chen und junge Frauen denken und wollen, dort bewertet wird. Einige Madchen
und junge Frauen erzdhlen, daf} sie zu Seminaren der Verbénde auch alleine
kommen. M.: ,...dann hab ich mich da angemeldet ganz alleine. Ich hab nieman-
den gekannt. ... Da will ich mal wieder mit, mit so ner Gruppe, wo du keine Sau
kennst. Das find ich interessant oder mal wieder auf ein Seminar.” in diesem Bei-
spiel wird deutlich, daB die Zugénge fur die Madchen und jungen Frauen in diese
Vermittlungszusammenhange relativ offen sind. Die Kritik an der ‘Work-shop-Kul-
tur’, wie sie in Kapitel 4.1 dargestellt und in der Operationalisierungsdimension
‘Sich-zurlicknehmen’ analysiert wird, mu® im jeweiligen Kontext diskutiert und mit
den Moglichkeiten dieser Vermittlungszusammenhange in Verbindung gebracht
werden. Die Bedeutung der weiblichen Bezugnahme der Madchen und jungen
Frauen untereinander in diesen Vermittlungszusammenhangen wird im folgenden
Beispiel deutlich.

N.: Ich find es halt immer gut, wenn du dich mit jemanden triffst und gehst wohin
und so. Das ist immer gut so ein Wochenende, schon die Leute, die man da trifft.

1.: Wenn da Kerle dabei gewesen wéren, was hétte sich da verdndert?

M.: Ich glaub, dann wére es ein gackernder Haufen geworden, weil sobald Kerle
dabei sind, da sagst du manche Sachen nicht, wo du sonst sagen widrdest, weil es
mache Sachen gibt, wo nur Frauen betreffen und da haben Kerle nichts zu su-
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chen. Weil die das auch von einem ganz anderen Standpunkt sehen. Das sind ja
auch Sachen, die dir nachgehen und von deinem Innersten herauskommen, ich
kénnt da nicht mit denen driiber reden. ... das ist doch an dem Wochenende, ge-
rade die G., die hat doch ne super Figur und die meinte doch, da8 ihr kaum was
gefélit bei sich, der Busen nicht und nichts, grad noch die Beine. Da kannst du
aussehen wie du willst, es ist nie richtig. Dieses scheifl Schénheitsideal, das du da
anerzogen kriegst.

Die regionale Bezugnahme der Madchen und jungen Frauen spielt fiir sie eine
wichtige Rolle. Auf die Frage, welchen Unterschied, die Madchen und jungen
Frauen in bezug auf stadtische Angebote sehen, antworten einige, daB dort vieles
‘gekunstelt’ ist, worliber sie sich ‘aufregen’. N.: ,Vielleicht ist das auch ein Vorurteil,
aber irgendwie téte es mich gar nicht da hinziehen.” Regionale Vermittlungszu-
sammenhénge leisten insofern einen wichtigen Beitrag zur regionalen Identitéat der
Mé&dchen und jungen Frauen.

Die Vermittlungszusammenhange und Vermittlungsinstanzen im Rahmen der Kir-
che, werden von den Madchen und jungen Frauen als Treffpunkt fur geselliges
Beisammensein beschrieben. Dort werden ihnen jedoch kaum Zugange zu kultu-
rellen Aktivititen, die ihren Interessen entsprechen, eroffnet. Haufig sind sie dort
selbst als Vermittlerinnen in Kinder- und Jugendgruppen tatig. Dieses Engagement
bezeichnen sie jedoch als Voraussetzung fur ihr kulturelles Engagement in schuli-
schen Vermittlungszusammenhéngen. Einige der Madchen und jungen Frauen
thematisieren, dal® durch die kirchlichen Vermittiungszusammenhénge ihr Selbst-
bewuBtsein gestdrkt wurde, wodurch ihnen auch Zuginge zu kulturellen
Aktivititen in anderen Vermittlungszusammenhéngen eroffnet wurden. Die
Angebote im Rahmen der kirchlichen Vermittiungszusammenhange werden von
den Madchen und jungen Frauen als ‘Uberbriickung’ bezeichnet oder ‘als
Vorwand’ genutzt, ‘um mal dberhaupt herauszukommen’. Vermittlungsinstanz ist
meist der Pfarrer oder sofern vorhanden, eine Gemeindepadagogin bzw. ein
Gemeindepadagoge. Die Art der Bezugnahme zu diesen Vermittlungsinstanzen,
wie auch Bezugnahme untereinander, wird im folgenden Textbeispiel verdeutlicht.

Z.: ...weil grad in dem Jugendabend, den unser Pfarrer macht Mittwochabends und
wenn der sagt, jetzt machen wir ein Programm, da zieht echt keiner mit. Oder
wenn er sagt, er war in Italien und will Dias zeigen, da hat keiner Lust und es heif3t
nur: ‘Ah, Dias, wann sind wir denn fertig?’

I.. Was macht ihr dann?
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Y.: Rumhéngen halt. Das ist nach der Konfirmation, da geht man dann rein, bis
man sechzehn ist.

Z.: Meistens bis die Leute halt dann woanders hindtirfen.

Y.: Da sitzt du halt da und machst so Spiele, so ganz normale. ...das ist alles so
abgestumpft und immer wenn die Neuen zum Jugendabend kommen, dann sollt
man eigentlich mit denen Programm machen. ...und die haben dann gesagt, wir
machen dasselbe mit denen, wie die mit uns. Aber da war dann unser Pfarrer total
dagegen und dann hat halt keiner was gesagt und dann hat der Pfarrer gesagt,
dann machen wird halt das und das war es dann.

1.: Ist es denn schwierig fiir euch als M&dchen, sich gegeniiber den Jungen durch-
zusetzen in dem Kreis?

Y.: Ja klar, da kann man sich ja auch gar nicht durchsetzen, wenn keiner was will
und man will das alleine, dann sagt man auch schon gar nicht, da man das will.

Die Zuriicknahme der Madchen und jungen Frauen muB im jeweiligen Vermitt-
lungszusammenhang betrachtet werden. Auch in kirchlichen Vermittlungszusam-
menhéngen bezeichnen sich Madchen und junge Frauen als Minderheit, obwohl
sie gerade dort haufig unter sich sind. Die fehlende ‘weibliche Bezugnahme' in
diesen Vermittiungszusammenhéngen &uflert sich darin, daR einige der Madchen
und jungen Frauen berichten, daR sie zwar unter sich sind, jedoch nichts interes-
santes miteinander machen. Sobald sie élter sind, werden sie diese Zusammen-
hange verlassen, ‘dabei bin ich bestimmt nicht mehr. G.: ,Von den Buben ist fast
gar niemand, die gehen eher woanders hin, zum FuB3ball oder so oder die Disco.”
H.: ... ,da gehen die nimmer zu solchen Sachen. Und das ist halt immer freitags
und da ist grade was los und dann gehen die halt fort.”

Das Engagement der Madchen und jungen Frauen in den Kinder- und Jugend-
gruppen findet bei anderen Jugendlichen kaum Anerkennung. Die Médchen und
jungen Frauen begriinden ihr Engagement damit, daR sie vom Pfarrer oder ande-
ren Gemeindemitgliedern ‘angefragt’ wurden und es ‘schwierig ist, fir diese Auf-
gabe Personen zu finden’. Sie bewerten ihren Einsatz als ‘eine sinnvolle Aufgabe’
die ihnen ‘Spal macht'. Z.: ,Weil ich halt selber drin war, wo ich so alt war. Und da
ist immer Bedarf an Leuten, das ist immer knapp. Und die Frau, die das alles in
der Hand hat, die hat mich dann gefragt, ob ich das mach, das hat mich dann
schon interessiert. Es ist halt schwer Leute zu finden, weil die missen halt
fiinfzehn sein. Viele machen in diesem Alter Ausbildung oder so, da ist es echt
schwer und da kann man dann praktisch nur noch Leute vom Gymnasium
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nehmen, die am Nachmittag einigerma3en frei haben, doch wenn es dann mal
aufs Abitur zugeht, dann geht es halt auch nicht mehr. ich hab das halt gemacht,
weil die mich gefragt hat, in der neunten Klasse hab ich angefangen und das hat
mir eigentlich viel Spal gemacht.” Y.: ,Manche aus meinem Alter sagen: 'Wie kann
man nur, sich mit den Kurzen rumschlagen.’ Oder wenn meine Freundin mal iber
die Jungschaarbesprechung jammert, dann hei3t es gleich, wieso macht ihr das
denn uberhaupt. ... Ich sag dann halt wieso nicht oder so. ...vor uns wurden auch
andere gefragt, ob die Lust héften so was zu machen, doch die haben alle
abgesagt und sagten dann zu uns: 'Was, ihr macht das?*

Damit das Engagement der Madchen und jungen Frauen auch bei anderen Ju-
gendlichen anerkannt wird, sollten kulturelle Formen der Wertschatzung entwickelt
werden. Sonst werden kiinftig kaum noch Jugendliche bereit sein, solch ein Enga-
gement auf sich zu nehmen.

Die Volkshochschule, mit ihren kulturellen Angeboten, wird von den Madchen und
jungen Frauen kaum genutzt. Viele sagen, daB sich dort dltere Generationen tref-
fen und die Angebote ihre kulturellen Interessen nicht berlicksichtigen. Y.: ,Also
bei mir, das mit der Volkshochschule, ich war da noch nie drin, das ist jetzt ein
Vorurteil, wenn da mal so ein Kurs ist, so Seidenmalerei oder so eben, dann denk
ich wer da so drin ist, das sind lauter Alte. Ich finde gut mehr mal was zu machen
wo mehr Jugendliche hingehen oder ich will mich nicht zu was weil8 ich wem zur
Schreibmaschine hocken.” Gerade die jungen Frauen beschreiben das Angebot
der Volkshochschule als einseitig. X3.: ,Dann gab es damals blo8 die VHS mit
Englisch, Franzésisch und Stricken und das war es dann. ...Die Volkshochschule
hier, die kannst du vom Angebot vergessen.”

im jugendkulturellen Milieu steht fiir die Madchen und jungen Frauen das gesellige
Beieinandersein im Vordergrund. Sie betonen, dal sie froh sind, sich mal zu tref-
fen um Scheill zu machen’. ‘Die anderen Jugendlichen’ in diesen Zusammenhéan-
gen interessieren sich nicht fiir ihre kulturellen Aktivitdten und Interessen. Dariiber
wird nicht kommuniziert. Eine ‘weibliche Bezugnahme’ ist insofern kaum mdglich.
Viele der Madchen und jungen Frauen sagen, daB ‘die anderen Jugendlichen’
‘ganz andere Interessen haben’ als sie selbst. Gefragt, was sie interessiert werden
sie nie, eher sind sie es, welche nachfragen und damit ihr Interesse an den ande-
ren signalisieren. A.: ,...so richtiges Interesse, das ist selten. Ich frag da eher mal
nach, grad bei den Alteren, was die fir einen Beruf haben und da unterhalte ich
mich echt gern dartiber, aber daR die mal fragen, was ich sonst noch gern mach.
Die fragen halt grad, in welcher Schule ich bin und welche Klasse und was ich vor
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hab spéter, das ist dann alles. Woher du kommst, wie du heit und wie alt du bist.
Das ist was die Leute wissen wollen.” O.: ,...wir verstehen uns mit allen recht gut
und man redet halt das Grobste.“ Eine junge Frau beschreibt, dall gerade das
mangelinde Interesse und die mangelnde Bezugnahme untereinander dazu bei-
tragt, daR sie wenig miteinander machen. W.: ,...aber wenn sie in der Gruppe nicht
wissen, welche Interessen da sind und sich nicht sicher sind, dann machen sie halt
lieber nichts.” Die jugendkulturellen Zusammenhénge stellen fur die Méadchen und
jungen Frauen keine Vermittlungszusammenhé#nge dar, in welchen sie sich mit ih-
ren kulturellen Interessen und Aktivitaten einbringen oder sich ausprobieren kon-
nen, auch die Bezugnahme untereinander ist kaum mdglich.

Manche Madchen und junge Frauen gehen aufgrund der fehlenden ‘weiblichen
Bezugssysteme’ selten in den ‘Jugendclub’ oder das ‘Jugendhaus’. G.: , ...ich
hétte schon die Méglichkeit z.B. in den Jugendclub zu gehen, aber da sind fast nur
Buben.“ H.: ,Ich bin da schon ab und zu. Aber das stimmt, da sind fast nur Kerle.”
Andere Madchen und junge Frauen gehen selten alleine dorthin, meist verabre-
den sie sich vorher mit der Freundin. Die Bezugnahme spielt eine wesentliche
Rolie, ob die Madchen und jungen Frauen an jugendkulturellen Vermittlungszu-
sammenhangen partizipieren. Zwei junge Frauen, die Fans einer Jungenband sind
und bei den Proben dieser Band meist dabei sind, bezeichnen den Jugendraum
auch als ihren Raum. O.: ,Da ist es gemiitlich drin und vom Platz her, da sind ver-
schiedene Ré&ume, da kann unsere Gruppe proben und man kann
Veranstaltungen machen. Ich find es einfach toll. Und im Winter z.B. da sitzen wir
mit der Heizlampe in einem kleinen Raum, das ist einfach toll.“ R.: ,Es ist zwar
unordentlich da drin, aber da kann man einfach mal die Sau rauslassen, kann mal
an die Wénde was kritzeln.“ S.: ,,... da kann man halt so ausflippen und die Wénde
beschmieren oder so, oder ne Flasche an die Wand werfen.” Bedeutsam ist fur
diese jungen Frauen, daR sie eine kleine Gruppe sind, erst dadurch entsteht eine
Bezugnahme und ein Vertrauensverhéltnis untereinander. Q.. ,... vor allem muf3
man sich gegendber dem anderen nichts beweisen, daf man toll ist oder was
raushéngen oder fiir was schdmen.“ R.. ... Wenn wir alleine sind, ist da halt eine
Vertrautheit.“ Diese jungen Frauen wollen ihre Vertrautheit untereinander fiir sich
behalten, sie wollen von anderen nicht ‘gestért’ werden. Q.. ,...dann wére es keine
Vertrauenssache mehr.“ Zwei ihrer Freundinnen, die friher mit zu ihrer Clique
gehdrten, kommen nicht mehr in den Jugendclub, was sie jedoch untereinander
nicht thematisieren. Eine der Freundinnen hatte mit einem Jungen dieser Band
eine kurze Beziehung, die jetzt beendet ist. Sie sagt, daB sie deshalb dort nicht
mehr auftauchen kann. X1.: ...der U., der wollte mal mit mir gehen und dann hab
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ich erst tiberlegt und dann wollt ich doch nicht und dann hat er so ein biBchen
geguckt. Dann hab ich mich da ein biBchen zuriickgehalten und bin da lieber nicht
hingegangen, weil das auch nicht unbedingt so toll ist zu sagen: ‘Hallo U., du
wolltest doch mal was von mir, ach du kannst mich mal.” Fehlende ‘weibliche
Bezugssysteme’' erschweren und blockieren den Zugang zum jugendkulturellen
Milieu. Die Zurucknahme der Méadchen und jungen Frauen innerhalb dieses
Vermittlungszusammenhangs, mul vor dem Hintergrund der fehlenden weiblichen
Bezugnahme und fehlender Bezugssysteme bewertet werden. Sie verhindern, da3
Madchen und junge Frauen Raume im jugendkulturellen Milieu fur sich nutzen und
ihre Interessen dort einbringen.

Viele der Madchen und jungen Frauen winschen sich gerade im jugendkulturellen
Bereich Anregungen und Angebote. Treffpunkte alleine geniigen ihnen nicht. X.:
Was gut wére, wére Kurse ab und zu anzubieten, um anzuregen, das find ich
sinnvoll.* O.: ,Mal nen Treffpunkt, an dem auch wirklich was ist, wo was auf die
Beine gestellt wird und organisiert wird. Wenn man da bloB3 einfach reingeht, das
find ich nicht so gut.” Einige Madchen und junge Frauen sagen, da man im Ju-
gendclub meist ‘nur herumsitzt und sich langweilt’. C..,...Mich édet es immer an,
wenn man da hingeht, da passiert nichts, die sitzen bloB rum, gehen mal zusam-
men weg, aber das ist schon alles. ...ich will auch noch etwas anderes sehen.” C.:“
...oft ist es so, daB viele sich halt treffen, ...manchmal gehen sie dann noch zum
Tanz, doch das hat alles eine Zeitlang seinen Reiz, dann ist es aus.” Q.: “Aber das
ist auch nichts fdr immer, weil manchmal ist das zu langweilig. ...man héngt oft al-
leine herum.” Y.: ,...da hat keiner Ideen was man machen kénnte ... und héngt
dann eh blo dumm herum.” Die M&dchen und jungen Frauen winschen sich ge-
rade fur den jugendkulturellen Bereich Vermittlungszusammenhénge, in welchen
sie Anregungen erhalten und ihre kulturellen Interessen einbringen kénnen. Dabei
ist es wichtig, darauf zu achten, da ‘Weibliche Bezugssysteme’' vorhanden sind.
Viele der Madchen und jungen Frauen sagen, dal die Jungen kein Interesse
daran haben, was sie einbringen oder sich wiinschen. Ob die Madchen und
jungen Frauen sich durchsetzen und R&ume fur sich in Anspruch nehmen kénnen,
héngt davon ab, inwiefern sie aufeinander Bezug nehmen und dabei entsprechend
unterstitzt werden.

Obwohl viele der Madchen und jungen Frauen der Meinung sind, daB Personen da
sein sollten, die etwas vermitteln kénnen, wollen sie keinesfalls, da diese Perso-
nen als ‘Aufsicht’ fungieren. W.: ,Wenn ich Aufsicht hab, kann ich auch woanders
hingehen, ich brauche die Aufsicht nicht. Wir sind in einem Alter, wo man uns et-
was zutrauen muBS." W.: ,Und Aufsicht, das hat man auch in der Schule.” A.: ,....die
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im Jugendhaus sind, die wollen jedoch keinen der sie bevormundet.“ Flur Madchen
und junge Frauen ist es wichtig, dal man ihnen etwas zutraut. Sie wollen mit ihren
Interessen ernst genommen und damit anerkannt werden.

Positiv bewertet werden von den Madchen und jungen Frauen die offenen Struktu-
ren im jugendkulturellen Bereich, die ihnen gentigend Raum fiir Spontaneitét las-
sen und somit nicht als schulisch erfahren werden. U.: ... Ich mein ich muB ja
nicht immer hin, man kann ja auch ab und zu hin, wenn man Lust hat.”

Neuere Vermittlungszusammenhénge, wie Theaterworkshops, Kulturforen oder
Ferienprogramme, die von einzelnen Kulturbeauftragten in den Gemeinden oder
Regionalberaterinnen®4 angeboten wurden, werden von Madchen und jungen
Frauen sehr positiv bewertet. Meist erfahren sie im Rahmen der Schule von diesen
Aktivitaten. Da diese Angebote neu sind, wissen sie zunéchst nicht, was und wel-
che Personen sich hinter diesen Angeboten verbergen. Die personliche Ansprache
spielt eine wichtige Rolle fur die Méadchen und jungen Frauen, ‘dann kommt es
auch an’. Wichtig ist ihnen weniger der Inhalt, sondern ‘daf8 dberhaupt mal was
stattfindet’ fur sie. Die Bereitschaft zum Mitmachen und Ausprobieren ist bei ihnen
sehr groR. Die Zuruckhaltung der Madchen und jungen Frauen gegentber Neuem
héngt vor allem damit zusammen, ob und wie sie davon erfahren. Wie Neues an-
gekiindigt wird und wer die Madchen und jungen Frauen darauf anspricht ist, fiir
ihre Teilnahme sehr bedeutsam.

Eigene Vermittlungszusammenhénge aufzubauen und selbst initiativ zu werden,
stellen sich die M&dchen und jungen Frauen sehr schwierig vor. Viele sagen, daB
es besser ist, ‘dall jemand die Sache in die Hand nimmt’. Erfahrungen damit ha-
ben die meisten nicht. Die Madchen und jungen Frauen der Theatergruppe the-
matisieren, daB sie als eigene Initiative nichts erreichen kdnnten.

1.: Und wenn ihr jetzt mal keine Aussicht mehr héttet, dort mitzuspielen, wiirdet ihr
dann selbst etwas aufbauen?

L.: Wahrscheinlich nicht, weil die Chancen sind nichts. Das wiirde nichts werden.
Das wiére die Konkurrenz. Da braucht man auch wieder einen, der die Sache in die
Hand nimmt und da gibt es halt nicht viel bei uns.

64 Die Berufsbezeichnung Regionalberater und Regionalberaterin wurde im Rahmen der
Regionalentwicklungsprozesse eingefuhrt. Sie ist noch relativ neu und wird mit sehr unter-
schiedlichen Aufgaben, die im landwirtschaftlichen, wirtschaftlichen, jedoch auch im kutturellen
Bereich liegen kdnnen, gefillt.
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DaR sich Personen als Vermittlungsinstanz speziell fir ihre kulturellen Interessen
und Aktivitaten anbieten, kénnen sich die M&dchen und jungen Frauen nicht vor-
stellen. Professionelle Angebote werden dabei iberhaupt nicht in Betracht gezo-
gen. B.: ... da ist es schwer jemanden zu finden, der so was anbietet und seine
freie Zeit opfert. Viele schaffen eher.” Fehlende weibliche Bezugspersonen als
Vermittlungsinstanzen und fehlende weibliche Vorbilder verhindern die Bezug-
nahme und Unterstutzung kultureller Ideen der Madchen und jungen Frauen und
deren Umsetzung. Das zeigt sich besonders deutlich, in dem Vorhaben einer
Frauenband, die um ihre Anerkennung flirchten, da E-Gitarre spielen oder Schlag-
zeug ‘nicht frauengemé&R’ ist. Eine Médchen- oder Frauenband zu griinden, findet
als ‘weibliche Leistung’ im jugendkulturellen Milieu keine Anerkennung. Die ge-
schlechtsspezifischen Kulturbarrieren werden darin besonders deutlich. Madchen
und junge Frauen bezeichnen sich als Jugendiiche, sobald sie jedoch kulturelie
Aktivititen ausiiben, die bislang eher mit ‘mannlichen Bildern' oder ‘mannlichen
Symbolen’ besetzt sind, wird ihr Geschlecht eine Rolle, insofern, daf} sie als Mad-
chen und junge Frauen bewertet werden. Fir sie gibt es keine Bilder und Symbole
auf die sie Bezug nehmen konnen, es fehlen ‘Weibliche Bezugssysteme’, die Zu-
gang zu kulturellen Aktivitdten eréffnen, in denen Madchen und junge Frauen ei-
gene Bilder entwerfen und sich ausprobieren kénnen. Sich als Frauenband zu zei-
gen, mal auszurasten, ist fir sie auch im jugendkuilturellen Milieu kaum méglich.
Insofern stehen den Madchen und jungen Frauen keine kulturellen Milieus zur
Verfiigung, in welchen sie ihre Aktivitaten ausprobieren und einbringen kénnen.
Die Zurtickhaltung der M&dchen und jungen Frauen gegeniiber jugendkulturellen
Aktivitaten, wie z.B. in einer Band zu spielen, muBl in Zusammenhang mit den
fehlenden weiblichen Bezugssystemen und der Gefahr nicht als Madchen oder
Frau nicht mehr anerkannt zu werden, bewertet werden. Die Suche nach weibli-
chen Selbstbildern im kulturellen Bereich ist begrenzt. Anerkennung und Wert-
schatzung im jugendkulturellen Milieu finden die Madchen und jungen Frauen nur
daruber, daf sie den fir sie vorgesehenen und definierten Aktivitatsraum bzw. Ak-
tivitdtsrahmen einhalten und sich nicht dartiber hinaus wagen.

Einige Initiativen wurden vor allem von den jungen erwachsenen Frauen entwickelt
und genutzt. Dabei spielt die ‘weibliche Bezugnahme’ eine wichtige Rolle. Die jun-
gen Frauen kénnen sich an ihresgleichen wenden und schétzen ihre Leistungen
und Erfahrungen gegenseitig. So berichtet eine junge Frau, die Puppenkurse bei
sich Zuhause anbietet, dal® sich die Frauen untereinander vertrauen, indem sie
ihre ailtaglichen Erfahrungen bei diesem Angebot thematisieren. Die Mdglichkeit
der jungen Frauen sich untereinander auszutauschen und einander Vertrauen ent-
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gegenzubringen erfordert eine entsprechende Atmosphére. Diese herzustellen ge-
lingt nicht immer, was in folgendem Beispiel einer junge Frau, die an einem Litera-
turkreis vor Ort teilnimmt, deutlich wird. Die Tatsache, da® sich die Frauen alle
untereinander kennen spielt eine wichtige Rolle und mu entsprechend beriick-
sichtigt werden. X3.: ,...da sind ein paar Frauen dabei, die das gro3e Niveau raus-
héngen wollen, dann fihlen sich wieder andere unsicher. In dem Kreis hab ich
mich auch nicht so richtig wohl gefihlt. Das ist einfach, wenn du in einem Kreis
sitzt, den du nicht gut kennst und du duerst so deine Meinung, das kommt dann
oft falsch an und wird so ausgetratscht, weil ja hier jeder jeden kennt.” Kulturelle
Vermittlungszusammenhénge im doérflichen Kontext sollten beachten, dal eine
weibliche Bezugnahme nur dann erméglicht wird, wenn die jungen Frauen genu-
gend Raum haben sich so einzubringen wie sie méchten und nicht zu viel von sich
preisgeben missen.

Ein gelungenes Beispiel eines ‘Weiblichen Bezugssystems’ ist die Initiative eines
Frauencafés im Rahmen eines Kulturforums, in welchem die Frauen untereinander
zu Vermittlungsinstanzen werden. Hier zeigt sich, dal trotz grofler Befiirchtungen
und Skepsis, die den Frauen 6ffentlich entgegengebracht wurde, sie ihre Ansprii-
che dennoch durchsetzten kénnen, indem sie sich aufeinander verlassen, vonein-
ander lernen und sich gegenseitig wertschitzen.

1.: Warum hast du dich beim Frauencafé beteiligt?

X3.: Also mich hat Frau K. angesprochen, da war so ein Kreis geplant mit zwei
Frauen, durch alle Schichten. Da wurde zur Diskussion gestellt, was den Frauen
hier am Ort fehlt, dann haben sich da so ein paar Punkte herauskristallisiert, ein-
fach ein Ort wo man als Frau hingehen kann. ich komm ja aus Berlin, das kann
man nicht vergleichen, das wére vermessen, wohin zu kénnen ohne Mann und
ohne schief angeguckt zu werden, nette Leute zu treffen und wenn ich keine Lust
mehr hab, dann geh ich wieder und hier, wenn du hier in die Kneipe gehst, das ist
okay, aber ich wiirde nie auf die Idee kommen abends, wenn ich Langeweile hab,
dahin zu gehen und mit den Mannern zusammenzuhocken. ...Am Anfang hat halt
niemand gewult, was das ist. Ich konnte das Uberhaupt nicht einordnen. Viele wa-
ren enttduscht, weil jede nicht wuBlte worum es geht, dann haben wir den Raum
bekommen, das sah vielleicht aus. Zuerst hief es, es soll mit Leinwédnden abge-
deckt werden, doch ich bin da so optisch veranlagt, bei mir mu3 das nach was
aussehen. Dann haben wir ne Tapete organisiert und Farbe, doch kein Pfennig
von der Stadt bekommen, das fand ich nicht schén. Nach ein paar Stunden, beim
dritten Treff haben wir uns geeinigt, daf8 wir tapezieren und haben einen Termin
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ausgemacht, alle kamen dann an, mit Malerausriistung und Pinsel und das war in
drei Stunden tapeziert. Dann wuBten wir nicht, wie wir die Schaufenster gestalten,
dann kam die eine auf die Idee, dal3 wir so halbhohe Gardinen machen, dann ha-
ben wir iiberlegt, was wir zu Essen anbieten. Wir multen uns ja selber tragen, wir
muBten Getrdnke einkaufen, die Fotos mul3ten bezahlt werden, wir wollten da kein
Minus machen. Dann wurde beschlossen, wer was macht, dann haben wir einen
Pilan mit Arbeitsteilung angelegt, fiir die Kiiche und als Bedienung und dann haben
wir noch andere angesprochen. Einen Mittwoch davor war dann Probeessen, wer
fiirs Knoblauchbrot zusténdig war, hat die mitgebracht und wer fir die Dips, hat die
mitgebracht, das war so schén. Dann haben wir die Mobel von der Firma meines
Mannes bekommen, gestiftet fiir drei Tage. Mein Mann ist ja gegen all so was, das
sah super aus. Die Pflanzen waren z.T. privat und ein Teil Leihgabe von den Gért-
nem. Dann haben wir wirklich bis zum SchluB geackert und gemacht, nen Kiihl-
schrank und Getrénke angeschleppt und wir wuBten halt nicht, wie das ankommt.
Die Tendenz drumrum war schon ziemlich negativ. Frauencafé und Emanzen, da
hast du so viel negative Sachen gehért, da konntest du gar nicht mehr raus aus
dem Kreis. Da haben wir gedacht, es kommt bestimmt gar keiner, dann haben wir
Donnerstagabend aufgemacht und da kamen schon Leute, da haben wir gedacht,
das gibt es doch nicht. Die Unterhaltungen haben gezeigt, dal3 da ein riesiger Be-
darf ist, da3 es hie8, man kénne immer so ein Café haben. ... Da sallen wirklich
viele Leute zusammen, das war toll, das macht es dann auch aus. ...Alle die mit-
gemacht haben, hatten ein unheimiich gutes Gefiihl. Da hat man Frauen kennen-
gelernt , mit denen man sonst nie irgendwelche Berihrungspunkte hétte. Wenn du
die auf der Strale siehst, sagst du halt guten Tag, mehr nicht. Dal8 da wirklich
Frauen bei sind, die so nett sind, wirklich unheimlich tolle Frauen. ... das war eine
tolle Atmosphére, da ist kein béses Wort gefallen, da hat sich keiner wichtig ge-
macht, jeder hat seine Arbeit gemacht und hat geguckt und hat angepackt.

Eigene Raume, die selbst gestaltet und verwaltet werden kénnen gelten als Vor-
aussetzung zur Herstellung ‘Weiblicher Bezugssysteme’. Diese Rdume kénnen
aus Sicht der Frauen ‘Uber verschiedene Anspriiche genutzt werden’. In &ffentli-
chen Raumen wie Kneipen und Gaststitten, kann eine Bezugnahme untereinan-
der nur schwer hergestellt werden. Im folgenden Beispiel wird deutlich, inwiefern
eigene Raume fir Madchen und junge Frauen, die Méglichkeit zur Bezugnahme
und zur Selbstthematisierung enthalten. X3.: ,Jefzt im Moment ist halt das Problem
mit den Réumlichkeiten, der Raum war ja fir uns eigentlich ein Magnet. Wenn jetzt
da wieder ein Raum wére, dann wiirde da schon was passieren, dann ziehen die
wieder alle mit. Neulich in der Kneipe, das war vollkommen anders, wie bei uns, da
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hat man sich doch bei uns richtig heimisch gefiihlt, jeder kam in sein Nest und es
war so ein gemeinsamer Anlaufpunkt fir alle und das ist die Gefahr demnéchst.
Speziell einen Treffpunkt nur fir Frauen, das find ich nicht gut. Wir haben ja ma-
locht fiir den Treffounkt, da gab es keine Zeit, ich mein, wenn man da wirklich
Réume zur Verfiigung bekommt. ... Wir haben gesagt, wir machen in vierzehntégi-
gen Absténden ein Treffen, dal3 wir uns wirklich nicht aus den Augen verlieren.
...Unser Ziel ist, dal3 man sagt, dal wir alle vierzehn Tage was machen wollen. Da
gibt es auch noch einen Kreis von Frauen, die wollen einen Gespréchskreis griin-
den fiir Witwen, das find ich auch wichtig. Uber so verschiedene Anspriiche kénnte
man so einen Raum gut nutzen, auch fir Vortrdge z.B. als wir uns Gberlegt haben,
wohin wir zur Besprechung gehen, privat war es den meisten zu viel, dann eben
blieb die Kneipe, das war immer ein langer Diskussionspunkt. Manche haben auch
zu kleine Wohnungen, bei denen kénnten wir uns nicht treffen, das ist ja auch
Jjedem selbst dberlassen. Mir ist es lieber, es ist irgendwo privat als in so ner
Kneipe. Dann kommt der Kneipier und alle sind leise, mir ist es lieber privat, dann
kann man offener sprechen.”

Die Initiilerung kultureller Initiativen ist davon abhéngig, ob sich Personen finden,
die dafur verantwortlich sind und Aufgaben {ibernehmen. Einige der jungen Frauen
berichten, daR Initiativen davon leben ‘weil es ein paar Leute gibt, die das in die
Hand nehmen und das weitertragen’. Vermittlungsinstanzen, welche professionell
eingesetzt werden z.B. als Kulturbeauftragte oder Regionalberaterinnen sind in
landlichen Regionen kaum vorhanden. Sie kénnten den Madchen und jungen
Frauen kulturelle Angebote vermitteln und dadurch Anregungen geben. Auch
kdnnten dartiber weibliche Bezugssysteme entwickelt werden, die den Generati-
onswechsel verkraften. Ansonsten bleibt es sehr zufallig und von einzeinen Perso-
nen abhangig, in welchen Gemeinden kulturelle Initiativen oder Vermittlungszu-
sammenhange entstehen oder weiterhin bestehen. Die Gefahr, daB diese enden,
wenn Personen wegziehen oder aufthéren wollen ist sehr grof.

Die Madchen und jungen Frauen thematisieren, daB fir ihre eigenen Miitter keine
offentlichen Rdume vorhanden sind, die diese als kulturelle Vermittiungszusam-
menhénge nutzen kénnten. Auch dadurch ist die weibliche Bezugnahme fiir die
Méadchen und jungen Frauen erschwert, sie kénnen sich mit ihren kulturellen An-
sprichen nicht an andere Frauen wenden. A.: ,...das sehe ich auch an meiner
Mutter, was hat die denn? lhre Arbeit, dann die drei Kinder, doch sonst? Jetzt hat
sie Chor und ich versuch auch, da8 sie mal wegkommt. Ich find das wichtig, dafl
Muitter selber was machen kénnen. ... Fir die gibt es absolut nichts.“ Dennoch sind
es hiufig die Mitter der Médchen und jungen Frauen, die fir sie eine kulturelle
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Vermittlungsinstanz darstellen. Einige der Madchen und jungen Frauen beziehen
sich mit ihren kulturellen Anspriichen auf ihre Mutter z.B. reden sie nach einer
kulturelien Veranstaltung mit ihren Mittern oder zeigen ihnen ihre kuiturellen Pro-
dukte. C.: ,Was mir echt viel gibt, wenn ich Samstagabend wo hingehe zu ner
Theaterveranstaltung z.B. und mir dariiber Gedanken machen kann und beim
Friihstiick mit meiner Mutter dariiber diskutiere, das ist fiir mich ganz toll. DaR es
nicht nur an mir vorbeigeht, dal3 ich versuch daraus zu lemen oder das in mein
Leben umzusetzen.”

‘Weibliche Bezugssysteme’, in welchen sich die Madchen und jungen Frauen
selbst thematisieren und ihre Erfahrungen, ihre kulturellen Interessen und kulturel-
len Aktivitditen zum Ausdruck bringen, existieren vorwiegend im privaten Rahmen.
So sind es vor allem die Freundinnen, an welche sie sich wenden, denen sie ihre
kulturellen Produkte zeigen und denen sie sich anvertrauen, auf die sie sich ver-
lassen und die sie wertschétzen. Eine junge Frau die kulturellen Produkte ihrer
Freundin. A.: ,Die sind super. Grad so Kbpfe abzeichnen, da verdndert man ja
viele Sachen und bei ihr ist eben das Problem, daf3 sie die Absténde von Nase zu
Stim immer etwas kleiner macht, aber ich finde die Bilder, die sie zeichnet immer
schéner wie das Original. Ich zeichne mehr so was lebloses, einfach ein Tisch mit
einer Kerze drauf und sie wagt sich mehr an was lebendiges.“ Die Médchen und
jungen Frauen beziehen sich aufeinander und werden damit zur Vermittiungsin-
stanz untereinander. B.: ,Ja, da hat mich damals die Frau K. gefragt, ob ich nicht
Lust hétte mitzumachen und ob ich noch jemanden wiifite. Da dachte ich sofort an
die A., die auf jeden Fall, weil die spielt auch super und so.”

Die mangeinde weibliche Bezugnahme zeigt sich deutlich darin, daf die Madchen
und jungen Frauen immer wieder thematisieren, daR es flr sie nichts gibt. Gleich-
zeitig sagen sie, da sie zu wenige sind, die sich an speziellen Angeboten beteili-
gen wirden. Vieles was sie interessiert, ist bei anderen Jugendlichen nicht
‘angesagt’. Sie kennen kaum Madchen und Frauen, die das was sie wollen und
was sie interessiert bereits praktizieren. Sie beftirchten mit ihrem kulturellen Inter-
esse alleine zu sein oder aber sie sagen, daf viele der Madchen und jungen
Frauen erst gar nicht auf die Idee kommen etwas ‘anderes’ auszuprobieren. Durch
die fehlenden weiblichen Bezugssysteme wissen Madchen und junge Frauen
nicht, was sie voneinander lernen und wie sie sich an ihresgleichen wenden kén-
nen. lhre kulturellen Anspriche werden meist nicht thematisiert und bleiben da-
durch unsichtbar auch fir sie selbst.
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Die Darstellung kultureller Produktionen von Madchen und jungen Frauen ist ab-
hangig von ihren jeweiligen Vermittlungszusammenhéangen, in welchen sie ihre
kulturellen Aktivitiaten und Interessen einbringen kénnen, wie auch von den Ver-
mittlungsinstanzen, an die sie sich wenden kdnnen. ‘Weibliche Bezugssysteme'
sind meist nur punktuell vorhanden. Insofern wird dem was Madchen und junge
Frauen interessiert bzw. was sie bereits kulturell machen wenig Raum gegeben.
Damit einher geht die Nichtbeachtung und Geringschéatzung, woraus sich die ei-
gene Abwertung der kulturellen Aktivitaten und Interessen von Méadchen und jun-
gen Frauen erklart. Die Operationalisierungsdimension ‘Sich zurticknehmen’ mu@
um die Dimension ‘Weibliche Bezugssysteme’ erweitert werden, damit die struktu-
rellen Bedingungen deutlich werden und aufgezeigt wird, wie wenig dem, was
Madchen und junge Frauen kulturell machen und wollen, Raum gegeben wird. Die
mangelnde Wertschatzung, die sich darin ausdriickt, wirkt auf das Verhalten der
Madchen und jungen Frauen zuriick, so dal sie dem was sie kbnnen, selbst kaum
Wert beimessen, wie auch dem was andere Madchen und Frauen kénnen und
wollen keinen Wert zukommen lassen.

‘Weibliche Vielfalt’

Wieviel Raum Madchen und junge Frauen fir kulturelle Experimente haben, kann
mit der Operationalisierungsdimension ‘Weibliche Vielfalt' untersucht werden.
‘Weibliche Vieifalt' kann erst dann zum Ausdruck kommen, wenn die Unterschiede
der Madchen und jungen Frauen sichtbar werden. Wie vielfaltig sich Madchen und
junge Frauen iiber ihre kulturellen Aktivitidten ausprobieren, thematisieren und
darstellen kdnnen, héngt davon ab, welche Gestaltungsméglichkeiten ihnen inner-
halb dieser Aktivitdten eréffnet werden. Wahrend es bei der Operationalisierungs-
dimension ‘Weibliche Bezugssysteme’ darum ging, welche Vermittlungszusam-
menhénge fir Madchen und junge Frauen in bezug auf ihre kulturellen Aktivitaten
vorhanden sind und welche Personen hierbei als Vermittlungsinstanz fungieren,
wird mit der Operationalisierungsdimension ‘Weibliche Vielfalt' das untersucht, was
kulturell vermittelt bzw. praktiziert wird und welche Mdoglichkeiten darin stecken
bzw. welche Begrenzungen darin enthaiten sind.

Die meisten der Madchen und jungen Frauen, deren kulturelie Aktivitat den aktiven
offentlichen Produktionen zuzurechnen sind, spielen Theater. Die Stiicke, die ge-
spielt werden sind unterschiedlich. In den Theater - AG's der Schule werden z.B.
Sticke von Brecht, Volkstheaterstiicke, Marchen, Weihnachtsgeschichten oder
eigens geschriebene Stiicke gespielt. In den Vereinen werden vorwiegend traditio-
nelle Volkstheaterstiicke gespielt, die in Mundart geschrieben sind, ‘so wie die
Heimatfilme, solche Stiicke halt oder Stiicke, die ein happy-end haben und so’.
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Teilweise werden auch Stlcke gespielt, die von Heimatdichtern der Umgebung
eigens fiir den Verein geschrieben wurden z.B. ein Stuick tiber die Nazizeit im Dorf.

Ihre ersten Theatererfahrungen haben viele der Madchen und jungen Frauen beim
Krippenspiel in der Kirchengemeinde gemacht. Auch bei Gemeindeabenden der
Landfrauen sind einige anfangs aufgetreten. Dabei war die Erfahrung des Autftritts
wichtiger als das Theaterstuick selbst. Bedeutsam war dabei auch, dal die Mad-
chen und jungen Frauen durch diese Auftritte im Dorf bekannt wurden und Zu-
génge zu anderen kulturellen Vermittiungszusammenhangen eréffnet wurden z.B.
dem Vereinstheater. C.: ... und die Leute haben gemerkt, daf8 die was kann und
dann sind die auf mich zugekommen und dann hab ich gesagt, klar da spiele ich
mit.“

Bei den Theaterstiicken, die im Zusammenhang der Schule gespielt und die im
schulischen Rahmen aufgefiihrt werden, werden die Rollen von den Lehrern und
Lehrerinnen vergeben. Wichtig ist den Méadchen und jungen Frauen, daf ihnen
diese Rolle ‘zusagt’ bzw. ‘liegt. Meist spielen sie Frauenrollen z.B. die Oma, die
Magd, die Mutter, die Fee, die alte Dame, die Schwester oder die altere Frau. Die
Erfahrung ‘mal in andere Rollen zu schliipfen’ und sich mit diesen Rollen ausein-
anderzusetzen steht dabei im Vordergrund. Sich in diesen Rolien auszuprobieren
und darzustellen erdffnet den Madchen und jungen Frauen neue Erfahrungs-
rdume. Einige der Madchen und jungen Frauen wirden gerne auch mal andere
Rollen ausprobieren z.B. Jungen- oder Ménnerrollen. Das stellt fir sie eine Her-
ausforderung dar. Die Klassenlehrerin besteht jedoch auf eine méannliche Beset-
zung dieser Rollen. A.: ... mich persénlich, mich reizt das ziemlich auch mal nen
Jungen zu spielen im Theater, doch die Klassenlehrerin steht da nicht drauf, die
meint da miiBte ein Junge her. Und so lange da noch andere Rollen da sind, die
fiir mich geeignet sind oder die mir Spafl machen, mach ich auch das. Aber ich
wirde auch mal geme einen Jungen spielen. ... das ist mal ne Herausforderung.
Ich bin ein Madchen und ich will jetzt auch mal was sein, ich mein, ich bin schon
froh, daB8 ich ein Madchen bin, aber ich wiirde schon mal gem einen Jungen spie-
len, ich weil3 auch nicht warum, richtig frech und so.” Eine ‘weibliche Vielfalt' wird
dadurch begrenzt, dal den Madchen und jungen Frauen die Méglichkeit sich in
einer mannlichen Rolle auszuprobieren nicht zugestanden wird. In der Formulie-
rung der Madchen und jungen Frauen ‘auch mal was zu sein’, wenn sie eine Jun-
genrolle spielen, steckt gleichzeitig die Begrenzung die Madchen und junge
Frauen in bezug auf ihre eigene Geschlechterrolle erfahren. Sich darin ausprobie-
ren zu kénnen, wére eine Chance zur Thematisierung der Unterschiede und hatte
hinsichtlich der Erfahrung von ‘weiblichen Vielfalt' eine wichtige Bedeutung.
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Die Theaterrollen, die die Madchen und jungen Frauen spielen, werden in Zu-
sammenhang mit der jeweiligen Auffiihrung bewertet. Wichtig ist ihnen, da die
Zuschauer und Zuschauerinnen sie nicht mit diesen Theaterrollen identifizieren.
Sie furchten dadurch zum Gespétt gemacht zu werden. C.: ,Einmal war ich Magd,
da war ich die Naive. Als die mich fragten, ob ich die spielen wiirde, da hab ich zu-
erst total Mindenmertigkeitskomplexe bekommen, weshalb ich denn die spielen
soll, die Magd, die etwas bléd ist und neben der Kappe lduft.“ Eine junge Frau,
berichtet, dafl es ihr peinlich ist, wenn sie auf ihre Theaterrolle angesprochen wird.
L.: ,Rolle ist eben Rolle und ich bin ich. Wenn du dann irgendwie eine bléde Rolle
spielen muB3t, dann denk ich immer, die denken vielleicht, das ist genau die Rolle,
also ein paar Wochen spéter hast du den Namen noch immer.“ Sich Uber die
Theaterrollen dffentlich darzustellen, beinhaltet fir Madchen und jungen Frauen
die Gefahr, sich damit lacherlich zu machen. Insofern ist es wichtig, wie die Dar-
stellung der Madchen und jungen Frauen in der Offentlichkeit prasentiert wird und
dabei zu beachten, was die Madchen und jungen Frauen von sich selbst zeigen
bzw. nicht zeigen wollen. Die Verbindung der Theaterrolie mit der eigenen Person
spielt eine wesentliche Rolle. Sich vielféltig darzustellen und zu zeigen, erfordert
einen ‘Experimentierrahmen’, der es erlaubt sich auszuprobieren, ohne sich dar-
Uber Gedanken zu machen, was davon gezeigt wird. Dies ist jedoch auch abhan-
gig vom jeweiligen Theaterstiick und der Theaterrolle, so sind z.B. zwei junge
Frauen in einem Theaterstiick Punkerinnen, sie kénnen sich ‘ganz verriickt’ zu-
rechtmachen und haben dariiber die Méglichkeit sich mal ganz anders anzuziehen
und darzustellen wie Ublicherweise, ohne ihren Ruf zu firchten. L.: ,Ich stell mir
vor so Schuhe, die haben doch immer so Stiefel an und Ketten rum und Leder-
Jjacke, dann haben sie immer so Zeug an, kaputt und dann wieder zusammenge-
naht, mit so Zeug drauf und Lederbédnder. Oh, das gibt noch was. Und die Haare,
da brauchen wir Perticken, sonst miissen wir so viel Zeug reinsprithen. Die Még-
lichkeit sich in dieser Rolle auszuprobieren und darzustellen wird zudem darin
deutlich, dal die jungen Frauen, mit dieser Kleidung in die Disco gehen und sich
auch im jugendkulturellen Milieu damit zeigen kénnen.

Inhaltlich bewerten die Madchen und jungen Frauen die Volkstheaterstiicke, die
vor allem an Weihnachten gespielt werden, als Klamauk. Sie sagen, daf} sie bei
diesen Stucken nicht mitwirken wollen, da sie darin keine Herausforderungen se-
hen. K.. ... und dann, ist es bei denen halt jedes Jahr ums Heiraten gegangen mit
happy-end. Und das ist halt schon Klamauk. Und das wollen wir eigentlich nicht.
Wir wollen eigentlich, dal3 ein Sinn drin steckt und da8 es nicht unbedingt ein
happy-end geben mull oder dal3 es wirklich was ist, wo man was (berlegen muR3
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und nicht nur da sitzt und die ganze Zeit bio8 lacht.“ L.: ... wenn man dann mal
wieder ins Theater geht, da sind echt Stiicke dabei, die sind wirklich nur Klamauk
und da kann man auch nicht mehr driiber lachen. Da wei3t du némlich schon nach
dem dritten Satz, wie es ausgeht und das find ich halt total beschissen. Wenn du
schon im zweiten oder ersten Akt weil3t, wie der dritte spielt, das ist doch nichts.”
Fiir viele der Madchen und jungen Frauen ist es wichtig, ‘da8 das Publikum mehr
was hat zum Nachdenken ...sich selbst am Schopf packt und driber nachdenkt,
wenn die auch merken, dal8 man was will.” Manche Stucke, die sie als anspruchs-
voller bezeichnen, sind einigen von ihnen zu ernst z.B. ein Hitlerstick. K.: ,Also
ich, ich lache auch lieber im Theater, eigentlich die meisten bei uns.“ L.: ... das
war eben ein erstes Stiick und da muB8 man echt sagen, finfzig Prozent der Zu-
schauer wollen nichts emstes sehen.” Gemessen werden die Theaterstiicke auch
an ihrem geselligen Anspruch, der bei der Dorfbevélkerung, die diese Theater-
stiicke besucht, im Vordergrund steht. K.- ... die sind das gewéhnt, dall man ins
Theater geht und da wird gelacht und da wird ein Schmalz gespielt, denen gefallt
so was besser, wie wenn so was emstes gespielt wird.” C.: ... da kommen die
Leute schon. Grad von den Stiicken her, dall es eben immer recht lustig ist und
dafi es ein schéner Abend ist. ... Da mull eben auch geguckt werden, daf3 bewirtet
wird und so was, und daBl die Stiicke bei allen Altersschichten ankommen und es
ist auch ganz wichtig, daf3 hinterher eine Kapelle kommt, um zum Tanz zu spielen.
DaR es was gutes zu essen gibt und zu trinken.” Der gesellige Aspekt, ist flr die
Theaterstlcke, die im Dorf gespielt werden sehr bedeutsam auch in bezug auf die
Resonanz und Anerkennung der kulturellen Leistungen.

Eine junge Frau empért sich Uber ein Theaterstiick, das an Weihnachten in ihrem
Dorf aufgefiihrt werden soll. Sie meint, daR gerade durch klischeehafte Inhalte Bil-
der Uber das Land produziert werden, die die Landbevolkerung stigmatisieren und
Vorurteile erzeugen. C.. ,...dann hab ich das Stiick gelesen und find das absolut
bescheuert. Es ist von G. und ich hab nichts gegen den, doch ich find der schreibt
total vorbei an der Realitét in diesem Stick. Da geht es um Generationskonflikte
auf dem Land und das ist total (iberzeichnet dargestellt. Ich find nicht, dal es so
ist und ich find der zieht auch die Bauem in den Dreck, wie er sie darstellt. Das
trifft mich halt. Wir haben ja auch einen Bauemhof. Daf man die so in den Dreck
zieht und andere Leute dariber noch lachen sollen. Da werden die Bauern als ver-
bohrt und gestért dargestellt und das nervt mich total z.B. heiratet der Junge nur,
weil seine Freundin ein Kind bekommt und das ist noch nicht mal richtig seine
Freundin und dann eben die Ausdriicke mit denen der da umgeht, so ist das
tiberhaupt nicht. Ich meine es gibt immer noch Paare, die heiraten, weil sie ein
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Kind kriegen, doch daR die Eltern auf dem Hof sich so bléd benehmen, das gibt es
einfach nicht.“

Die Moglichkeit sich mit dem Publikum und den Autoren Uber das Theaterstick

auseinanderzusetzen wird von den Madchen und jungen Frauen als Eréffnung
neuer Handlungsméglichkeiten und als positives Experiment bewertet. Im Rahmen
eines Theaterworkshops erhielten sie die Maglichkeit Uber das Gespielte zu kom-
munizieren. A.: ,Das Gute war auch, danach wurde und das war auch ein Versuch,
mit dem Publikum (ber die Stiicke diskutiert und informiert und dberhaupt auch so
vom léndlichen Raum auch noch was. Dal3 die auch miteinbezogen waren fand ich
gut, daB die nicht nur kommen und sich das angucken und klatschen. Dann weil3
man auch nie, wie das ankam. Dann hat man eben auch mit dem Publikum disku-
tiert, dann konnten die auch an die Autoren Fragen stellen und an die Mitspieler.
Das fand ich auch wirklich toll.“

Musik machen, ist eine kulturelle Tatigkeit, die von vielen der Madchen und jungen
Frauen praktiziert wird. Klassische Musik mit Instrumenten wie Klavier, Orgel,
Querflote oder Fléte werden meist fur sich Zuhause alleine gespielt. Kieine Kon-
zerte werden, wenn Uberhaupt, von den Lehrern und Lehrerinnen vermittelt, dies
betrifft jedoch nur die Schilerinnen, die von ihren Lehrern und Lehrerinnen beson-
ders gefoérdert werden. Volksmusik mit Instrumenten wie Akkordeon, Fiste, Klari-
nette wird vorwiegend in den Musikvereinen gespielt, die bei Festen oder im Alten-
heim auftreten. Klassische, geistliche und volkstiimliche Stlicke werden in den
Kantoreien gesungen. In Bands, die im jugendkulturelien Bereich auftreten und
Popmusik oder Rockmusik spielen, singen Madchen und jungen Frauen. Instru-
mente wie Schlagzeug, E-Gitarre, Keyboard oder Baf spielen sie kaum, obwohl
sie daran gro8es Interesse haben.

Begrenzungen in bezug auf die ‘Weibliche Vielfalt' thematisieren die Madchen und
jungen Frauen durch das ‘starre Programm’, ‘den einseitigen Unterricht oder die
Festlegung auf bestimmte Musikstiicke und Ubungen. R.. ... im Verein, da muB3
man alles machen, nicht nur was man will, sonderm was man auch muB3.“ O.: ...
wenn die Volksmusik spielen, stellen die nicht einfach um auf Pop oder so was
hartes, das funktioniert nicht. P.: ... unser Lehrer, der bringt immer mehr bléde
Lieder mit, die uns nicht gefallen, jefzt haben wir schon einen ganzen Stapel.”

Viele der Madchen und jungen Frauen wirden sich gerade im Musikbereich gerne
mehr ausprobieren, mal mit anderen Instrumente oder anderen Musikstilen experi-
mentieren. Haufig ist ihnen die Musik, die sie spielen zu einseitig. O.: , Es gibt
wirklich schéne klassische Sticke... blo Klassik das ist auf die Dauer auch
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nichts.“ H.: ... Volksmusik, ich will ja nichts gegen die sagen, aber mir geféllt es
einfach nicht so.” P.: ... Volksmusik, das ist halt nicht mein Geschmack.“ Meist
kénnen sie nicht genau sagen, mit welcher Musikrichtung sie gerne mal experi-
mentieren méchten, da es keine Beispiele in der Umgebung gibt, die ihnen dies-
beziglich einfallen. Sie thematisieren von daher eher, was sie nicht machen wol-
len. Eine ‘Weibliche Vielfalt' kann dadurch nicht zum Ausdruck kommen, dazu sind
entsprechende Anregungen und Impulse erforderlich. Zwei der Madchen, die bei
den Proben und Auffihrungen einer Jungenband immer dabei sind, bewundern
deren Vielfaltigkeit im Musikstil. Q.: ... die finden vieles gut und héren einfach al-
les. Betont wird von ihnen jedoch auch, daB die Band einen eigenen Stil hat und
etwas eigenes macht, ‘es ist schon wichtig etwas eigenes zu machen’. Die beiden
jungen Frauen, die eine Frauenband initiieren wollten, hatten gerne solche Musik
gemacht, wie in der Hitparade. Allerdings sagen sie, daR das ‘keine Frauensache’
ist, da Frauen die sich anders zeigen als allgemein tblich, nicht anerkannt werden.
O.: ,Ne Frau die singt, wird noch anerkannt, aber wenn sie dann E-Gitarre spielt
oder Schlagzeug, das ist einfach nicht frauenméBig.” In dieser Aussage steckt die
Begrenzung, die fur Madchen und junge Frauen in der kulturellen Aktivitét vorhan-
den ist. Dadurch, da® in der Offentlichkeit kaum ‘Weibliche Vielfalt' sichtbar wird,
ist es fir sie schwierig, sich mit ihren Bildern darzustellen. Fur eine Verbindung
‘Weiblicher Bezugssysteme’, in welcher sich ‘Weibliche Vielfalt' zeigt, existieren
keine Milieus. Die eigene Zuriickhaltung der Madchen und jungen Frauen, das
‘Sich zuricknehmen’, muf in diesem Kontext betrachtet werden. Madchen und
junge Frauen, nehmen bereits in ihren Gedanken vorweg, was sie zu erwarten ha-
ben, wenn sie sich anders darstellen, als Ubliche Frauenbilder es vorsehen. Ein
Junge der selbst in einer Band spielt, sieht eine Band nicht als kulturellen Ort, in
welchem sich Madchen und junge Frauen ausprobieren kénnen. Y2.: ,Das was wir
da so machen, das kann ich mir nicht vorstellen fiir die Art von Frau, das pal3t
einfach nicht. Rumschreien, grélen, rumrenne und rumtun, das paf3t nicht.“ Damit
werden Bilder von Madchen und jungen Frauen innerhalb einer kulturellen Aktivitat
gezeichnet, in welcher eine ‘Weibliche Vielfalt' erst gar nicht zum Ausdruck kom-
men kann. Interessant ist, dal diese Bilder von mannlichen Gleichaltrigen entwor-
fen werden, die fur sich selbst kulturelle Gestaltungsrédume in Anspruch nehmen.
Die fehlende ‘Weibliche Vielfalt' und der begrenzte Rahmen fiir kulturelle Experi-
mente zeigt sich darin, dal Madchen und junge Frauen mit stereotypen Zuschrei-
bungen konfrontiert werden, sobald sie z.B. selbst eine Band griinden woilen.

Wahrend klassische Musik mit Instrumenten wie Klavier oder Fléte den Eltern zu-
liebe gemacht wird und von diesen auch geférdert wird, wird der Zugang zu ande-
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ren Instrumenten wie Keyboard, E-Gitarre und Schlagzeug tber den Freund oder
den Bruder vermittelt. O.: Mein Freund der spielt auch etwas und der hat es mir
dann gezeigt.” Die Eltern férdern diese Aktivitat nur, wenn die Madchen und jun-
gen Frauen sich verpflichten auch regelmaRig zu uben. O.: ... meine Mutter hat
mir gesagt, sie kauft mir eine E-Gitarre, wenn ich Unterricht nehme. ...da hat man
auch Angst, wenn man da eine kauft, dafl es einem nicht liegt, das kostet halt.“
Madchen und junge Frauen, die keine privaten Zugange zu diesen Instrumenten
haben, wissen nicht, ob sie das kontinuierlich praktizieren wollen. Die fehlende
‘weibliche Vielfalt' zeigt sich in diesem Bereich sehr deutlich, es gibt kaum Mad-
chen oder junge Frauen in der Region, die als Vorbilder fungieren. Der Gestal-
tungsraum ist sehr stark abhéngig privaten und familialen Unterstlitzungssyste-
men. Experimentierrdume im jugendkulturellen Bereich sind fir die Madchen und
jungen Frauen nicht vorhanden.

Die Madchen und jungen Frauen, die sich im hochkulturellen Bereich mit ihren Ak-
tivitditen bewegen, bemangeln eine fehlende Vielfalt in diesem Bereich. Fir sie
sind die Gestaltungsrdume davon abhéangig, wie professionell die Lehrer und Leh-
rerinnen in diesem Bereich sind. Insofern kritisieren sie hauptsachlich, die geringe
Auswahl an professionellen Musikern und Musikerinnen im l&ndlichen Raum. Sie
bewundern ihre Lehrer oder Lehrerinnen in ihrem Kénnen und bezeichnen sie als
Vorbild. Sie haben einen hohen Anspruch an sich selbst und wiinschen sich, daB
sie ihr Kénnen auch entsprechend prasentieren kénnen. Eine junge Frau nennt
Maria Callas als ihr Vorbild. Gestaltungsraume missen fir diese Madchen und
jungen Frauen mit ihren eigenen Ansprichen verbunden werden. E.: ,Also ich
méchte hier die Méglichkeiten haben, mich in der Musik mehr zu engagieren. ...
Ich bin z.B. auch auf der Suche, nach einem wirklich guten Chor, weil ich Singen
sehr geme mach, aber ich méchte einfach meinen Ehrgeiz darin auch austoben.
Meist werden diese Madchen und jungen Frauen von Zuhause gefordert und un-
terstiitzt in bezug auf ihre kulturelle Aktivitat. Haufig spielen auch die Eltern ein In-
strument. E.: ... unsere Mutter, die spielt Orgel, die hat auch bei meinem Klavier-
lehrer Orgelunterricht. Und ich war auch schon mit vier Jahren in der musikali-
schen Friiherziehung, ... da bin ich eben reingeschickt worden. “

Zeichnen oder malen praktizieren die Madchen und jungen Frauen fur sich alleine
zu Hause. Gestaltungsraume, in welchen sie sich Anregungen holen bzw. ihre
kulturellen Aktivitaten einbinden kénnen sind kaum vorhanden. Insofern existieren
fur sie kaum Moglichkeiten sich auszuprobieren und darzustellen. Meist haben
sich die Madchen und jungen Frauen ihr Kénnen selbst beigebracht. X2.: , ... und
ich hab mein Zeug halt mir alles selbst angeeignet und dann stof8 ich ganz klar an
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meine Grenzen.“ B.: ... Portraitzeichnen haben wir in der Schule nie gemacht. Ich
hab mir da vieles selbst angeeignet und wenn ich irgendwo was sehe, wie ich das
besser machen kann probier ich das auch.” Eine junge Frau, die sehr viel malt hat
sich mit ihren Bildern an einer Ausstellung des Heimatkunstvereins beteiligt. lhre
Bilder fanden zuerst keinen Anklang. Auch ihre Eltern waren entsetzt, weil sie ei-
nen Akt prasentierte. X2.: ,ich hatte dann auch mal dieses Bild hier, diese Paula
Modersohn-Becker dort und mit dieser Collage konnten sie nichts anfangen. Erst
als ich die Zusammenhénge von dem Leben von ihr geschildert hab, dann fanden
sie es toll, was da dahinter steckt. Meine Mutter zum Beispiel, die war total ent-
setzt, daBl ich gerade das in die Ausstellung gegeben hab, weil da eine nackte
Frau drauf ist, das zeigt man nicht.“ An diesem Beispiel wird deutlich, daf}
‘Weibliche Vielfalt’ vom jeweiligen Milieu abhéngig ist, in welches die kulturelle Ak-
tivitat eingebunden werden kann. Auch im privaten Bereich gibt es fur die Mad-
chen und jungen Frauen kulturelle Begrenzungen. Nicht alle werden von ihren El-
tern in Bezug auf ihre kulturellen Aktivititen geférdert oder unterstitzt. Gerade
kulturelle Stile oder Richtungen, die etwas seltener sind und in der landiichen Of-
fentlichkeit keine Tradition haben, werden sehr skeptisch aufgenommen. Eine
junge Frau, deren Eltern einen Hof besitzen und in der Landwirtschaft tatig sind,
vergleicht sich mit ihrer Freundin, die einen ganz anderen familialen Hintergrund
hat und von ihren Eltern immer unterstiitzt wurde in ihren kulturellen Aktivitaten.
X2.:,... D. kommt halt aus einer ganz anderen Familie heraus, ... ich habe eine
ganz andere Grundlage der Erziehung hinter mir, sie ist in ganz anderen Kreisen
aufgewachsen wie ich. ... die malt schon von Kindesbeinen an, die Elten malen da
auch und bei der merk ich da einfach, die ist jetzt achtzehn und die hat jetzt schon
finf Jahre Malerfahrung, die hat es technisch viel besser drauf wie ich, also die hat
einfach die Routine und die Erfahrung und da weil ich, daR ich da einfach noch
viel machen mubB3, bis ich so weit komm. ...In der Landwirtschaft, da geht es haupt-
séchlich nur um Arbeit und alles was mit modemer oder abstrakter Kunst zu tun
hat, ist ja eh Quatsch. Offenheit empfinde ich da iiberhaupt nicht daheim, bei mei-
nen Eltemn jetzt. ... Schén ist fir die ein Stilleben oder eine Studie, die ganz genau
abgezeichnet ist, aber wehe es wird frei.” Die junge Frau lebt in einem Internat,
dort hat sie mehr Freirdume und Zeit um zu malen, als Zuhause. X2.: ... Ich kann
mir vorstellen, wenn ich wieder zu Hause auf dem Hof wére, dann wiirde das un-
tergehen. Ich hétte die Zeit nicht und ich hétte die Ruh nicht, weil sténdig jemand
kommt, mach das, mach das, mach das. Und deshalb hab ich es eigentlich auch
nicht mehr vor ganz daheim zu leben, das mécht ich eigentlich nicht mehr.” In die-
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sem Beispiel wird deutlich, daB das Engagement fur die kulturelle Aktivitat auch
davon abhingt, welche Freirdume, Madchen und junge Frauen zu Hause haben.

Kunstlerkolonien oder Projekte werden als Gestaltungsrdume zur Entwicklung und
Férderung der kulturellen Aktivitat bezeichnet, in welcher sich ‘Weibliche Vielfalt’
zeigen kann. Alierdings sollten diese nicht nur fir Personen offen sein, die Geld
haben. X2.: ,So kleine Kinstlerkolonien, das wére toll. ... oder ich denk an dieses
Projekt mit diesem Kunstforum, da bin ich echt gespannt was das ist. Das ist ein
Haus, das gerichtet wurde, wo natiirlich auch wieder mords die Reichen drinsitzen,
die dann im Mercedes vorfahren, da wird es dann wieder fragwirdig, also es muf3
ja nicht gleich elitdar werden und nur fir die Hohen und Reichen sein. Also die
Kéthe Kollwitz hat das auch ganz toll gemacht, oder die Paula Modersohn-
Becker.”

Sobald die Madchen und jungen Frauen direkt auf die Benachteiligung von Frauen
in der Kunst angesprochen werden, lehnen sie dies ab. X2.: ,Friiher ja, die waren
da einfach nicht so akzeptiert. Heute nicht, heute ist es gleich, es wére schlimm,
wenn es anders wére, aber ich kann mir nicht vorstellen, dal es in der heutigen
Zeit noch Benachteiligungen gibt fir Frauen. Also nicht in der Kunst.“

In Seminarzusammenhangen und Initiativen wie dem Frauencafé wurden kulturelle
Experimente zugelassen. Dabei ist die Mdglichkeit der Bezugnahme der Madchen
und jungen Frauen untereinander, wie auch der Zugang zu diesen Seminaren
oder den Initiativen von Bedeutung. So werden Seminare oder Initiativen, die sich
in erster Linie ausschlieflich an Madchen und Frauen wenden, kritisch bewertet.
Ein Frauenseminar mit dem Titel: ‘Unser Kérper' wurde mit der Vorstellung in
Verbindung gebracht, daR sich dort hauptsachlich Madchen und junge Frauen
anmelden, die sich als Emanzen bezeichnen oder als solche bezeichnet werden.
Einige der Madchen und jungen Frauen hatten bereits feste Vorstellungen, wie
Madchen und junge Frauen, die sich dazu anmelden auftreten wiirden. M.: ,Zuerst
hab ich gedacht, das ist irgend so ein Emanzentreff, das mult du schon mal
angucken. Frauenseminar, das hat sich echt nach Emanzen angehért und dann
noch der Titel: ‘Unser Kérper', da hab ich an Schénheitstips gedacht. Doch da war
keine Emanze dabei, keine einzige.” Auf die Frage, was Emanzen sind, antwortet
eine junge Frau: ,Die alles niedermachen, ich find du muf3t dich in der Mitte treffen.
Wenn solche dabei gewesen wéren, mit denen hétte ich mich angelegt.“ Die
Frauen, welche sich fir ein Frauencafé engagierten, meinten, daR sie dadurch,
daB auch Manner Zugang haben, eher Akzeptanz in der Offentlichkeit finden. X3.:
-Nun, zuerst sind wir davon ausgegangen, nicht so fir Mdnner zu machen. Das
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hat mir eigentlich ehrlich gesagt auch nicht so gefallen, weil doch die Leute
streckenweise sehr konservativ sind und sicherlich mehr Leute kommen, wenn
auch fir Ménner offen ist. ...wir haben uns dann geeinigt, dafl sie kommen, ich
fand es okay, warum nicht.” Die 6ffentliche Darstellung ist gerade in bezug auf die
‘Weibliche Vielfalt’ von groRer Bedeutung. Die Gefahr der Stigmatisierung und Zu-
schreibung ist gro3. X3.. ,....Frauencafé und Emanzen, da hast du so viel negative
Sachen gehért, da konntest du gar nicht mehr raus aus dem Kreis.” Gerade in die-
sen Zusammenhangen sind Grenzen oder Festschreibungen hinderlich zur Dar-
stellung einer ‘Weiblichen Vielfalt'. Insofern wird ein relativ offener Rahmen fir
kulturelle Experimente benétigt, der 6ffentlich akzeptiert ist. Eine Frau beschreibt
die Angst der anderen Frauen, sich in der Offentlichkeit zu zeigen, vor allem mit
unbekannten Darstellungsweisen. X3.: ... wir sind losgezogen und haben fotogra-
fiert, das war schon schwierig teilweise, da war zum Teil so ne Hemmschwelle, da
waren viele, die wollten das nicht. Die haben alle wahnsinnig Angst, daB ihr Bild in
die Offentlichkeit geht, deshalb wollten viele nicht. Die Problematik war auch die,
dal’ es noch nicht offiziell war, alles noch so unter uns, es war noch nicht vorberei-
tet. Das war halt noch inoffiziell.”

Die offentliche Darstellung und der Rahmen ist fir kulturelle Experimente der
Méadchen und jungen Frauen sehr bedeutsam. ‘Weibliche Vielfalt’ kann sich nur
dann ausdriicken, wenn zumindest nach aulen eine Akzeptanz vorhanden ist, die
es erlaubt sich in einer kulturellen Vielfalt auszudriicken.

Zusammenfassend werden die Kulturbarrieren von Madchen und jungen Frauen,
die in den Operationalisierungsdimensionen: ‘Sich zurticknehmen’, ‘Weibliche Be-
zugssysteme’ und ‘Weibliche Vielfalt’ untersucht und durch das empirische Mate-
rial belegt wurden, in ihren wesentlichen Aussagen miteinander in Verbindung ge-
bracht und diskutiert. Die Frage der Anerkennung kultureller Aktivitdten von Mad-
chen und jungen Frauen spielt in allen Operationalisierungsdimensionen eine
wichtige Rolle. Die Anerkennung ist damit eine zentrale Kategorie, in welcher sich
die strukturellen und individuellen Kulturbarrieren verbinden. Die Analyse der
Vermittlungszusammenhénge zeigt, dal gerade im jugendkulturellen Milieu die
Bezugnahme der Madchen und jungen Frauen untereinander erschwert ist. Sie
nehmen sich in diesen Zusammenhangen stérker zurtick und bringen sich weniger
selbst ein, da sie um ihre Anerkennung flrchten. Die fehlende Vorstellung einer
weiblichen Vielfalt in bezug auf kulturelle Aktivitaten von Madchen und jungen
Frauen zeigt sich in diesen Zusammenhéngen sehr deutlich. Die kulturellen iInter-
essen der Madchen und jungen Frauen werden immer wieder gemessen an den
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‘allgemeinen Interessen’, wodurch eigene Anspriiche unsichtbar bleiben bzw. zu-
ruckgenommen werden.

Die Selbstentwertung des kulturellen Kénnens, die sich darin ausdriickt, daR die
Madchen und jungen Frauen auBern, ‘nur Singen zu kdnnen’, ‘nicht begabt zu
sein’, ‘nicht gefragt zu werden’ und zu einer ‘Minderheit zu gehoren’, muB in Zu-
sammenhang mit der begrenzten Méglichkeit einer weiblichen Bezugnahme und
den nicht vorhandenen Gestaltungsrdumen, diskutiert werden. Die Wertschétzung
einer kulturellen Aktivitat mift sich fur die Madchen und jungen Frauen daran, was
in dieser Aktivitat steckt und wie sie sich dariber darstellen kénnen. Dies wird be-
sonders in den Theaterrollen deutlich, die ihnen ein Ausprobieren anderer Rollen
ermdglichen, mit welchen sie sich jedoch nicht immer o6ffentlich zeigen wollen.
Viele kulturelle Aktivitaten und Interessen der M&dchen und jungen Frauen werden
offentlich nicht sichtbar, da es keine Milieus gibt, in denen sie diese ausprobieren,
einbinden und mit denen sie sich darstellen kénnen. Besonders im Musikbereich,
jedoch auch in bezug auf andere kulturelle Aktivitaten gibt es keine Orte fiir Mad-
chen und junge Frauen, in welchen sie ihr jugendkuiturelles Ausdrucksvermégen
erweitern und darstellen kénnen. Traditionell anerkannte Vermittlungszusammen-
hange im kulturellen Bereich sind in landlichen Regionen nach wie vor die Vereine,
die Kirchen, die Verbande und die Schulen. In diesen Zusammenhangen werden
eher volkstimliche oder klassische Inhalte vermittelt, welche in jugendkulturellen
Zusammenhangen wenig anerkannt sind. Da Mé&dchen und junge Frauen sich
eher in traditionell anerkannten Vermittlungszusammenhangen kulturell engagie-
ren, sich jedoch nach auf’en als Jugendliche darstellen wollen, nehmen sie sich
mit diesen kulturellen Aktivitdten im Jugendbereich zuriick. Die Operationalisie-
rungsdimension ‘Sich zuriicknehmen’ muf3 in bezug auf Madchen und junge
Frauen um die jugendkuiturelle Dimension erweitert werden. So stelit sich die
Frage, welche Aktivitdten im jugendkulturellen Milieu anerkannt sind, womit sich
Madchen und junge Frauen als Jugendliche darstellen kénnen. Ein interessantes
Beispiel dafir ist ein Theaterstlick, in welchem zwei der Madchen und jungen
Frauen, eine Rolle als Punkerin spielen, sie kdnnen sich damit als Jugendliche in
der Offentiichkeit zeigen und werden damit auch im jugendkulturelien Milieu aner-
kannt.
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6.5 Dimensionen der Lebensbewiltigung von Madchen und jungen Frauen
in landlichen Regionen:
‘Soziale Freisetzung’ — ‘Bleibeorientierung’ — ‘Regionalitat’

Die Fragestellung meiner Arbeit lautet, welchen Beitrag kulturelle Aktivitdten zur
Lebensbewaltigung von Madchen und jungen Frauen in landlichen Regionen lei-
sten. Um jedoch zu untersuchen, welche Relevanz kulturelle Aktivitéten fiir die Le-
bensbewaltigung von Madchen und jungen Frauen in {andlichen Regionen haben,
mufl zunéchst dargestellt werden, welche Lebensrealitdt Madchen und junge
Frauen im landlichen Raum vorfinden und wie sie damit umgehen. Lebensbewalti-
gung kann fur die Madchen und jungen Frauen bedeuten, sich mit Vorhandenem
zufriedenzugeben, allerdings verweist Lebensbewaltigung immer auch auf offen-
sive Lésungen.

Ich verwende in diesem Untersuchungszusammenhang die in Kapitel 2 vorgestell-
ten Operationalisierungsdimensionen der Lebensbewaltigung, welche da sind:
‘Soziale Freisetzung'’, ‘Bleibeorientierung’ und ‘Regionalitat’. Daran kénnen typi-
sche Orientierungs- und Bewaltigungsbeziige der Madchen und jungen Frauen in
landlichen Regionen thematisiert werden. Zunachst werden die Aussagen, der
unterschiedlichen Operationalisierungsdimensionen nacheinander dargestelit, ehe
sie miteinander verbunden werden.

In der Operationalisierungsdimension ‘Soziale Freisetzung’ steckt eine allgemein
jugendkulturelle Dimension, in welcher sich die Reproduktionsbedingungen des
Jugendalters zeigen. Wie sich jugendkulturelle Selbstandigkeit fur Madchen und
junge Frauen auBert und inwieweit sie die Maglichkeit haben sich Uber die ‘soziale
Freisetzung’ selbst zu thematisieren, hat eine wichtige Bedeutung fir ihre Lebens-
bewdltigung. Mit der Operationalisierungsdimension ‘Soziale Freisetzung’ kann
untersucht werden, welchen Bezug Madchen und junge Frauen zur Clique, zu sich
selbst und zu ihrem Dorf haben und wie sie mit den darin enthaltenen Erwartungen
und‘Anforderungen umgehen.

Die Operationalisierungsdimension ‘Bleibeorientierung’ ist eine landtypische Di-
mension, in der regionale Faktoren, die fiir den Reproduktionszusammenhang von
Médchen und jungen Frauen bedeutsam sind darges{ellt werden kénnen. Welche
Méglichkeiten das Bleiben in der Region oder Weggehen aus der Region fiir die
Méadchen und junge Frauen erdffnet, kommt in ihren Wiinschen deutlich zum Aus-
druck. Die Dimension ‘Bleibeorientierung’ erméglicht den Méadchen und jungen
Frauen sich mit ihren eigenen Vorstellungen darzustellen und dadurch aus Zu-
schreibungen und Klischees herauszukommen.
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In der Operationalisierungsdimension ‘Regionalitat’ ist eine dorfiibergreifende Ori-
entierungsperspektive enthalten, die fur die Eigenstindigkeit der Madchen und
jungen Frauen eine bedeutende Rolle spieit. Madchen und junge Frauen sind nicht
mehr nur auf inr Dorf angewiesen, sondern sie orientieren sich auch in der Region.
Durch die Modernisierung von Bildung und die damit verbundene Mobilitit werden
regionale Bezlge hergestellt. Die Regionalorientierung wird damit als eine Erwei-
terung des Raums zur Selbstdarstellung und Selbstthematisierung fir Madchen
und junge Frauen relevant. In der Dimension Regionalorientierung zeigt sich der
soziokulturelle Ausdruck von Freisetzung und es kann untersucht werden inwiefern
diese Orientierung fur Madchen und junge Frauen eine Erweiterung ihres sozial-
raumlichen Horizonts darstellt.

Im folgenden werde ich das empirische Material entlang der Operationalisierungs-
dimensionen ‘Soziale Freisetzung’, ‘Bleibeorientierung’ und ‘Regionalitdt’ zusam-
menfassen. Einzelne Passagen, in welchen sich die Aussagen dieser Operationa-
lisierungsdimensionen verdichten, werde ich wértlich zitieren.

‘Soziale Freisetzung’

Mit der sozialen Freisetzung ist die traditionelle Geschiechterrollentrennung durch
den jugendkulturellen Nivellierungseffekt Uberformt worden. Madchen und junge
Frauen betrachten dies als Freiraum, den sie fur sich in ihrer Jugendzeit bewuBt
beanspruchen wollen. In den Interviews betonen die Madchen immer wieder Ju-
gendliche zu sein und sich auch als Jugendliche darstellen zu wollen. Das &uRert
sich insbesondere in ihrem Anspruch, tberall dabei sein und dazu gehéren zu
wollen. Die Zugehérigkeit zu einer Clique gilt fir sie als Voraussetzung, um aus
dem Dorf herauskommen und sich im regionalen Umfeld orientieren zu kénnen.
Insofern wird ihnen erst Uber die Zugehdrigkeit zur Clique die Realisierung ihrer
soziokulturellen Freisetzung ermdglicht. Einige der Madchen und jungen Frauen
beschreiben, daR sie mit ihrer Clique nur das gemeinsame Ausgehen verbindet.
W.: ,Ich geh halt fort mit den Bekannten von meinem Bruder oder mit dem Volley-
ball, aber das ist ziemlich spariich, weil ich eigentlich schon wieder andere Interes-
sen hab ...wir haben wenig gemeinsam.” Es gibt bestimmte Treffpunkte der Cli-
quen im Dorf, dort wird vereinbart, wohin man fahrt. Meist sind es Orte wie die
Disco oder Tanzveranstaltungen, andere Orte werden kaum ausgewahlt. L.:
».-.Samstags treffen wir uns an der Disco, das sind vielleicht so zwanzig Leute oder
so, dann gehen die einen auf den Tanz und die anderen dorthin, meist so vier oder
finf zusammen halt. ...das geht von sechzehn bis dreiundzwanzig, sogar finfund-
zwanzig, das ist eigentlich ziemlich gemischt.“ Fur viele der Madchen und jungen
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Frauen steht das gemeinsame Ausgehen im Vordergrund, sonst haben sie mit den
anderen Jugendlichen der Clique wenig gemeinsam. Viele Madchen sagen, daf
ihre Clique fur sie keine ‘richtige Clique’ ist. A.: ,In W. gibt es eigentlich keine so
richtige Clique, ich meine wir haben jetzt einen mit dem gehen wir abends so weg.
Wir waren dann mal in R. und haben Eis gegessen oder auf Festen. Doch so ne
richtige Clique ist das nicht, man kennt eben die Leute, vom Treffen.”

Jugendclubs im Dorf werden von einigen Madchen und jungen Frauen als
‘abstoflend’ bezeichnet. A.: ,Da kommt man rein, wird angeguckt, dann heif}t es:
‘Ach, die’, dann wird ein paar Worte geschwétzt, hallo und so dann ist nichts
mehr.“ R.: ,Es gibt auch zurtickgezogene, ...die kommen nicht so in den Club. Die
werden nicht richtig aufgenommen oder wenn die ins Pub kdmen, wiirden die
dumm angeschaut.” Nur wenige Madchen und junge Frauen halten sich regelma-
Rig in den Jugendclubs auf, viele ‘trauen sich nicht’ in den Club, da sie befirchten,
dort ‘angemacht’ zu werden.

In der Schule und am Arbeitsplatz wird hauptsachlich dariber geredet, was man
am Wochenende unternommen und wie man die Freizeit verbracht hat. Fir die
Madchen und jungen Frauen ist es wichtig, etwas erzahien und sich dariiber dar-
stellen zu kénnen. U.: ,Die anderen gehen eben auch weg in der Klasse und er-
zéhlen dann, dall es am Wochenende so toll war. Und wir sprechen halt was so
am Wochenende ist und wo die anderen hingehen und so.” C.. ,...Ganz wichtig
find ich, dal3 in der Freizeit was lduft. Fiir viele gibt es nur das Wochenende und
da passiert dann auch nichts.*

Einige Madchen und junge Frauen thematisieren, daB sie keiner Clique angehdéren
und deshalb auf den Freund oder ihre Eltern angewiesen sind, wenn sie in ihrer
Freizeit etwas unternehmen und wegfahren wollen.

O.: Meist bin ich mit den beiden und meinem Ex-Freund hingefahren. Dort trifft
man sich halt dann, aber als Clique féhrt man da nicht hin.

1.:In N. gibt es keine spezielle Clique, zu der du gehérst?

O.: Nee.

1. Und hinkommen tut ihr da?

P.: Meine Mutter hat mich oft auch gefahren. Sonst ist es echt schlecht.

O.: Bei mir haben auch frilher mich meine Eltern gefahren, dann mein Freund und
Jjetzt bin ich halt aufs Auto meiner Eltern angewiesen.
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Viele der Madchen und jungen Frauen missen, wenn sie weggehen zu einer be-
stimmten Uhrzeit zu Hause sein. Die mannlichen Jugendlichen, die sie mitnehmen,
durfen oftmals langer wegbleiben, deshalb kénnen sie nicht mit jeder Clique weg-
gehen. Die Eigenstandigkeit der Madchen und jungen Frauen ist durch ihre An-
gewiesenheit auf andere, meist ménnliche Jugendliche, begrenzt. A.: ,Die haben
halt meist ein Auto, und wenn man sich dann nicht nach denen richten wiirde,
dann kdme man ja gar nicht weg. Dann ist man eben froh, dal8 man mitkommt.“
O.: ,lch mein, die miissen nicht fragen, wie lang sie diirfen und bleiben was wei3
ich wie lange weg und ich mufl zu der und der Uhrzeit daheim sein, dann will ich
auch nicht immer sagen ich muf8 heim und wer fahrt mich.” X1.: ,Also ich muf§
dafiir sorgen, daf3 ich um zwdlf Uhr irgendwo abgeholt werde oder zu Hause bin,
sonst lassen mich meine Eltern auch nicht weg. Wenn ich sag, ich weil3 nicht wann
ich heim komme, dann hab ich Pech gehabt.“ A.: ,Ich bin da jetzt auch noch nicht
so oft mitgefahren, aber man muf3 halt sehen, manche wollen schon spéter heim, da
kann man dann halt nicht mit, weil extra fahren sie dann nicht heim, wenn man
meinetwegen schon um elf daheim sein muB3, das lohnt sich dann ja auch nicht. Sie
richten sich vielleicht etwas danach. B.: ,Man kann auch nicht mit jedem gehen,
weil die bleiben oft l&nger. Dann mul3 man immer fragen, wann kommst du heim.
...Wenn wo was ist, das ist eben immer so, das Hinkommen ist nicht so schlimm,
aber meist féngt das erst um zehn an und es lohnt sich auch nicht, wenn es um
acht anfangt, schon wieder um zehn zu gehen. Das bringt es absolut nicht, dann
kann ich gleich daheim bleiben.“ Die Madchen und jungen Frauen beschreiben,
daf sie sich kaum durchzusetzen kénnen in ihrer Clique, da sie zur Minderheit
gehoren. G.: ,Auch wegen dem Forigehen abends, das sind schon die meisten
Kerle, die da gehen und wenn dann ein paar Médle kommen, dann werden die
gleich angeschaut und so. Da haben es die Méadle schwerer. Vor allem wenn es
dann in der Clique oder so ein Haufen Kerle nur gibt und kaum Madle, dann ist das
schon schwer.”

Die soziale Freisetzung ist nicht allein von der Cliquenzugehérigkeit, sondern auch
von der elterlichen Unterstiitzung abhéngig. Die Eltern nehmen deutlich EinfluB auf
die Entscheidung, wohin die Madchen und jungen Frauen gehen. X71.: ,Das ist
manchmal schon schwierig hier mit dem Wegkommen. Aber normal wird das alles
drei, vier Tage friher vereinbart, wer alles mitgeht, wieviel Autos man braucht,
welche Eltern fahren und so. Uns bleibt ja nichts anderes (ibrig. Grad so die von
unserer Schule, wir organisieren das dann mehr zusammen.“ Die soziale Freiset-
zung ist fur viele der Madchen und jungen Frauen davon abhingig, welche Tole-
ranz die Eltern ihnen entgegenbringen. X.: ,/ch glaub, das kommt auch auf das
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Eltemhaus an, wie du da die Freiheit kriegst.” Der Zugang zur Clique, zum Ju-
gendclub oder zum Jugendhaus ist fur die Madchen und jungen Frauen von der
Zustimmung der Eltern abhangig. Einige Madchen und junge Frauen sagen, da
sie zu Hause ‘Krach kriegen, wenn sie sich im Jugendclub oder in bestimmten Cli-
quen aufhalten. Dabei spielt der Ruf, den der Jugendclub oder die Clique hat eine
bedeutsame Rolle. Jugendclubs sind héaufig in alten, heruntergekommenen Hau-
sern angesiedelt und haben schon dadurch keinen guten Ruf. Viele Madchen und
junge Frauen sind der Meinung, dal die Renovierung des Jugendclubs
erforderlich ist, damit sie von ihren Eitern die Erlaubnis bekommen dort hin-
zugehen. T.: Ich wiirde auch geme in den Club gehen, aber der ist bei meinen
Eltern einfach total verrufen. Wenn der fir die Erwachsenen besser aussehen
wirde, der muB8 sich ja nicht &ndern nur nach auBen besser aussehen, dann
wirden auch andere Jugendiiche rein dirfen.” S.: ,Der Club sieht halt von aullen
ziemlich fertig aus und heruntergekommen und da denken halt viele Leute
schlecht, der ist einfach verrufen.” A.: ,Hm, ich mein so ein Jugendclub ist meist
etwas verrufen und in so nem Kaff wie N. da wird eben viel getratscht und so und
das wird eben nicht germn gesehen. Die Eltern trauen sich da nicht rein, das ist
etwas fdr Jugendliche und dann wird halt bés driiber geredet. Was da drin
passieren wirde und iiberhaupt und meine Tochter, die kommt da nicht rein.
Vielen wird das iberhaupt verboten da rein zu kommen. Das hab ich auch schon
erlebt, wenn man mal draul3en ist und fragt, komm wir gehen mal in den Club, da
ist es warm, dann heift es ne, da hat meine Mutter mir verboten reinzugehen. Und
insofern find ich das eigentlich schlecht.” B.:" Zu mir hat meine Mutter auch schon
oft gesagt, geh nicht so oft in den Club, lese lieber ein Buch, da hast du mehr
davon. Da wird teilweise ziemlich schlecht geredet. Und grad in W., die schenken
keinen Alkohol aus ... da haben wir immer gemeint, da geht was ab, doch das ist
eigentlich gar nicht der Fall.*

Einige der Madchen und jungen Frauen, die ab und zu in den Jugendclub gehen,
betonen, dafl sie selbst dariiber entscheiden kénnen, ob sie dorthin gehen. A.:
JAlIso ich la8 mich davon nicht abhalten, ich mach das was ich mein, was ich jetzt
fiir richtig find und was ich machen mécht und was ich nicht negativ find. Wenn ich
jetzt z.B. in die Disco geh und mir einer, wie sagt man da, Joints anbietet oder so,
da ist in der Disco ne viel groRere Méglichkeit da und im Jugendclub passiert so
was gar nicht. Ich mein es war ne Zeitlang so, da8 da wirklich das Zeug verkauft
wurde, aber damit hab ich absolut nichts zu tun. Mir ist so was noch nicht passiert
und ich wiirde auch nicht in Versuchung geraten. Ich hab da keine Lust.” Eine
junge Frau sagt, daR sie abends auch alleine in die Kneipe geht, auch wenn das
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von ihrer Mutter oder auch anderen Dorfbewohnern nicht akzeptiert wird. U.: Ich
mein, fiir meine Mutter ist das unvorstellbar, alleine in ne Kneipe zu gehen. Wenn
wir Streit gehabt haben und die Mutter ruft an und der V. hockt alleine daheim und
sagt, die ist in der Kneipe, das rafft sie nicht.“

Das Vertrauen das die Eltern den Madchen und jungen Frauen Vertrauen entge-
genbringen, hat fur ihre Freisetzung eine grole Bedeutung. Eine junge Frau schil-
dert, daB sie jederzeit jemanden nach Hause mitbringen kann und ihr immer Ver-
trauen entgegengebracht wird, wenn sie ausgeht. Allerdings ist das nicht bei allen
so. D.: ,Man kann auch immer jemanden mitbringen. Oder wenn meine Mutter
weill wo ich bin, kann ich da auch lénger bleiben. Wir haben da eine in unserer
Klasse, da waren wir bei der abends und die war mit dem Fahrrad da und sollte
gegen neun nach Hause fahren und es hat geregnet und das sind 14 Kilometer
und wir haben gesagt, sie kénne jetzt nicht nach Hause fahren. Dann hat sie noch
zu Hause angerufen, da war aber nur ihr Bruder zu Hause. Sie hat dann bei mir
tibernachtet und die Folge war, ihr Wochenendjob im Café, den sie mit mir zu-
sammen ausibt, wurde ganz gestrichen, weil man da die Kontrolle verliert. Und
meiner Mutter wére es tausend mal lieber gewesen, daf ich da iibernachte, wenn
es dunkel ist und regnet. Das wére das allerletzte. Ich fand das fotal brutal. Und
vor allem sie, die kriegt ja auch kein Taschengeld und sie muB sich ja ihr Geld sel-
ber verdienen und dann wurde ihr das auch noch gestrichen, das ist der Wahn-
sinn.”

Begrenzungen von Méadchen und jungen Frauen in bezug auf ihre soziale Freiset-
zung werden von den anderen zwar wahrgenommen, allerdings werden die Mad-
chen und Frauen, diese Begrenzungen besonders deutlich erfahren, dafiir selbst
verantwortlich gemacht. X1.: ,T. kann sich wesentlich mehr erlauben bei ihren EI-
tern als ich und E., die sagt dann, sie geht zu T. und zieht dann mit der los und J.
darf am allerwenigsten, also die ist froh wenn sie bis zwéIf mal weggehen darf. Die
hatte dann auch mal so ne Zeit ne Phase, wo sie meinte, dalk sie (iberhaupt nichts
mehr mitkriegt und hatte Angst, sie gehére nicht mehr dazu. Und bei mir ist es halt
so ausgeglichen, es mul3 sich halt im Rahmen halten. Ich sehe es dann aber so
an, dafl ist dann meine Schuld, da muB ich dann dafiir sorgen, wenn ich nicht mit
dabei bin, dann darf ich nicht warten, bis die anderen sagen: ‘Komm’, sondern daf}
ich dann sage, ich kann nicht mit. Weil ich wiirde das auch nicht machen, wenn ich
irgendwo hingehe und jemand kommt nicht mit, da3 ich dann immer hinterherlaufe
und immer nachfrage.
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Neben der Clique nehmen die Freundinnen eine zentrale Rolle im Leben der Mad-
chen und jungen Frauen ein. Vielen Madchen und junge Frauen bezeichnen die
Freundin, als die Person, mit der sie am meisten machen und die Uber sie genau
Bescheid weil. Die Freundin ist, neben der Schule und der Arbeit der wichtigste
Bezugspunkt im Leben der Madchen und jungen Frauen. U.: ,...wichtig sind mir
Freundinnen, wenn ich jetzt alleine dastehen wiirde oder in einem Dorf mit zehn
Hausem wohnen wiirde, das wére schiimm fir mich.” O.: ,...wichtig ist, da man
Freundinnen hat, ...daf3 man sich mit denen versteht, dall das bleibt die Freund-
schaft, das find ich schon wichtig, da3 das alles zusammenbleibt.”

Die Mode hat als Medium der Selbstdarstellung fur die Madchen und jungen
Frauen eine groRe Bedeutung. Dartiber driicken sie ihren ‘persénlichen Stil' aus
und demonstrieren ihre Selbstandigkeit. Viele orientieren sich daran was gerade
modern ist und wollen auf dem neuesten Stand sein. Auch in bezug auf die Zu-
gehorigkeit zur Clique spielt die Mode eine wichtige Rolle, die Madchen und jun-
gen Frauen betonen, da ‘das Modische cliquenhaft ist. X1.: ,Ich bin halt ein Typ,
ich méchte schon irgendwo vome sein, vielleicht ist das eine schlechte Eigen-
schaft, aber mir ist das lieber, wenn ich so neuere Dinge hab, als wenn ich da in
nem Wollpulli und ner Cordhose laufe und schief angeguckt werde, das ist mir ge-
rade nicht so recht.” N.: ,Ich tue das auch gemn etwas auffallen.” Eine junge Frau
thematisiert, dal® sie keinen besonderen Wert auf Kleidung legt, weshalb sie als
‘Dorftrottel’ bezeichnet und zur Aulenseiterin wurde. M.: ,Mit Mode, das find ich
hier nicht so der Punkt, aber da8 z.B., wenn ich mit meinen bunten Hosen komm
oder mit gefdrbtem Haar, dann hei3t es: ‘Die, mal sehen, wenn die mit ner Glatze
kommt. Wenn du also nicht die weite Jeanshose hast und den Pulli von Emesto,
halt einer fiir 150 DM, dann bis du schon wieder halb out bei manchen. In X. auf
der Schule geht es sogar, wenn ich aber nach Z. guck, da féngt es schon an, da
geht es dann auch nach Klamotten. Wenn z.B. mein Volleyballtrainer zu mir sagt:
‘Du bist ein Dorftrottel’, nehme ich das nicht so. Er meint ich solle die Stadtleute
ansehen, die wéren auf dem neuesten Stand und modisch. ...Das Modische ist
halt cliquenhaft. ...da gibt es wenige, die da mal anders herumlaufen, einfach mal
so ganz bequem, meist Stiefel und Jeans und zu jeder Saison der passende Pulli
und die Brille, das machen viele.“ Viele Madchen und junge Frauen wirden sich
gerne ‘etwas verriickt’ anziehen, ‘'etwas ausgeflippter’, allerdings fiirchten sie damit
zu sehr aufzufallen. U.: ... z.B. grad in der Stadt, wenn man da die Mode sieht,
dann denkt man so kénnte man bei uns nie rumlaufen. Dann will man auch mal so
was haben und probiert es und die Leute schauen dann so, dann heiflt es: ‘Wie
die herumiduft. Das ist schon ziemlich schwer. ...dann wirde ich gern auch mal
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tagsiiber was ausgeflippteres anziehen. In der Stadt ist das ja jedem egal.” Die
Kleidung gilt fur die Madchen und jungen Frauen als Kennzeichen dafiir, ob man
aus einer gréBeren oder kleineren Gemeinde kommt. Nicht so modisch gekleidet
zu sein, bedeutet, daR man aus einem ‘kleinen Kaff kommt. M.: ,Bei der einen, da
hab ich gedacht, die muR vielleicht in einem Kaff wohnen, wenn die nicht mal
Stretchhosen kennt, mit den Hosen rennt doch fast jeder rum.“ Die Madchen und
jungen Frauen, die sich ausgefallen und extravagant kleiden, werden von anderen
beneidet, sie werden als sehr selbstbewuBlt bezeichnet. N.: ,Wenn du hier was
ausgefallenes machst, beneiden dich auch manche, dal3 ich mir das trau. Dann
trauen sich auch andere wieder. Da ist halt immer wieder die Angst, was die an-
deren denken und so geht es jedem.*

Uberall in der Region werden die Madchen und jungen Frauen trotz ihrer sozialen
Freisetzung mit traditionalen und modernen Grenzen durch Geschlechtsrollenzu-
schreibungen konfrontiert. Soziale Freisetzung bedeutet zwar auch Freiziigigkeit,
diese wird jedoch hauptséchlich Jungen und jungen Manner zugestanden. Méad-
chen und junge Frauen sollen sich diesbezuglich zurtickhalten. R.: ,/n N. gibt es
viele Jungen, die sifzen am liebsten im Pub und trinken sich einen an und gehen
dann nach Hause und sehen Video oder sonst etwas. ...Manche Jugendiiche, die
entwickeln sich so richtig zum Fu3ball, dann haben sie schon einen kleinen Bier-
bauch und fahren Moped, da gibt es genug Beispiele. Das haben die von ihren
Bridemn. S.: Wenn man die fragen wirde, was sie gerne machen wiirden, dann
wiirden die nur sagen. ,Ha, Moped fahren®. W.: ... ich kam mit denen auch nicht
so gut aus, besonders mit den Jungen, weil die konnten mich nicht leiden. ...die
haben halt andere Interessen, die konnten es nicht verputzen, dal3 vielleicht ein
Médle gescheiter ist wie sie und alles mégliche. Dall Méadle andere Interessen ha-
ben und sie nicht anhimmeln und iber jeden dummen Witz lachen.” Belastigun-
gen und sexuellen Ubergriffen durch Jungen und Manner sind Madchen und junge
Frauen immer wieder ausgesetzt. Wie sie damit umgehen bleibt ihnen Uberlassen.
X3.: Ja, am Freitag, da war es allerdings etwas ibel. Wir wollten zumachen, dann
kamen noch ein paar rein und haben uns angerempelt. Wir haben gesagt, sie be-
kommen noch ein Bier, wir haben den anderen ja auch noch was gegeben, dann
war das ja so lbel, wo der eine sagte: ,He Puppe bringe mir mal nen Ascher”. In
dem Ton, hab ich gesagt, geht es nicht bei uns. Das war fiir alle so ein schlechtes
Erlebnis, doch wie kann man so ner Situation aus dem Wege gehen. Doch so weit
sind wir nicht.”

Einige Madchen und junge Frauen mossen zu Hause mithelfen und haben von
daher weniger Freizeit als andere. Sie werden mit sehr traditionellen Geschlechts-
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rollenanforderungen konfrontiert, denen sie sich kaum entziehen kénnen. M.., Mit-
helfen im Haus schon und eigentlich sollte es noch mehr sein, doch das geht gar
nicht. Sonntags muR ich halt kochen, das kotzt mich oft an. Meine Eltern gehen in
die Kirche und ich koche. Aber meine Mutter will ja auch mal ihren Sonntag.“ N.. ,ich
muf auch schon zu Hause helfen, beim Heuen oder Kartoffel heraustun, aber ich
bleibe eigentlich lieber im Haus und mach da irgend efwas.” Einige der Madchen
und jungen Frauen thematisieren weiche geschlechtsspezifischen Unterschiede im
Elternhaus zwischen ihnen und ihren Bridern gemacht werden. L.: ,/m Haushalt
halt. Wir sind eben eine groBe Familie und meine Mutter ist halt schon élter und
dann muR ich halt. Weil ich das einzige Médle bin, das ist halt das Bléde. G.: ,Zum
Beispiel meine Briider und so. Sonntags ist da meine Mutter fir alles zusténdig,
die legen sich dann héchstens ins Bett und machen gar nichts. ...immer alles ab-
spiilen und so, das geféllt mir nicht, Oder wenn ich abends von der Schule heim-
komme, muB ich alles selber machen, aber wenn meine Briider kommen, die
schreien nur, denen mufl man alles an den Tisch tragen. ...ich mach das schon,
aber ich mach es nicht gem. ....Jeder soll sein Sach selber holen.”

Viele Madchen und junge Frauen sagen, dal ménnliche Jugendlichen zwar sehr
‘fortschrittlich’ denken, allerdings sind sie sich nicht sicher, ob dieses Denken auch
spater in einer Partnerschaft zum Tragen kommen wird. Z.: ,/ch meine da kann
man solche und solche finden und wenn einer sagt, er kann die Waschmaschine
bedienen, der soll das dann auch bitteschén machen, aber ob die dir das spéter
auch machen, das ist wieder eine andere Sache. Oder ob die das einmal im hal-
ben Jahr machen.” Eine junge Frau kritisiert, daR viele Eltern den Jungen zu viel
abnehmen, vor allem was die Hausarbeit betrifft. Dies wirkt sich ihrer Meinung
nach deutlich negativ auf die kunftige Rollenteilung zwischen den Geschlechtern
aus. D.: ,Wir machen das zur Zeit in der Schule, daf8 wir Samstags Kuchen ver-
kaufen. Und die Jungen missen auch Kuchen mitbringen, aber es ist fir die tfotal
selbstversténdiich, daB fir die die Mutter den Kuchen backt. ...Sie sehen das
schon ein, dal3 sie das genauso gut kénnen, aber sie machen es nicht. Die meinen
dann, macht mal lieber ihr. ...Wenn ich deren Mutter wére, ich wiirde die in die K-
che jagen und denen ein Idotenkochbuch vorsetzen und sagen: ‘Mach mal’. Mir
hat das auch nie richtig jemand beigebracht, doch ich hab mir das auch angeeig-
net.”

Viele der Madchen und jungen Frauen wiinschen sich fur ihre Zukunft eine gleich-
berechtigte Partnerschaft und wollen einen guten Beruf haben und darin weiter-
kommen. Allerdings sind sie skeptisch, ob sie einen Partner finden, der sie darin
unterstitzt. Die Realisierung ihrer Lebensvorstellungen und Erwartungen ist davon



178

abhéngig, ob sie einen Partner finden, der ihre Vorstellungen teilt und sie entspre-
chend dabei unterstiitzt. A.: ,/ch hab vor kurzem mit einem geredet, der gemeint
hat, daB er die Aufgaben machen will, die normalerweise eine Frau macht, also
daheimbleibt. Er meinte mir gegeniiber, er sei bereit das zu tun. Auch in der
Schule haben wir dariiber geredet (iber Frauenrolle oder Mé&nnerrolle und absolut
alle Jungen aus der Klasse meinten die Frau solle daheim bleiben und Geschirr
sptilen, die Kinder erziehen. ...diese Einstellung haben viele. Vielleicht &ndem die
sich teilweise noch, aber bei manchen sehe ich da keine Chance." Haufig formulie-
ren die Madchen und jungen Frauen ihren Wunsch, spater Kinder und eine Familie
zu haben und gleichzeitig in ihrem Beruf weiterarbeiten zu wollen. Fur viele von
ihnen ist es unverstandlich, da es immer noch Madchen und Frauen gibt, die
spater Zuhause bei den Kindern bleiben wollen. B.: ,Oder daf3, wenn Kinder da
sind meinetwegen ich die Karriere mach, wenn ich die Chance hab. Und der Mann
dann daheim bleibt und die Kinder versorgt, das kam (berhaupt nicht in Frage und
da war dann eine dabei, die meinte, das wiirde sie nie machen, wenn sie Kinder
hétte arbeiten gehen. Dann hat der J. gemeint: ‘Dich heirate ich’. ...blo dal3 die
ihre Arbeit haben, ihr Essen bekommen und ihre Ruh.” D.: ,Also es wére flr mich
absolut indiskutabel Hausmiitterchen zu spielen. Ich wiirde es nie machen, also
ich wiirde das auch nie von meinem Mann veriangen, dal3 er das spielt, weil ich
das auch nicht will.“ W.: ,Ich will schon mal Kinder, aber nur Familie, das ist out
und gleichzeitig will ich mich nicht unterkriegen lassen will meinen Beruf haben."

Die meisten Madchen und jungen Frauen &uBern, daR sie spéater eigenstandig
sein und ihr Leben selbst gestalten wollen. D.: ,Ich wollt auch nie vom Geld
meines Mannes leben, total nie. Ich wollte nie abhdngig sein.” Eine junge Frau
bewertet die Vereinbarkeit von Beruf und Familie als Doppelbelastung, die auf
Kosten der Frauen geht. Sie ist der Meinung, dal andere Lésungen angestrebt
und gefunden werden muissen. X.: ,Das empfinde ich als Quatsch von
Emanzipation, dal3 Frauen sich selber unter Druck setzen, liberall was leisten zu
miussen. Familie, das winschen sich viele und dann den Beruf, eben diese
Doppelbelastung, da muR man alles machen. Das ist zu viel, als Verantwortung,
das kénnte man auch verteilen. Mit anderen Leuten oder dem Partner. ...Bei mir
wére das eine ganz klare Forderung, dal3 der Mann mitmischt, dall das geteilt
wird. Ich kann mir das gar nicht anders vorstellen. Ich hab sowieso vor eigentlich
mit mehreren zusammenzuleben, dafl man das organisiert auch mit Kind und daf3
das nicht so stark getrennt wird. Dieses kleinstrukturierte, Ehepartner mit zwei
Kindem, ist nicht mein Lebensideal.” Viele der Madchen und jungen Frauen
betonen, daf sie sich ihre Eigenstandigkeit bewahren wollen. Sie wollen fir sich
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Freirdaume beanspruchen und hoffen, daR diese von ihren Lebensgefahrten und
der dérflichen Umgebung akzeptiert werden.

Die Zugehdrigkeit zu einer Clique, ist der Kontext, in welchem Madchen und junge
Frauen versuchen Freiziigigkeit zu gewinnen und sich als Jugendliche darzustel-
len. Madchen und junge Frauen sind damit in der Realisierung ihrer soziokulturel-
len Freisetzung auf Cliquen angewiesen. Die richtige Clique zu finden und dort an-
erkannt zu werden, ist fir viele Madchen und junge Frauen nicht einfach. Um ak-
zeptiert zu werden und dazuzugehéren werden oft die eigenen Interessen und
Vorstellungen in der Clique zuriickgenommen. Die Haltung der Eltern zur Clique
spielt in diesem Zusammenhang eine bedeutende Rolle. Madchen und junge
Frauen, die von ihren Eltern keine Erlaubnis bekommen mit ‘der Clique’ wegzuge-
hen, missen andere Wege finden, wie sie sich als Jugendliche eigenstandig dar-
stellen. Dabei besteht die Gefahr einer sozialen Isolierung. Insofern unterscheiden
sich die Madchen und jungen Frauen vor allem dadurch, wie sie mit der Freiset-
zung umgehen (kénnen). Der FreisetzungsprozeR ist von unterschiedlichen Fakto-
ren abhéngig, welches Vertauen Eltern den Madchen und jungen Frauen entge-
genbringen, welche Anerkennung die Madchen und jungen Frauen in der Clique
finden, ob sie einen Freund haben und ob sie in einem kleinen oder gréReren Ort
leben. Der Umgang mit der Freisetzung hat einen EinfluR auf die Beziehungen der
Méadchen und jungen Frauen untereinander. Sie sind fur ihre Lebensbewaltigung
zentral und fordern die Méglichkeiten der Selbstthematisierung und der Selbstdar-
stellung . Fir Madchen und junge Frauen ist es schwieriger sich in die dérfliche
Erwachsenenwelt zu integrieren. Da es fir sie kaum offentliche Raume gibt, zu
welchen sie selbstverstandlich Zugang haben und die sie fur ihre Interessen nut-
zen kénnen. Dies zeigt sich sehr deutlich in den Interviews, in welchen die Mad-
chen und jungen Frauen die Méglichkeit ergreifen, sich Uber ihre Lebensvorstel-
lungen und ihre widersprichliche Situation als Jugendliche zu verstéandigen. Tradi-
tionelle und moderne Geschlechtsrollenzuschreibungen werden thematisiert und
als Barrieren der Eigenstandigkeitsdemonstration beschrieben. Die Anerkennung
hat in diesem Zusammenhang eine wichtige Bedeutung.

‘Bleibeorientierung’

Die Bleibeorientierung der Madchen und jungen Frauen steht in Zusammenhang
mit den jeweiligen (jugend)kulturellen Gelegenheitsstrukturen, die fur sie zugang-
lich sind. Die Thematisierung des Bleibens oder Weggehens bietet fiir die Mad-
chen und junge Frauen die Chance, ihre regionalen Lebensbedingungen zu be-
werten. Im Dorf oder der Region zu bleiben oder von dort wegzugehen, wird in
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Verbindung mit der sozialen Freisetzung der Madchen und jungen Frauen inter-
pretiert und ist weniger ein ‘Stadt-Land-Problem’. In der Thematisierung des Stadt-
Land-Vergleichs wird das Spannungsverhiltnis von Freisetzung und dérflicher In-
tegration sichtbar. Fur die Madchen und jungen Frauen enthélt diese Dimension
die Méglichkeit aus vorhandenen Zuschreibungen und Klischees herauszukom-
men und sich mit ihren eigenén Vorstellungen darzustellen. Dabei wird deutlich,
welche Bedeutung regionale Faktoren flir die Lebensorientierung von Madchen
und jungen Frauen haben.

Einige Madchen und jungen Frauen, die das Gymnasium besuchen, duBern héufig
den Wunsch einige Jahre das Dorf und die Region zu verlassen und in der Stadt
zu leben. Das Kriterium ihrer Entscheidung ist ein Studium oder eine Ausbildung,
welches in der Region nicht realisiert werden kann. E.: ,/lch méchte schon mal
wirklich in der Grof3stadt leben. Auf jeden Fall zum Studium. Es gibt auch Leute,
die studieren und trotzdem zu Hause wohnen, das will ich auf keinen Fall machen.
Nicht nur wegen dem Fahren, sondern weil ich das auch mal mitmachen méchte.”
T.. ,Wenn man was Grésseres vor hat, kann man das hier nicht machen, das ist
viel zu klein hier.“ D.: ,Wenn man studieren will, dann mufl man ja weg.“ Auch fur
die Madchen und jungen Frauen, die die Realschule besuchen ist die Arbeit das
Entscheidungskriterium ihrer Bleibeorientierung. Sie wollen nur dann in der Region
bleiben, wenn sie eine Arbeit finden, die ihnen Spal macht. O.: ,...ich wiirde sofort
gehen, wenn ich keine Arbeit finden wiirde, die mir Spall macht. ...denn wenn ich
bedenke, das Leben, das kann lang sein und ich muB3 das dann ewig machen, was
mir tberhaupt keinen Spall macht und ich mein, wenn ich arbeite, dann arbeite ich
Ja bis achtzehn Uhr und wei3 dann gar nicht mehr, ob ich abends noch so viel Zeit
hab.“

Far die meisten Madchen und jungen Frauen ist das regionale Arbeitsplatzangebot
eingeschrankt, wodurch sie sich gezwungen flihlen, die Region zu verlassen. Die
meisten von ihnen wollen spéter jedoch wieder zuriickkommen. Sie betonen, daf®
sie sehr gerne in der Region leben H.: ...ich bin eigentlich geme hier. Fir ein Jahr
wiirde ich noch gehen, aber sonst bin ich hier germe.“ F.: ,ich hab auch mal Lust
so0 zwei, drei Jahre in der Stadt zu wohnen, aber so mein ganzes Leben, das kann
ich mir eigentlich nicht in der Stadt vorstellen.” J.: ,...wenn es sein miifite oder
wenn es nicht anders geht, dann wiirde ich auch mal wegziehen, aber ich bleibe
auch geme hier, weil da bin ich aufgewachsen.” X1.: ....ich will ja Modeverké&uferin
lemen, grad zu Esprit, das wirde mir schon gefallen, reizen wiirde mich das
schon, doch daB ich da unbedingt fort will, das ist nicht so.“
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Einige Madchen und junge Frauen wollen die Region nicht verlassen. Sie duBern
immer wieder, dald sie sich in ihrer Region ‘sehr woh!’ fuhlen. Bewertungskriterien
sind dieser Entscheidung sind: Freundschaften, Bekanntschaften, wie auch das
Gefilh! von Geborgenheit und sozialer Sicherheit. Die Kieinraumigkeit und Uber-
schaubarkeit und die Bezugnahme aufeinander wird von ihnen sehr positiv bewer-
tet und als Lebensqualitdt beschrieben. M.: ,In der Stadt, glaub ich, ist das viel
oberflachlicher, ne Freundschaft auch, da springst du immer mit jemand anderem
rum. Ich find im Dorf da kannst du dich viel geborgener fiihlen, weil die Leute sich
um dich kiimmemn. In der Stadt bist du alleine, da kannst du umfallen und tot sein,
das kiimmert keinen.” A.. ,Ja, weil da kenne ich ja niemand und das ist ganz an-
ders. Da kennt keiner keinen, nicht mal die Nachbam und so, das ist total fremd.
Da kommt man sich so alleine wahrscheinlich vor, kénnt ich mir denken.“ M.: ,...In
der Stadt, da guckt ja keiner nach dem anderen . Das siehst du auch bei Beerdi-
gungen, da geht jeder hin hier, in der Stadlt, da verbrennen sie die Leute und nur
die ndchsten Angehérigen sind dabei. Hier kennst du halt jeden Winkel, da wei3t
du, du gehérst hin.“ O.. ,...da ist auch die Angst davor, daB3 hier jeder jeden kennt
und ich weill wie ich jeden behandeln muf8 und in der Stadt kenne ich so gut wie
niemanden. Ich mein, ich bin nicht schiichtern, da3 ich niemanden so schnell ken-
nenlemen wirde, aber ich bin auch nicht so, daR ich da zu jedem hingehe und
sage, ich bin der oder der oder die und die.”

Kleinraumigkeit und Uberschaubarkeit wird jedoch von den Madchen und jungen
Frauen auch als soziale Kontrolle beschrieben. Mit dieser miissen sie sich ausein-
andersetzen, wenn sie im Dorf bleiben wollen. Soziale Kontrolle ist fur die Mad-
chen und jungen Frauen jedoch einschatzbar und kalkulierbar. Sie wissen, was sie
tun darfen und welche Normen sie einhalten mussen, um im Dorf anerkannt zu
sein. Sie arrangieren sich mit ihrer Umgebung und haben dafir meist eigene Um-
gangsformen gefunden. M.: ,....Du kannst halt nicht einfach anziehen was du willst,
das ist die andere Seite. ...du mul3t dich halt ab und zu in der Kirche sehen lassen.
Mit allen Amtle, die du machst ist irgendwo ne Verpfiichtung dabei. Doch ich mach
schon was ich will. Da gibt es viele Méadle, die dirfen nicht in die Disco, die sagen
dann auch nicht wo sie hingehen, das ist echt brutal.“ V.: ,...es lebt sich am besten
damit, dal8 es halt so ist, oder wenn einer anfangt, dann weilt du schon, was man
da sagt. Da sagt man einfach, das wei8 man schon lange, dann ist es am schnell-
sten vergessen.” E.: Ich bin eigentlich ziemlich frei hier, ich blamiere mich dann
auch mal. Manchmal wird man schon exotisch angesehen, aber das stért mich
nicht. Ich glaub die Leute akzeptieren uns. Ich mach da schon selbstbewult was
ich will.“ X1.: ,...und was man sagt mufl man aufpassen ...da8 man hier irgendwie
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unter falschen Verdacht geréat, geht ruck zuck. Wenn man einmal den Mund auf-
macht, weill es gleich der ganze Ort. Und nur das Schlechte, das ist schlimm, das
ist halt der Nachteil an so nem kleineren Ort.“ W.: ,Hier wirst du halt angesprochen
und muBlt dich mit den Leuten auseinandersetzen, warum du das anhast oder du
muBt dich damit auseinandersetzen, dal3 die dich beldcheln oder hintenrum was
sagen dber dich.” ‘

Eine junge Frau, die erst seit einem Jahr in einem Dorf lebt, beschreibt welche
Schwierigkeiten sie dabei hatte, Kontakt zu anderen Personen zu bekommen. X3.:
.... dann kam ich erst mal ein biBchen in Kontakt mit N., mit der Intoleranz der
Leute, mir ist es Wurst, wie die rumrennen, doch denen nicht, da muflt du erst
klarkommen mit denen und wenn die dann merken, ich bin nicht mal so (bel, dann
gehts.”

Sich mit etwas neuem oder unbekanntem zeigen, beinhaltet im landlichen Raum
immer auch die Gefahr in Verruf zu kommen. In dieser Hinsicht wird Stadt sehr
positiv bewertet, ‘da fallt man nicht auf, wenn man sich mal etwas verriickter klei-
det, das ist dort egal’. Sich ‘anders’ darzustellen, ohne aufzufallen, ist fur die Mad-
chen und jungen Frauen sehr attraktiv und reizvoll. Dies wird von ihnen als Freiheit
bezeichnet, welche sie sich im Dorf nicht haben. Der Wunsch, sich auszuprobie-
ren, auszudriicken und darzustellen ist im dorflichen Kontext kaum realisierbar.
Jedoch bezweifeln die Madchen und jungen Frauen, da die Stadt dafiir geeignete
Raume bietet. M.: ,Ach und selbst wenn du in der Stadt rumlaufen kannst wie du
willst, wenn du die Freiheit hast, in dem Moment kotzt dich was anderes an.” Ei-
nige Madchen und junge Frauen meinen, dal auch im stadtischen Milieu soziale
Kontrolle existiert und man sich nur in bestimmten Szenen extremer darstelien
kann. Y.: ,AuBerdem kann das ja auch sein, daR die Punker in den Stadten in ih-
ren engsten Kreisen auch Probleme haben. Ich bin auch mal mit der Stra3enbahn
gefahren, in der Stadt und da hat sich eine Dame geschminkt, von daheim zur Ar-
beit. ...Das sind halt die engsten Kreise und da haben die in der Stadt auch Pro-
bleme mit."

Dal® Madchen und Frauen in landlichen Regionen um ihre Akzeptanz fiirchten
miissen, wenn sie 6ffentlich etwas fir sich selbst fordern, zeigt das folgende Bei-
spiel einer Frauencaféinitiative. X3.: ... Frauencafé und Emanzen, da hast du so
viel negative Sachen gehért. ...Da waren vielleicht Gerichte, oh Gott, da hiel8 es:
,Die Vorherigen mullten extra ausziehen, wegen denen’, da kamen die heifSesten
Sachen.” A.: ... die Ménner, die haben eben gelastert. Da wéren nur die Frauen
drin, die daheim nichts schaffen und da wiirde das Geschirr herumstehen und so.”
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Die Art des Wohnens im landlichen Raum wird von den Méadchen und jungen
Frauen als Lebensqualitat beschrieben. X2.: ,Die Mdglichkeit stdndig raus zu ge-
hen und die Méglichkeit draulen in der Natur zu sein. Viel spazieren gehen, die
Maglichkeit zur gesunden Emdhrung und die Méglichkeit zu gesundem Leben.”
X1.: ,...aber wohnen méchte ich da nicht, weil man doch noch hier Natur hat.
Wenn ich jetzt herausgucke hab ich Wald und Wiese, wenn da jetzt nur graue
Héauser wéren, das kénnte ich nicht ab.“ P.: ,....vor allem wohn ich in so einem klei-
nen Dorf und da geféllt es mir eigentlich recht gut, weil ich echt so ein Natur-
mensch bin. In der Stadt, das ist nicht mein Ding, wenn ich da schon einen Tag in
W. bin, dann reicht es mir.* F.: ,lch wollte auf so Dinge nicht verzichten, wie z.B.
reiten, wenn man Lust hat, geht man hin und reitet oder wenn man Lust hat, dann
geht man spazieren.” Gerade in den Sommermonaten finden viele Feste und Be-
gegnungen im Wald oder auf der Wiese statt. V.: ,...Es lduft mehr privat als offizi-
ell. Dal da so Spontanfeten stattfinden, da gibt es zwei oder drei Plétze und da
féhrt man hin und guckt, ob etwas los ist. ...man kennt halt alle, man hat einen Be-
kanntenkreis, den kann man nicht in Zahlen sagen.”

Viele der Madchen und jungen Frauen kritisieren die drftige Infrastruktur im tandli-
chen Raum und die mangelhaften &ffentlichen Verkehrsverbindungen. Dennoch
sagen viele, daR sie sich damit arrangiert haben und realisieren zugleich, daR
auch in Ballungsrdumen schlechte Verkehrsverbindungen anzutreffen sind.

O.. ,...Es ist einfach die Gewohnheit, dafl ich her wohn, ich hab mich mit den
Problemen auseinandergesetzt und versuche halt so gut wie es geht
klarzukommen.” L.: ,..wenn man da aufgewachsen ist, macht einem das echt
Uberhaupt nichts mehr aus. ...lhre Schwester, die hat jetzt eine Stelle in S.
gekriegt, ...die ist auch nicht begeistert. Ich glaube, dall wir uns halt schwertun in
der Grof3stadt, wenn man auf dem Land aufgewachsen ist. Klar ist es toll, wenn du
nur ein paar Meter weiter laufen muflt, daR du dann irgendwo in ne Wirtschaft
kannst oder in nen Laden oder in ne Disco. Da3 du alles einkaufen kannst, das
kannst du bei uns auch nicht, da kannst du jetzt nicht sagen, ich kaufe mir einen
Sauerbraten oder irgend etwas, das gibt es halt bei uns nicht, da gibt es keinen
Metzger und nichts. Doch da bist du so dran gew6hnt, da hast du einiges auf
Vorrat, weil es passieren kann, da8 du irgend etwas machen willst und das gibt es
dann nicht. Doch wenn du dich daran gewdhnt hast, dann macht dir das echt
nichts mehr aus. Schlecht ist halt, da8 wenn du einen Beruf lemst, dal3 du fast
mindestens zwanzig Kilometer fahren mu3t. Das ist halt schlecht um uns herum,
da ist es halt schwach besiedelt. Aber wenn du in der Stadt irgendwo wohnst,
dann fahrst du auch deine zwanzig Minuten oder eine halbe Stunde.“
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Viele der Madchen und jungen Frauen &uRern den Wunsch ihre Freizeit sinnvoll
zu verbringen. Wenn schon Einschrankungen am Arbeitsplatz hingenommen wer-
den, méchten sie wenigstens in ihrer Freizeit das tun, was ihnen SpaR macht. O.:
,...lch brauche was, was mich ausfillt. Und wenn schon nicht in der Arbeit, dann in
der Freizeit, daf3 ich da was habe, was mir Spal8 macht.“ Sich selbst aktiv einbrin-
gen konnen und zu einer Gruppe dazugehéren sind fir viele Madchen und junge
Frauen wichtige Kriterien zur Bewertung der Freizeit. A.. ,...da miite was sein, wo
ich hin kénnte, wenn ich ne Jugendgruppe hab, wo ich weili, die machen jetzt mal
einen Bastelabend oder Musik oder so was oder mal zusammen in die Disco ge-
hen kann. Hauptsache, daB Jugendliche mal irgendwas aktiv machen wiirden und
nicht nur reinsitzen ins Kino und sich da mal was angucken, sondem was mir
SpaBl machen wiirde, wére ins Kino gehen und anschlieBend dariiber reden. Das
mach ich unheimlich gem (iber was dann noch zu reden, was gut oder schlecht
war. Also das auf jeden Fall und dann wére ich weg.“ B.: ,\Wenn ich wirklich jetzt
ein bichen é&lter wére, so zwei Jahre oder so und wirklich einen guten
Ausbildungsplatz hétte und ne Chance Jugendliche zu treffen, mit denen was zu
machen und die teilweise auch mein Interesse haben, grad so theatermaBig oder
zeichenmaBig, dall ich mich da irgendwie weiterbilden kénnte, dann wirde ich
sofort hier weggehen, aber sonst nicht im Moment.“ Selbst aktiv und initiativ zu
werden ist fur bestimmte Angebote in landlichen Regionen geradezu erforderlich.
B.: ,lch stell mir vor in der Stadt gibt es grad mehr Discos oder so, aber so aktive
Sachen auch nicht so. ...aber ich glaube in der Stadt wird auch nichts groBartiges
angeboten zum Selbermachen oder um was zu machen. Tanzen, das kann ich
auch hier in der Gegend. Aber jetzt wirklich selber was zu machen, da ist in der
Stadt auch nicht viel mehr, dort ist vielleicht mehr geboten aber sonst auch nicht
mehr.“ Einige der Madchen und jungen Frauen bezweifeln, dal sie selbst noch
aktiv sind, wenn sie in der Stadt leben, sie vermuten, dal sie dann mehr
konsumieren, da das Angebot gréRer ist. A.. ,Ich glaub, wenn ich in der GroBstadt
wohnen wiirde, dann wirde ich mehr den Angeboten nachgehen, als jetzt selbst
was zu machen und aktiv zu werden, dann wére ich beschéftigt mit anderen
Sachen. Da mach ich das hier schon eher.” Der landliche Raum bieten die
Chance, selbst aktiv zu werden. W.: ,Wenn man das braucht, da immer was
geboten ist, dann mull man in der Stadt bleiben. ...auf Dauer ist mir das zu fad und
zu oberfldchlich, auch was dann los ist oft, das bringt mir einfach nichts, dann geh
ich lieber wieder heim und mach selber irgendwas.” Allerdings sind zur Aktivierung
eigene Raume und Gelegenheiten erforderlich.: ,/ch find es eigentlich gut, dal auf
dem Land die Leute selbst was auf die Fi3e stellen, weil auf dem Land kein so
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groBes Angebot da ist. Da gibt es viel leichter ne Bewegung aus der Bevdlkerung,
nur ist da das Problem, daB man keine richtigen Ré&ume hat. Das
Konsumverhalten ist ja verbreitet z.B. wenn man ins Theater will, ist man hier
genauso schnell, wie wenn man in der Stadt wohnt. Schén wére half, wenn die
Leute was organisieren, dall sie dann keine Priigel in die Wege gelegt kriegen,
wenn es um R4ume geht. Weil das weill ich, dall die &lteren Leute da ganz arg
Angst haben, da8 man mit den R&umen da was macht. ...es gibt z. B. in R., wo ich
herkomme, einen Theaterverein. Die haben jetzt auch firs Fernsehen was
gemacht. Das sind so Sachen, die kénnen eigentlich nur entstehen, wenn ein
Unterangebot ist. ...und daB3 die einfach auch schon vertrauenswiirdig sind, daf3
sie freie Hand haben. Die haben jetzt im Sommer so ein Fest organisiert, da war
so ne Kabarettgruppe da und irische Musik. Das wurde von der Bevélkerung auch
skeptisch angenommen und hinterher war Friede, weil es doch recht gut ging. Die
Skeptischen sind dann schon noch gekommen.”

Einige Madchen und junge Frauen duflern, daR sie sich fir ihre Interessen einset-
zen wollen. X2.: , Wenn ich wiiBte, ich wére seBhaft hier und ich wirde hier langer
leben, ...man mifte sich einsetzen. Ich kann nicht kommen und fordem, sondem
man muB3 selber etwas machen. Das ist auch etwas, was mich stért auf dem Land.
Auf der einen Seite ist nichts geboten, es gibt zu wenig und gleichzeitig ist die Er-
wartung zu hoch, aber selbst wird nichts gemacht. Also ich kann nicht den An-
spruch stellen, dall etwas da ist, dal mir jemand was bringl, was bietet, sondern
ich mufl selber das machen.” Damit sie sich einsetzen kénnen benétigen die
Médchen und jungen Frauen den Ruckhalt in einer Gruppe, da sie sonst persén-
lich dafiir verantwortlich gemacht werden kénnen. G.: ,ich wiirde mich das nicht
trauen, héchstens wenn da mehr mitmachen wirden, sonst heillt es gleich, ich
wére angeberisch oder so, wenn ich da was mache, weil die Leute einen hier ja
kennen. B.: ,Wenn es Leute gibt, die bereit sind da einen Anfang zu machen, die
das leiten. Wenn dann andere Leute, die dann anfdnglich kein Interesse haben,
sehen, dal man was auf die Beine stellf, dal8 es Erfolg hat dafl auch andere
Leute sich dafiir mehr interessieren, glaub ich schon, dal da sich was dndem
kénnte.” Y.:, Man braucht da schon die Leute, die das irgendwo anbandeln, das
ist ganz klar, weil wenn da irgendwie, man hat ja viele Gedanken im Kopf, aber
wenn da so ein Drahtzieher fehlt, dann l4uft da nichts.”

Haufig kénnen die Madchen und jungen Frauen nicht konkret benennen, was fiir
sie geboten werden soll. So wiinschen sie sich haufig generell mehr Anregungen.
K.: ,...irgend etwas, dal du irgendwas machen kannst.“ X.: ,...wenn Anregungen
gegeben wiirden, so die Leute selber was machen miissen und man nicht einfach
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hingeht, wo man dann Tips kriegt und sich beteiligen kann. A.: ,Aber nicht nur
Leute, grad so Jugendliche, wir beide z.B. sind relativ bereit irgend was Neues mal
auszuprobieren, was auf die Beine zu stellen, aber viele sind das nicht. Die halten
sich an das, was schon da ist, und in was Neuem sehen die irgendwo keine Zu-
kunft Die schmeilen da gleich wieder den Léffel weg. Da geh6rt dazu, dal3 die
Jugendlichen selbst auch mithelfen.” Anregungen, die sich die M&dchen und jun-
gen Frauen winschen, sollen das Ziel haben Jugendliche anzusprechen. W.:
LAber die Anregungen, die miissen so gestaltet sein, dal sie die Jugendlichen an-
sprechen. Man kann nicht sagen: ‘Wir drehen einen Heimatfim’, da kommt be-
stimmt niemand. ...man muRB die richtigen Anregungen finden, dann geht es auch.”

O.: ,Total verschiedene Sachen, vielleicht mal, daf3 irgendwelche Gruppen spie-
len, vielleicht mal einen Film. DaRl es halt ganz verschiedene Sachen gibt oder
auch mal nachmittags irgendwelche Sachen, wo man machen kann.” Neben den
Anregungen sind es vor allem Raume, die fehlen, um sich zu treffen oder etwas zu
machen. Die Madchen und jungen Frauen betonen, daB ‘die Alten’ ihre ‘Wirtschaft
mehrfach’ , sie jedoch nichts adaquates haben. Y.: ,Was natiirlich fehit hier, da
haben wir erst neulich dariiber geredet, das ist, da8 man sich belanglos irgendwo
treffen kann. ...ein Treffpunkt, wo du halt zum Selbstkostenpreis was haben kannst
oder wo man mal auch was mitbringen kann. Das fehlt schon gravierend oder daf8
man auch weil3, wenn man Lust hat unter die Leute zu gehen, da kann man hin
ohne gro3 Aktion zu machen und organisieren zu miissen oder halt einen Raum
hat, wo man mal einen Film zeigen kann.” G.: ,Vielleicht ein Café fir Jugendliche,
wo die hinkénnen. Wo man sich halt treffen kénnte oder zum Reden halt.”

Treffpunkte fehlen aligemein fiur Frauen. So dufern die Madchen und jungen
Frauen, dal es auch fur ihre Mitter entsprechende Orte geben sollte. A.. ,...ich
weill nicht irgendwo werden die Frauen sowieso irgendwo femgehalten. Der Mann
kann in die Wirtschaft, aber wenn die Frau mal abends weg will, dann heif3t es
gleich Tratschweiber. ...und so was will ich mal nicht, selbst wenn ich Kinder hab
und die dann &lter sind, dal8 ich dann auch noch weggehe zu Bekannten oder so.
Oder zum Kaffeekrénzle auf jeden Fall. Irgend etwas aktives machen, aber daR3 ich
da so die totale Frauenrolle hab als Hausfrau, das will ich eigentlich nicht.”

Unbekannte Aktionen, wozu neue Méadchen- und Frauenaktivitaten gehdren, kon-
nen durch Erfolg Akzeptanz in der Offentlichkeit erhalten. B.: ,Grad mit Erfolgen,
daB3 sie sehen, man kann was auf die Beine stellen, was Verninftiges, was Spall
macht, was von verschiedenen Leuten die Interessen sind, dann glaub ich auch,
daB die da mitmachen wiirden.“ Um strukturelle Anderungen zu erreichen, ist die
Unterstitzung von Personen erforderlich, die EinfluR bzw. Macht haben. X1.:,...es
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miiiten halt die Leute sein, die EinfluR haben und was machen. ...da mu3 man
schon einen Einflu8 haben, den richtigen oder so mit dem Blirgermeister persén-
lich bekannt sein, da8 man da mal drauf driicken kann. In Beziehungen schafft
man immer noch am meisten glaub ich."

Die Madchen und jungen Frauen thematisieren Uber die Dimension Bleibeorientie-
rung ihre Lebensvorstellungen und -wiinsche. Die Akzeptanz ihrer Lebensvorstel-
lungen ist fur die Bleibeorientierung der Madchen und jungen Frauen wesentlich.
Sie wollen sich als Jugendliche darstellen kénnen und ihre regionalen Mégiichkei-
ten nutzen. Ob es ihnen gelingt akzeptiert zu werden oder ob sie sich anpassen
miissen, hat damit eine zentrale Bedeutung fur ihre Bleibeorientierung. Die Méad-
chen und jungen Frauen moéchten im Dorf und der Region anerkannt sein und sind
bereit dafur Kompromisse einzugehen. Die beruflichen Orientierung steht bei den
meisten Médchen und jungen Frauen im Vordergrund, allerdings mufl der Beruf
Spal machen. Falls nicht, wollen sie wenigstens in der Freizeit Spafl haben. Ne-
ben dem Beruf und der Freizeit sind es vor allem die Freunde, die wichtig sind, um
sich in der Umgebung wohl zu fiihlen. Positiv bewertet werden auch die Moglich-
keiten, die die Natur bietet z.B. Feste zu feiern, zu reiten und spazieren zu gehen.
Selbst etwas zu gestalten, sich auszuprobieren und aktiv zu sein ist fur die Mad-
chen und jungen Frauen eine wichtige Dimension der regionalen Verortung. Die
Madchen und jungen Frauen kénnen sich durchaus vorstellen, sich fir ihre Inter-
essen einzusetzen und sich zu engagieren, allerdings benétigen sie dafur Unter-
stitzung und Anerkennung.

‘Regionalitit’

Iin der Operationalisierungsdimension Regionalitdt, kann untersucht werden, wel-
che Rolle die Region fir die Madchen und jungen Frauen hinsichtlich ihre Lebens-
orientierung spielt. Inwiefern die Region als Ausweitung ihres sozialrdumlichen
Horizonts und damit als erweiterbarer Raum fir ihre Selbstdarstellung genutzt
werden kann, hat fur ihre Lebensbewaltigung eine wichtige Bedeutung. Die Regio-
nalorientierung stelit fur die Madchen und jungen Frauen eine Moglichkeit dar, sich
der sozialen Kontrolle im Dorf zu entziehen. Die Mobilitat ist dabei eine der wich-
tigsten Voraussetzungen. Insofern sind die Madchen und jungen Frauen auf an-
dere angewiesen, die ein Auto haben und sie mithehmen. X1.: ,...wenn man hier
nachts um zwolf durchféhrt, ist hier gar nichts, dann fahrt man durch einen ande-
ren Ort und sieht dann immer noch die Jugendlichen rumlaufen. In U. ist ne Disco,
da féhrt dann alles hin und wenn man keine Leute hat, die achtzehn sind, dann ist
das natrich toll und die einzigen die wir hier kennen, die ein Auto haben, das ist
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der F., mit dem kann ich nicht mitfahren, der guckt mich nicht mehr an. Der U., der
im Club ist, der macht grad den Fihrerschein.” Viele der Madchen wollen so
schnell wie méglich den Fiihrerschein machen, um selbst mobil und unabhéngig
zu sein. H.: ,...aber wenn ich achtzehn bin, mach ich so schnell wie méglich den
Fuhrerschein. U.: ,...dann kann ich weg wohin ich will. Natirlich mu8 ich dann erst
noch ein Auto haben.“ B.: ,...wenn ich dann mal achtzehn bin, dann kann ich auch
rumfahren und komm rum und kann das machen, was mir Spafl macht.“ Sich dann
ein eigenes Auto zu kaufen, mit achtzehn Jahren, ist nur fiir wenige realisierbar.
A.: lch will auf jeden Fall so bald wie méglich den Fuhrerschein machen, weil
meine Mutter hat keinen und das ist bléd. Meine Schwester hat bereits den Fiih-
rerschein, doch mit dem Auto da sieht es nicht gut aus, wir haben erst umgebaut
und die geht auch noch zur Schule und verdient keinen Pfennig.” Das eigene Auto
eroffnet Zugang zu regionalen Angeboten, ansonsten sind die Madchen und jun-
gen Frauen nach wie vor auf andere angewiesen, die sie mitnehmen. Regionale
Angebote, die die Madchen und jungen Frauen interessieren z.B. Theater- oder
Tanzworkshops kénnen nur dann wahrgenommen werden, wenn die Madchen und
jungen Frauen Zugang zu einem Auto haben oder dorthin gebracht werden. Bei
vielen Angeboten wird davon ausgegangen, da® die M&dchen und jungen Frauen
schon selbst managen werden, wie sie dorthin kommen. A.. ,Grad in O., da war
letzthin so was angeboten und der Herr K. sagt dann halt auch nur, da migt ihr hin
oder sollt ihr hin. Aber da kommt man nicht so einfach hin, das ist biéd. Wenn das
hier in N. wére, das wére dann eher méglich. Aber in so einen kleinen Ort kann
man kaum kommen. ...dann heift es immer wir wiirden doch so viele Leute ken-
nen oder die Eltern, doch meine Mutter hat kein Auto.” Viele der Madchen und
jungen Frauen sagen, daB sie zur Disco oder zum Tanz schon mitgenommen wer-
den, jedoch sobald sie andere Wiinsche &uBern z.B. ins Theater zu gehen, gibt es
kaum noch Personen, auBer ihren Eltern, die bereit sind sie dorthin zu bringen. A.:
»Da fahren wir dann schon mit Bekannten, aber gerade die Leute, die ich kenne,
die haben eigentlich kein so ein Interesse ins Theater zu gehen, die gehen dann
lieber zum Tanz ...oder mal in die Wirtschaft oder Billard spielen. Sonst haben die
eigentlich kein Interesse daran. Oder sie haben ihren Fu8ball im Kopf, dal sie im-
mer am Wochenende FuBball spielen.” Organisierte Fahrten oder mobile Ange-
bote gibt es in der Region nur selten. C.: ,Mehr Theater, wo man auch hingehen
kann zum Anschauen, dal8 man nicht immer wegfahren muB, weil das ist ja ein
Haufen Geld immer. Ich wiirde geme auch mal was Gro3es sehen. Da kénnten ja
Fahrten organisiert werden. Ich versteh schon, dafl das keinen Wert hat, das
Theater herzuholen.”
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Regionale Angebote bieten die Méglichkeit eigene Interessen zu verfolgen und
auch andere Personen kennenzuternen. X3.: ,,...irgendwo war fiir mich immer noch
die Frage, was kénnte ich noch machen, dann war da in M. so ne Theatergruppe,
du muBt auch mal raus und andere Leute sehen, das find ich wichtig, ...Sachen,
die mich irgendwo ansprechen, deshalb hat es mich weggezogen, weil es das hier
vor Ort nicht gab.”

Die Ma&dchen und jungen Frauen bemangeln, da® man in den Discos, die als re-
gionale Treffpunkte fungieren zwar andere Personen kennenlernt, jedoch meist
sehr oberflachlich. Sich ‘ndher’ kennenlernen kann man eher bei Tanzveranstal-
tungen oder bei Festen. M. ,....in der Disco triffst du eh viele Leute, die du kennst,
du weilt halt wie die heiBen und woher die sind, mehr nicht. ...in der Disco kannst
du halt nicht reden, da sagst du halt, hallo. Ich kénnte mir das schon auch anders
vorstellen z.B. letztes Jahr da war mal im Freien Disco, das war (iberhaupt nicht so
laut und an dem Abend hab ich unwahrscheinlich viele Leute kennengelemt, da
hast du im Gras sitzen kénnen und reden.” M.: ,Schwétzen kannst du normal echt
nicht in der Disco, ...da stehst du halt in der Ecke und guckst den Leuten zu und
gehst deinen Gedanken nach, dann kommt es drauf an, wie du gelaunt bist, ob du
tanzt.“ Y.: ,ich find auch, man lemnt in der Halle leichter Leute kennen, als in der
Disco. Jeder steht alleine so rum und schaut vor sich hin, so triibsinnig halt und
das ist in der Halle einfach nicht. Ich mein gut, wenn man da Leute kennenlemf, da
merkt man halt auch, die kommen vom letzten Hinterwald, aber das ist einfach
noch lustiger, als in ner Disco.” Die Atmosphére bei den Tanzveranstaltungen wird
von den Madchen und jungen Frauen als ‘ungezwungen’ beschrieben und ist da-
durch eher geeignet andere Personen kennenzulernen. K.: .. Tanz, das ist dann
am Wochenende wie auf nem Konzert, da ist die Bihne und dort sind wir ...und da
treffen wir die Leute vom Ort und der Umgebung, ...da machen wir dann oftmals
was aus fiirs ndchste Wochenende." Y. ,...Die Musik in der Halle, also die find ich
echt um einiges besser, als die in der Disco, weil in der Disco meist ganz andere
Musik ist, so rap und so, das geféllt mir (berhaupt nicht, da ist auch alles so ge-
schniegelt und nicht frei. Die Halle ist irgendwie ungezwungener und da félit man
nicht so auf, wie in der Disco.“ Gerade die Tanzveranstaltungen werden von ganz
unterschiedlichen Szenen und Altersgruppen besucht, was von den Madchen und
jungen Frauen sehr positiv bewertet wird. V.: ,Wir sind schon iberall dabei, grad
beim Tanz. Das ist hier nicht so kompliziert zwischen den Altersstufen, wenn da
was ist, dann gehen alle hin.“ Ein Problem fur die Madchen und jungen Frauen ist
das Heimkommen in der Nacht. Mitgenommen werden sie, allerdings mussen sie
vorher klaren, wann und wie sie danach wieder zurlickkommen. Einige von ihnen
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wiirden sich wiinschen, daB Fahrtméglichkeiten organisiert werden, die vor allem
den Riickweg sichem. A.: ,...daB z.B. wenn in D. Tanz ist, dal8 man dann sagt, es
wird ein kleiner Bus gemietet und Fahrer haben wir ja, dann kénnte da hingefahren
werden, dal die Leute auch wirklich heimkommen. Weil viel, was heif3t viele, ein
paar Leute die tframpen halt dann und so was find ich schlecht. Sondern, daf die
Leute wirklich aufgehoben sind. Das muf3 nicht unbedingt ne Disco sein, sondern
mal Kino oder so, sonst muf3 ich mit dem Bus fahren und da komm ich abends
nicht mehr heim.”

Haufig wird von den Madchen und jungen Frauen der Wunsch nach regionalen
Anregungen geduBert. Die Disco als einziger Treffpunkt in der Region wird als
‘stumpfsinnig beschrieben. Z.: ,...das ist ziemlich stumpfsinnig einfach, Samstag
fiir Samstag in die Disco zu gehen.” Ihre Offenheit gegeniiber neuen Angeboten
dricken einige der Madchen und jungen Frauen dariber aus, daR® sie &uRern,
neue Angebote auf jeden Fall durch ihren Besuch zu unterstiitzen. C.: ,/ch wiirde
auch hingehen, wenn es mich nicht interessiert, ...da war z.B. mal ein Jazzabend
und Jazz interessiert mich (iberhaupt nicht, aber ich bin da wirklich hingegangen,
um zu zeigen, dal ich da Interesse hab.”

Meist wissen die Madchen und jungen Frauen voneinander nicht, was sie kulturell
interessiert, da sie sich dariiber kaum unterhalten. Z.:,...das ist dann halt so, wenn
man sich dann hinterher unterhélt, dann heil3t es: ‘Oh, da wére ich so geme hin-
gegangen, doch da ist niemand mitgegangen und alleine wollte ich auch nicht’.
Dann sagst du halt, du wérst auch geme hingegangen und so lauft es halt dann
auch wieder, dall man das dann zusammen verpal3t.”

Die Schule ist fiir viele der Madchen und jungen Frauen ein wichtiger Bezugspunkt
ihrer regionalen Orientierung. Bei Beginn einer Berufsausbildung l6st sich dieser
Zusammenhang ersatzlos auf. Einige der Madchen und jungen Frauen befirch-
ten, daB ihre regionale Orientierung dadurch eingeschrankt wird und sie wieder
mehr auf.das Dorf angewiesen sind. Z.: ,da kommt langsam die Einstellung auf,
was nach der Schule machen, nach dem Abi, wenn wir alle getrennt sind. ...ich
glaube es bleiben nur wenige da. Also ein ganzer Haufen Leute, die haben sich
bei Banken beworben. Ich glaub schon, dal sich das verstreut.” Eine junge Frau,
die unter der Woche eine Ausbildung in einer anderen Region macht, thematisiert,
weiche Bedeutung die alltdgliche Bezugnahme zu ihren Freundinnen hatte und
welchen Beitrag diese Beziehungen fir ihre Lebensbewaltigung geleistet haben.
N.: ,Ich merk das auch jetzt, wo ich weg bin unter der Woche, friiher da konnte ich
eben zu meiner Freundin und gleich driiber reden und jetzt muB ich alles aufs Wo-
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chenende aufheben. ...ich merk da ich esse dann so viel, weil ich nicht rau3-
schwétzen kann, dann rauche ich und so.”

Regionale Initiativen wie die Frauencaféinitiative zeigen, daB junge Frauen, die zu-
nichst keinen Bezug zueinander hatten, sich kennenlernen und wertschétzen
kénnen. X3.: ,...Da hat man Frauen kennengelemt, mit denen man sonst nie ir-
gendwelche Berilhrungspunkte hétte. Wenn du die auf der Stral3e siehst, sagst du
halt guten Tag, mehr nicht. Dal8 da wirklich Frauen bei sind, die so nett sind, wirk-
lich unheimlich tolle Frauen.“ Auch Uber die regionalen Seminare der Verbande
wird eine Bezugnahme der Madchen und jungen Frauen untereinander und eine
damit verbundene regionale Orientierung erméglicht.

Eine wesentliche Voraussetzung zur Regionalorientierung der Madchen und jun-
gen Frauen ist die Mobilitat. Die Zugehorigkeit zu einer Clique, die Unterstiitzung
der Eltern oder der Freund spielen dabei eine wichtige Rolle. Zur Realisierung
ihrer soziokulturellen Freisetzung sind Madchen und junge Frauen auf andere
angewiesen. Sich selbst als Jugendliche darzustellen und dabei auch anerkannt
zu werden, ist fir die M&adchen und jungen Frauen verbunden mit einem
Arrangement, gegenuber den Jungen, gegeniiber den Eltern und gegentber dem
Dorf. Die Madchen und jungen Frauen unterscheiden sich untereinander dadurch,
wie sie jeweils mit ihrer Freisetzung umgehen kénnen. lhre Freisetzung ist dabei
abhangig von dem Verhéltnis zu den Eltern, ihrer Zugehorigkeit zu einer Clique,
einem ‘festen’ Freund, den Freundinnen und der GroRe ihres Herkunftsortes.
Diese Angewiesenheit spielt eine wesentliche Rolie hinsichtlich ihrer Aktivitat, sich
selbst auszuprobieren und sich darzustellen. Haufig nehmen die Madchen und
jungen Frauen ihre Interessen und Vorstellungen zurtck, um in der Clique
anerkannt zu werden und dazuzugehéren. Die Moglichkeit der Bezugnahme un-
tereinander ist fir die Lebensbewaitigung der Madchen und jungen Frauen
entscheidend, da erst daruber ihre Vorstellungen und Orientierungen zum
Ausdruck kommen und sie sich selbst darstellen kénnen.

6.6 Die Bedeutung der Kulturbarrieren von Madchen und jungen Frauen in
Zusammenhang mit ihrer Lebensbewiltigung

Die Kulturbarrieren welche in den Operationalisierungsdimensionen: ‘Sich zuriick-
nehmen’, ‘Weibliche Bezugssysteme’' und ‘Weibliche Vielfalt' dargestellt wurden,
stehen in direktem Zusammenhang mit den Operationalisierungsdimensionen zur
Lebensbewidltigung: ‘Soziale Freisetzung’, ‘Bleibeorientierung’ und ‘Regionalitat’.
Ein zentraler Aspekt, der sowohl fiir die Operationalisierungsdimensionen der
Kulturbarrieren, als auch fur die Operationalisierungsdimensionen der Lebensbe-
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wiltigung eine bedeutende Rolle spielt, ist die Anerkennung. Méadchen und jungen
Frauen wollen als Jugendliche im jugendkulturellen Milieu und im Dorf anerkannt
sein. Das gelingt ihnen jedoch nur, wenn sie sich in ihrem direkten Umfeld arran-
gieren. Zur Realisierung ihrer sozialen Freisetzung sind sie auf andere angewie-
sen. Die Zugehérigkeit zu einer Clique und die Unterstiitzung der Eltern sind fir
ihre Freisetzung mafgeblich.

Kulturelle Interessen zu duBern und sich Gber kulturelle Aktivitaten darzustelien
steht fur die Madchen und jungen Frauen immer in Verbindung zu ihrer Anerken-
nung. Dabei kénnen sie nur das darstellen, was 6ffentlich anerkannt ist. Denn das
Risiko, nicht mehr zu einer Clique zu gehoren und keinen Zugang mehr zum ju-
gendkuiturellen Milieu zu haben, ist hoch. Die Selbstentwertung und die Zuriickhal-
tung ihrer kulturellen Interessen muB in diesem Kontext betrachtet werden. Sie
nehmen sich mit ihren kulturellen Interessen zurtick, um in ihrer Clique anerkannt
zu sein und anerkannt zu bleiben. Die Kulturbarrieren der Madchen und jungen
Frauen, die in der Operationalisierungsdimension ‘Sich zuriicknehmen’ deutlich
werden, sind eine Form ihrer Lebensbewaltigung. Durch ihre Zuriickhaltung entge-
hen sie der Gefahr, Konflikte auszuhalten, ausgeschlossen, abgelehnt oder nicht
mehr ernst genommen zu werden. Dariber sichern sie sich ihre Zugehérigkeit zum
jugendkulturellen Milieu und ihre Anerkennung in der Gleichaltrigengruppe. Gleich-
zeitig bringen sie sich selbst damit um die Méglichkeit des kulturellen Ausdrucks
und der kulturellen Erweiterung.

Die Bezugnahme der Madchen und jungen Frauen untereinander wird als eine
Méglichkeit zur Férderung ihrer Selbstthematisierung und Selbstdarstellung in der
Operationalisierungsdimension ‘Weibliche Bezugssysteme' analysiert. Dabei muf3
berlcksichtigt werden, daR der traditional kuiturell gestutzte Zusammenhalt von
Madchen und jungen Frauen im dorflichen Bereich briichig geworden ist. So gibt
es kaum offentliche Raume und Gelegenheiten, in denen sich Madchen und
Frauen selbstverstandlich begegnen kénnen. Meist treffen sie sich mit den Freun-
dinnen zu Hause, um sich untereinander auszutauschen und sich ihre kultureilen
Produkte zu zeigen und Ideen miteinander zu entwickein. Im jugendkuilturellen Mi-
lieu und im Dorf oder der Region wollen sich die Madchen und jungen Frauen
gleichberechtigt als Jugendliche darstellen, dadurch gerét die weibliche Bezug-
nahme in den Hintergrund. Offentliche Raume, die direkt fir Madchen und junge
Frauen entwickelt wurden z.B. ein Frauencafé oder ein Madchentreff werden von
ihnen sehr ambivalent bewertet. Sie wollen keinen Unterschied machen zwischen
den Geschlechtern und den Freiraum in ihrer Jugendzeit zu experimentieren,
ebenso beanspruchen wie Jungen und Méanner. Die soziale Freisetzung wird von
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ihnen hauptséchlich als eine Freisetzung aus traditionellen weiblichen Rollenzu-
schreibungen verstanden, weshalb sie groBen Wert darauf legen als Jugendliche
betrachtet zu werden. Da es in l&ndlichen Regionen keine feministische Tradition
gibt, worauf Madchen und junge Frauen Bezug nehmen kdnnen, werden Ange-
bote, die sich direkt an Madchen und junge Frauen wenden, eher abgelehnt oder
sehr skeptisch betrachtet. Da Madchen und junge Frauen keine Erfahrungen mit
solchen Angeboten haben, kénnen sie diese auch nicht einschatzen. Viele von
ihnen befurchten zudem, durch solche Angebote ihre Anerkennung als Jugendli-
che zu verlieren und auf ihre Weiblichkeit reduziert zu werden. Rdume, in welchen
eine weibliche Bezugnahme ermdéglicht werden soll, missen deshalb &ffentlich
anerkannt sein. Die Kulturbarrieren, wie sie sich in der Operationalisierungsdi-
mension ‘Weibliche Bezugssysteme’ darstellen, milssen in Verbindung gebracht
werden mit der Operationalisierungsdimension ‘Soziale Freisetzung’ und die damit
verbundenen Vorstellung der M&dchen und jungen Frauen einer Freisetzung aus
weiblichen Rollenzuschreibungen. Zur Entwicklung und Férderung weiblicher Be-
zugssysteme, sollte berlcksichtigt werden, da® Madchen und junge Frauen als
Jugendliche anerkannt sein wollen. Insofern sollten Raume, in denen sich Mad-
chen und junge Frauen treffen, sowoh! &ffentlich, als auch von ihnen selbst aner-
kannt sein. Gerade Verbdnde und Vereine kénnten Raume und Gelegenheiten
bieten, in denen eine weibliche Bezugnahme hergestelit werden kann, ohne daf
sich Madchen und junge Frauen dafiir rechtfertigen miissen.

Kulturelle Experimente, in welchen sich eine ‘Weibliche Vielfalt' ausdriicken kann,
werden nicht allein durch Bedingungen und Ziele begrenzt, sondern auch durch
die dffentliche Meinung. Die offentliche Darstellung weiblicher Vielfalt beinhaltet
immer die Gefahr der Individualisierung, der Isolation und BloBstellung einzelner
Personen. Kulturelle Experimente fir Madchen und junge Frauen sollten von da-
her zunachst in einem ‘geschiitzten Rahmen’ stattfindet, in welchem das Auspro-
bieren im Vordergrund steht. In den Wiinschen der Méadchen und jungen Frauen,
sich anders darzustellen z.B. sich mal verriickter zu kleiden wird ein experimentel-
les Ausprobieren assoziiert, sie wollen keinesfalls als verriickt gelten. Sie méchten
sich zwar vielféltig darstellen und ausprobieren, allerdings ohne dadurch aufzufal-
len und als AuBenseiterin oder Einzelgangerin betrachtet zu werden. Sie
bendtigen R&ume, in welchen sie ihre kulturellen Interessen und Wiinsche
ausprobieren und darstellen koénnen, ohne sich damit gleich o&ffentlich zu
prasentieren. Die Operationalisierungsdimension 'Weibliche Vielfalt' mu3 mit den
Operationalisierungsdimensionen der Lebensbewdltigung verbunden werden.
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Dariiber wird verstandlich, daR sich ‘Weibliche Vielfalt' 6ffentlich nur im Kontext
von Zugehorigkeit darstellen kann.

Die Kulturbarrieren von Madchen und jungen Frauen stehen in engem Zusam-
menhang mit ihrer Lebensbewaltigung. Die Anerkennung ist dabei ein zentraler
Aspekt, der sowohl fiir die Lebensbewaltigung als auch fiir die kulturelie Beteili-
gung der Madchen und jungen Frauen wichtig ist und insofern fur die Férderung
und Unterstitzung kultureller Angebot eine wesentliche Bedeutung hat.

6.7 Welchen Beitrag leisten die kulturellen Projekte und Aktivititen zur
Lebensbewiiltigung von Méadchen und jungen Frauen?
‘Selbstdarstellung’ — ‘Partizipation’ — ‘Anregungsmilieu’ —
‘Anerkennung’

Mit den Operationalisierungsdimensionen, ‘Partizipation’, ‘Anregungsmilieu’,
‘Anerkennung’ und ‘Selbstdarstellung’ gehe ich der Frage nach, welchen Beitrag
die kulturellen Aktivitaten zur Lebensbewdltigung von Madchen und jungen Frauen
leisten. Anhand dieser Operationalisierungsdimension wird untersucht, welche
Mdglichkeiten des Ausdrucks bzw. der Selbstthematisierung und Seibsterfahrung,
welche Raume zur Artikulation und Qualifizierung kultureller Fahigkeiten, welchen
Statusgewinn und welche Entwicklungschancen Madchen und jungen Frauen ber
kulturellen Aktivitaten eréffnet werden.

‘Selbstdarstellung’

Méadchen und junge Frauen nehmen sich mit ihren kulturellen Winschen und In-
teressen zuriick, um anerkannt zu werden. Dadurch bleiben ihre kulturellen Fahig-
keiten und Leistungen unsichtbar. Der Frage inwiefern kulturelle Aktivitaten den
Madchen und jungen Frauen Raume eréffnen, in welchen sie ihre Fahigkeiten, In-
teressen und Bedurfnisse darstellen kénnen, die zur Lebensbewaltigung relevant
sind, wird mit der Operationalisierungsdimension ‘Selbstdarstellung’ nachgegan-
gen.

Die Madchen und jungen Frauen, die im Verein oder der Schule Theater spielen,
auern, dal} der Reiz einer Theaterrolle fir sie darin liegt, sich selbst auszuprobie-
ren. Die Méglichkeit beim Theaterspiel eine Rolle zu tibernehmen und jemand an-
deres zu sein, erdffnet Spielrdume sich selbst auszuprobieren und sich darzustel-
len. A.. ,...ich find es toll so was zu probieren, damit ich selber wei3, was ich aus
mir machen kann, welche F&higkeiten da sind, was fir Rollen ich spéater noch
spielen kénnte, wenn ich mal irgendwo wieder die Gelegenheit sehe.” A.: ,ich find
das sowieso interessanter in andere Rollen reinzuschliipfen, sich da irgendwie mit
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der Rolle dann auch auseinanderzusetzen. Wir mufiten dann auch schauen, wie
die alten Damen sich immer so geben.” B.: ... Theaterspielen find ich toll, weil ich
da eine andere Person bin, ich bin da nicht ich, ich bin da etwas anderes. Da kann
ich wegschliipfen und das machen was die Person macht, da bin ich einfach nicht
ich.“ Neben dem Ausprobieren wird die kulturelle Aktivitat auch als Ausgleich und
Entspannung beschrieben, bei welcher Gefihle zum Ausdruck gebracht werden
kdnnen. X2.: ,Ja, das ist fir mich totale Entspannung, da kann man sich total aus-
lassen, wenn man irgendeinen Frust hat. Wenn es mir mal nicht gut geht, dann
tone oder male ich und dann habe ich das Gefiihl, ich habe etwas gemacht. Wenn
der ganze Tag dann nichts war und ich hab nur eine Skizze gemacht, dann hab
ich was getan was gut war. ...einfach, daB man Stimmung oder Gefiihl durch
Farbe ausdrticken kann, das muf8 nicht unbedingt eine Skizze sein auf der man
was erkennt, das kann einfach eine Farbe sein oder was geschmiertes. Mit dem
Jjemand anderes vielleicht gar nichts anfangen kann. Das ist erst mal fiir mich. ...es
ist fir mich einfach ein Ausgleich.”

Uber kulturelle Aktivitdten kénnen die Madchen und jungen Frauen ihre interessen
wahrnehmen und kénnen &ulern was ihnen geféllt und was sie interessiert. P.:
»Ich mag geme was langsames, grad von den heavy-metal Bands sind doch die
langsamen Stiicke die besten.” X2.: ,So kleine Kiinstlerkolonien, das wére toll. Mit
Leuten wo so was klappt, das wére foll.“ B.. ,...grade so work-shops, mit Leuten,
die was kénnen, wo man nachher aber auch zeigt, was man gemacht hat.” A.:
»-..dall man mal andere Instrumente ausprobieren kann, das wére toll.“ X2.: ,...da8
man Anregungen bekommt, wie man etwas besser machen kann oder weiterma-
chen kann.”

Die kulturellen Aktivititen leisten einen wichtigen Beitrag zur Férderung des
SelbstbewuBltseins der Madchen und jungen Frauen. Sie kdnnen daruber ihre Be-
dirfnisse, Winsche und Interessen deutlicher artikulieren. Besonders in Zusam-
menhang mit der Schule spielt das eine wichtige Rolle. Sie nehmen sich dort we-
niger zurlick und bringen sich aktiv ein. A.: ,,...ich find sowieso, dal3 ich mich stark
verdndert hab, seitdem ich in N. auf der Schule bin. Weil, so in der Schule habe
mich nie richtig getraut zu melden oder so und jetzt bin ich eine, genauso wie die
M., die sich im Unterricht immer meldet und mitmacht und auch ein besseres Ver-
héltnis zu den Lehremn haben. Grad fir das Kulturforum, da stand es schon von
vornherein fest, dal wir da mitmachen. Unser Lehrer hat uns da mal privat, ohne
daf3 die anderen dabei waren angesprochen. Weil einige, die haben kein Interesse
und die anderen trauen sich oft nicht. Wir haben jetzt auch nicht so viel gesagt,
aber die anderen zwei, die noch dabei waren, die haben ja iiberhaupt nichts ge-
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sagt, die sind halt so rumgehockt. ...vielleicht hatte das schon einen Einflul mich
irgendwie anders zu geben. Ich glaub schon, da3 mir das einen Punkt gegeben
hat, wo ich dann besser aus mir herausgegangen bin und nicht immer so zurtick-
haltend war.“ B.. ,,...ich bin nicht mehr so verklemmt.“

Uber kuiturelle Aktivititen werden den Madchen und jungen Frauen Mdglichkeiten
eroffnet sich 6ffentlich darzustellen und sich einzubringen. B.: ,Und grad so in
Deutsch, beim Referat halten, da ist man gleich viel freier, wenn man auf der
Biihne schon gesprochen hat.“ L.: ,...Ich selber merk das eigentlich nicht so, aber
mir haben schon viele gesagt, dall wenn ich spiele, dafl man das merkt. Zum Bei-
spiel hab ich neulich auf einer Hochzeit gespielt, die Jugendliebe vom Bradutigam
und das hab ich mir zuvor durchgelesen und auswendig gelemnt und hab mir Kla-
motten zusammengesucht und bin abends rein und hab dem Bréutigam so Lie-
besgedichte gelesen. Da hab ich dann auch gemerkl, aufgeregt war ich nicht, ob-
wohl ich das noch nie gemacht habe, vor so vielen Leuten, auch Fremden. Und
danach haben die anderen gesagt, die mich kennen, dafl man das schon merkt,
daRB ich Theater spiele, dafl mir das leichter féllt. Selber stellt man das eigentlich
nicht so an sich fest.”

Eine junge Frau, die malt und ihre Bilder in einer Ausstellung eines Heimatkunst-
vereins prasentiert, fallt damit auf. Sie hat einen eigenen Stil, der dort bislang nicht
vertreten ist. Dies bewertet sie als eine Herausforderung.

Uber kulturelle Aktivitaten entstehen neue Beziehungen und Freundschaften. C.:
Ja, wenn man da auf der Bihne ist, redet man iiber alles. Durch das Stiick nicht
so, aber wenn man so zusammen ist.“ Kontakte zu anderen Personen, mit &hnli-
chen Interessen sind fur die Madchen und jungen Frauen von groBer Bedeutung.
Daruber erlangen sie Anerkennung und kénnen sich darstellen. Die gemeinsamen
kulturellen Erfahrungen z.B. beim Proben sind fur die M&dchen und jungen Frauen
bedeutsam, da sie sonst kaum Gelegenheit haben sich selbst darzustellen und
dabei Spaf zu haben. L.: ... ich find aber bei uns passiert auch viel in der Probe
oder wéhrend der Proben schon. Wir spielen doch auf Mundart und dann kannst
du das wirklich manchmal auch nicht lesen und dann kommen die tollsten Sachen
heraus, dann lachst du dich schon mal schief und dann wird halt viel Blédsinn ge-
macht. Das find ich auch wichtig, dal3 nicht nur stur geprobt wird, so wie die Profis,
sondem wir sind Laien, da wird auch viel gelacht und das ist wichtig. Und dann
denkst du eigentlich, wenn es Januar ist, du hast doch viel mitgemacht oder
miterlebt und das ist schon schén.”
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Madchen und junge Frauen, welche Erfahrungen haben mit kulturellen Aktivitéten,
bewerten 6ffentliche Prasentationen im kulturellen Bereich als Herausforderungen,
als Inspiration und Anregung fir die eigenen kulturelle Aktivitaten. K.: ,...ich denk
dann manchmal, also das haben sie jetzt gut gespielt oder das muf3t du erst ein-
mal spielen kénnen oder das muflt du erste einmal fertig bringen. Doch ich sehe
mir Stiicke schon anders an, wie zuvor. Dann versuchst du auch dir gute Eigen-
schaften zu merken, dann denkst du, das hat sie so gemacht und versuchst es
auch mal.”

Die Kritikfahigkeit und die AuBerung der eigenen Meinung wird Uber kulturelle Ak-
tivitaten gefordert. So dufern die Madchen und jungen Frauen, die kulturell tatig
sind, daB sie durchaus manche kulturellen Aktivitaten kritisieren, so wird z.B. ein
Theaterstiick, das an Weihnachten im Dorf aufgefuhrt werden soll, von einer jun-
gen Frau mit dem Argument abgelehnt, da in diesem Stick Zuschreibungen und
Bilder produziert werden, die Klischees Uber das Landleben darstellen, die nichts
mit der Realitat zu tun haben.

Der Wunsch sich kulturell ausprobieren zu kénnen, wird von vielen der Madchen
und jungen Frauen ge&duert. Madchen und jungen Frauen, die sich mit ihren kul-
turellen Produktionen offentlich darstellen, haben keine Angst vor Niederlagen
oder Mierfolgen. Sie wissen, daB sie etwas kdnnen und trauen sich deshalb mehr
zu. A.;,...Lust hétte ich da schon als S&dngerin, aber wahrscheinlich scheitere ich
an der Stimme oder so. Aber ich wirde es auf jeden Fall probieren. Niederlagen
mull man so oder so einstecken, ob ich jetzt ne schlechte Note in der Schule
schreib oder was ich mir vornehme nicht klappt. Das ist fiir mich kein Problem ei-
gentlich. Ich wei3 was ich kann und wenn es mal nicht klappt, ich hab es dann
zumindest probiert.”

Viele der Madchen und jungen Frauen zeigen, daB sie ein groes Durchhaltever-
mdgen besitzen in bezug auf ihre kulturelie Aktivitat. Sie sind bereit dafiir sehr viel
Zeit zu investieren, auch wenn sie manchmal keine Lust mehr haben. Ein be-
stimmtes Ziel vor Augen zu haben ist daflr sehr hilfreich. K. ,...und den meisten
geht es wirklich um die Zeit, weil ziemlich viel in der Probe drinhéngt. Da sind wir
manchmal auch dreimal die Woche zusammen. Zum Schlufl héngt dir das zum
Hals raus, da kannst du dann auch nimmer driiber lachen. Zum Schiu kommen
dann auch Zweifel, da denkst du, war das auch das richtige Stiick. ...da hast du
dann echt Bedenken und dann ist echt der Zeitpunkt da, da muf}t du auf die
Biihne, da muB jetzt gespielt werden, weil sonst leiert es irgendwann mal. Dann
hast du auch keine Lust mehr.“ L.: ,Also mir ist es manchmal schon zu viel gewor-
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den, das muf ich ehrlich sagen. Ich bin schon manchmal von der Biithne runter
und hab gesagt, jetzt reicht es mir. Der F. ist manchmal echt hartnéckig, es kann
sein, daf8 du probst und er sagt, nein, das war Scheie. Dann kann es sein, da3
du ein Stiick oder eine Szene fiinfmal wiederholen mullt, dann reicht es dir ir-
gendwann einmal. Dann muf3t du es echt lassen und das néchste Mal wieder pro-
bieren.“ X2.: ,Also zwischendurch, da hatte ich einen ganz foten Punkt, da ging es
mir ganz schlecht. Da hab ich gedacht, ob ich das wohl schaffe, ob es wohl was
wird. Aber es ist gut geworden. ich war zufrieden abends und hatte das Gefiihl,
das ist 0.k.“

Einige Madchen und jungen Frauen dbernehmen in Zusammenhang mit ihren
kulturelien Aktivitdten Verantwortung fur die Gruppe und den Verein. Das zeigt,
daB sie die kulturelie Aktivitdt auch als einen Beitrag zur Gemeinschaft verstehen
und diese damit unterstiitzen und férdern. C.: ,...die Theatergruppe gehdrt einfach
dazu, ich will da immer dabei sein. ...das muB3 auf jeden Fall erhalten bleiben, das
ist fiir viele so. Dieses Jahr hat es mich schwer getroffen, da8 von C., das ist ein
Nachbardérfchen, dal3 man da aushelfen muB3, weil bei uns nicht geniigend Médle
da waren und ich hatte mir dann zuerst wirklich Vorwiirfe gemacht, weil ich dachte,
das liegt jetzt an mir, weil ich nicht mitspiele. Da gibt es auch eine die aulerhalb
wohnt und mitspielt, die kommt extra hergefahren, daran sehe ich, da es noch
mehr Leute gibt, die sich dafir einsetzen.” Die Ehrenamtlichkeit wird von einigen
Méadchen und jungen Frauen als wesentlicher Beitrag zur Férderung der Kultur im
landlichen Raum bewertet. Die Madchen und jungen Frauen der Theatergruppen
bezeichnen sich als Laienspielerinnen und leisten damit einen aktiven Beitrag zur
Férderung und Erhaltung der Dorfkultur bzw. Regionalkuitur. L.: ,...und dann ist
das ja so, wir machen das ja alle ehrenamtlich. Wir spielen einmal filr den Sport-
verein und einmal fiir den Gesangverein. Und wir wissen halt, dal} die Vereine das
nétig haben und dann ist das halt auch ein gutes Gefiihl, wenn du mal was gutes
gemacht hast, dall die mal wieder Geld in der Kasse haben. ...wir kriegen ja zu
essen und alles frei an dem Abend. Dann kriegen wir ja vom Verein noch eine
Spende fiir unseren Ausflug und dann ist es rum. Und das finde ich auch eigent-
lich ganz gut fir uns, das reicht auch. Wir haben n&mlich auch einmal angefangen,
dall man irgendwie ausbezahit wird, aber dann fangen schon Streitigkeiten an,
was gibst du dann dem Bihnenbauer oder fiirs Schminken und so. Das kannst du
nicht aufteilen. ...da sind wir auch zu laienhaft und das wollen wir eigentlich blei-
ben. Weil, wenn es dann mal auch schon gréfer ist, dann ist es wahrscheinlich
schon wieder Stre8. Und dann ist der Drang nach oben vielleicht doch zu groB.
Wir wollen eigentlich auch Laienspieler bleiben, weil wir sind halt ein Dorf und
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dann hat es echt keinen Wert, da muR man einfach auf der Wellenldnge bleiben
wo man ist.“

Einige Madchen und junge Frauen besuchen generell neue kuiturelle Veranstal-
tungen in ihrer Region, auch wenn sie sich fir diese nicht interessieren. Sie wollen
damit ihre Unterstiitzung zum Ausdruck bringen.. C.: ,Ich wirde auch hingehen,
wenn es mich nicht interessiert, ...da war mal ein Jazzabend und Jazz interessiert
mich tiberhaupt nicht, aber ich bin da wirklich hingegangen, um zu zeigen, daB3 ich
Interesse hab.”

Durch die Auseinandersetzung mit ihren kulturellen Interessen und Winschen
werden den Madchen und jungen Frauen geschlechtsspezifische Zuschreibungen
bewuflt, die sonst nicht direkt geduBert und wahrgenommen werden. Dariiber
kénnen sie einschétzen und sich untereinander austauschen, bei welchen Perso-
nen sie mit ihren kulturellen Aktivitdten und Interessen auf Versténdnis und Akzep-
tanz oder auf Ablehnung stoen. O.: ,/ch mein, die Meinungen waren schon ver-
schieden, ein paar haben sich totgelacht von den Jungen, die haben sich dariiber
lustig gemacht. Bei denen wo ich wirklich das Gefiihl hatte, die haben zugehbrt,
bei denen stiefl das schon auf Interesse.”

Durch die kulturellen Aktivitdten konnen die Madchen und jungen Frauen ihre un-
terschiedlichen Voraussetzungen und Bedingungen thematisieren. Eine junge
Frau, die malt beschreibt, daB ihre Herkunft in ihren Bildern deutlich sichtbar wird.
Ihre Freundin, die aus einem anderen Herkunftsmilieu kommt, mait ganz andere
Bilder. X2.: ,in der Farbigkeit kommt das schon heraus. Ich bin ganz arg naturver-
bunden von den Farben. Das sieht man in meinen Bildern schon. Ich verarbeite
auch manchmal Naturmaterialien mit ins Bild hinein. Aber D. kommt auch vom
Land, die kommt halt aus einer anderen Familie heraus. Die malt viel mehr bunte
Blumen, mehr weichere vertrdumte Sachen, wéhrend ich einfach teilweise ganz
schén radikal male, auch vom Strich her. Weil ich auch bedingt durch die Situation
in der Landwirtschaft, auch geprégt bin und da einiges Negatives bestimmt mitge-
kriegt habe.”

Die unterschiedlichen familidgren Voraussetzungen, die die Madchen und jungen
Frauen haben, kommen in ihren kulturellen Aktivititen zum Ausdruck. So be-
schreibt eine junge Frau, daR sie zu Hause keine Zeit und Ruhe findet um ihre
kulturelle Aktivitdt zu verfolgen. Sie mufl im Haushalt und in der Landwirtschaft
mithelfen und bekommt keine Unterstitzung von ihrer Familie fur ihre kulturelle
Aktivitat. Insofern ist sie auf Rdume und Milieus angewiesen, in welchen sie ihre
kulturelle Aktivitdt einbinden und vorantreiben kann. X2.: ,,...ich hétte die Zeit nicht
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und ich hétte die Ruhe nicht, weil stindig jemand kommt, mach das, mach das,
mach das.“ Einige Madchen und junge Frauen dulern dagegen, daR sie von ihrer
Familie sehr deutlich unterstiitzt und geférdert werden hinsichtlich ihrer kulturellen
Aktivitat. P.. ,....da kam ich dann mit meiner Mutter auf die Idee so ne Kapelle zu
griinden und da hat dann der Orgellehrer auch mitgemacht. ...meine ganzen Ver-
wandten, wenn wir da ein Fest haben, da nimmt immer einer eine Gitarre zur Hand
und dann wird gesungen. Bei uns spielt jeder zwei Sachen.” Vor allem die Mad-
chen und jungen Frauen, deren kulturelle Aktivitat dem hochkulturellen Bereich
zugeordnet werden, werden meist (iber Privatunterricht von ihrer Familie finanziell
gefordert.

Uber die kulturellen Aktivitaten kénnen die Madchen und jungen Frauen aufeinan-
der Bezug nehmen, sich untereinander darstellen, sich gegenseitig achten und
einander vertrauen. Die Bezugnahme untereinander kann gefordert und
unterstitzt werden, dafiir sind jedoch eigene Raume erforderlich, die von den
Madchen und jungen Frauen selbstverstandlich genutzt werden kdnnen. Wenn
Méadchen und junge Frauen keine eigenen Raume haben, ist die Bezugnahme
haufig nur in privaten Zusammenhangen moglich. X3.: ,...manche haben auch zu
kleine Wohnungen, bei denen kénnen wir uns nicht treffen. ...das ist wichtig, dal3
man offen miteinander sprechen kann, in der Kneipe ist das nicht méglich.“

Uber kulturellen Aktivititen kdnnen Madchen und jungen Frauen ihre Lebensvor-
stellungen, ihre Anspriiche und die darin enthaltenen Begrenzungen darstellen.
O.: ,...ich hétte groBe Lust mehr zu machen mit dem Malen, aber in der Richtung
dann mal einen Beruf zu kriegen, da kann man ja bloB Kiinstler werden und das
mu8 man sich leisten kénnen. Das kénnen nur Leute machen, die wirklich das
Geld haben und nicht darauf angewiesen sind. ...irgend etwas zu finden, was
einen wirklich ausfillt. Weil ich kann mir nicht vorstellen, daf3 ich halt irgend etwas
mache, wo ich halt Geld daftir bekomme und dann, ...das wére garantiert nichts fiir
mich. Ich brauche was, was mich ausfillt. Und wenn schon nicht in der Arbeit
dann in der Freizeit, da3 ich da was habe, was mir Spafl macht. B.: ,Ich meine, mir
macht das Spal3 und ich kénnte mir das schon vorstellen, so was beruflich mal zu
machen oder zeichnen richtig so lemen, aber grad an so Privatschulen, das geht
kaum vom Finanzieren her. Und dann bleibt es halt dabei, daB3 ich es daheim so
privat mache. ...aber, dafl ich das schulisch oder beruflich weitermache, da sehe
ich im Moment keine Chance fir mich.” C.: ,...Ganz wichtig finde ich, daf in der
Freizeit was lauft. Fir viele gibt es nur das Wochenende und da passiert dann
auch nichts. Oft ist es so, dal3 viele sich unter der Briicke Samstagabends treffen
um acht und um zehn stehen sie immer noch da. Manchmal gehen sie dann noch
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zum Tanz, doch das hat alles eine Zeitlang seinen Reiz, dann ist es aus. Was mir
echt viel gibt, wenn ich Samstagabend wo hingehe zu ner Theaterveranstalfung
z.B. und mir dariiber Gedanken machen kann und beim Friihstick mit meiner
Mutter dariiber diskutiere, das ist fiir mich ganz toll. Dal8 es nicht an mir vorbei-
geht, daB8 ich versuche daraus zu lemen oder das in mein Leben umzusetzen.” U.:
....weillt du nur am Zeichenbrett zu stehen, immer das Gleiche, weillt du irgendwie
mdéchte ich lieber drauBen schaffen oder abwechslungsreicher. ...wenn ich Geld
hétte, dann wiirde ich ne Tépferei aufmachen oder so. Aber damit ist nicht viel
Geld verdient, doch auf dem Land gehts noch mit solchen Sachen.” E.: ,Also ich
find es ganz arg wichtig, da8 ich einen Beruf hab, der mir Spall macht. ...dal8 ich
mein Hobby da mit reinkriege. ...Ich kenne Leute, die jefzt Musiker sind und die
das mit Leib und Seele machen und da unheimlich viel reinhdngen und damit ei-
gentlich sehr gliicklich werden, das find ich wichtig.” D.: ,...Manchmal tiberlege ich
mir das dann auch wieder, warum ich das tiberhaupt mache. Weil ich will es wirk-
lich nicht zu meinem Beruf machen. ...nebenher halt und nicht als Beruf. Grad
wenn ich das dann so hére, was mein FiStenlehrer erzéhlt, der ist jetzt fertig und
sucht eine Stelle und das ist der wahnsinnige Konkurrenzkampf und das ist auch
wirklich fies, wenn man das hért. Das sieht alles so toll aus und wenn man dann
hért, wie schrecklich das ist und wenn man dann ein Probespiel hat und da be-
werben sich dann finfzig Leute fir eine Stelle und wenn man dann auch gegen
seine Freunde anspielf, das ist wie im Hochleistungssport. Das mag ich nicht.
...Insgesamt st es auch wichtig, da man Freunde hat und so, das find ich auch
total wichtig.” A.: ,Also was ich wichtig finde, ist ne Wohnung, wo ich mich wohl-
fihle, ein Zimmer, in dem ich mich wohlfiihle, wo ich auch meinen Privatbereich
habe. Ansonsten miif3te da was sein, wo ich hinkénnte, wo ich weil3, die machen
mal was, was aktives.“ Die Madchen und jungen Frauen betonen, daR sie auch in
Zukunft noch fir sich selbst etwas haben und machen wollen und sich nicht vor-
stellen kénnen eine ‘fotale Frauenrolle’ einzunehmen. Auch wiinschen sie sich
R&ume und Gelegenheiten, in welchen beide Geschlechter die Méglichkeit haben
miteinander etwas zu unternehmen und nicht nur wie die Eltern zu ‘schaffen’ und
‘daheim zu bleiben’. A.: ,...Dal8 ich auch forigehen kann. Ich kenne das von zu
Hause, grad mein Vater, der ist so ein Typ, der geht zwar nicht viel fort, aber er
schafft halt viel und wenn dann bleiben sie daheim. Und so was will ich mal nicht,
selbst wenn ich mal Kinder habe und die dann &lter sind, dal8 ich dann auch noch
weggehe.” B.: ,...Wenn ich da so meine Mutter angucke, wir gehen oft abends weg
und wollen auch andere Leute kennenleren und meine Mutter sitzt dann oft ziem-
lich alleine daheim. ...ich will schon, daR mal der Mann mit dem ich da lebe ver-
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steht daB ich auch ohne ihn weggehen will und auch meine Gruppe hab und er
seine, aber andererseits will ich viel mit ihm zusammen untemehmen, nicht nur,
daB er an seinen Stammtisch geht und ich zu meinem Kaffeekrénzchen und sonst
itberhaupt nichts gemeinsam ist wo wir zusammen machen. Ich will schon mal
Abstand haben, aber auch andererseits viele gemeinsame Sachen mit ihm haben.
Gerade wenn ich mir so vorstelle, wenn er dann arbeitet oder auch ich oder mei-
netwegen auch Kinder habe, da8 das sich dann nicht so auseinander lebt.”

‘Partizipation’

In der Operationalisierungsdimension ‘Partizipation’ kann die Art der kuiturellen
Teilhabe von Midchen und jungen Frauen an der ‘lokalen’ und ‘regionalen’ Ju-
gendkulturszene, wie auch anderen kulturelien Zusammenhéngen dargestellt wer-
den. Dabei wird ihre kulturelle Beteiligung und ihre Mitwirkung analysiert, wie auch
Méglichkeiten ihrer Mitbestimmung. Damit kuiturelle Partizipation gelingen kann,
missen Artikulationsrdume vorhanden sein, in welchen sich subjektive Aus-
drucksméglichkeiten entfalten kénnen. Individuelle und strukturelle Kulturbarrieren
fiir Madchen und junge Frauen, die in Kapitel 6.4 beschrieben wurden, erschweren
die Teilhabemdglichkeiten und Teithabevoraussetzungen bzw. verhindern eine
gelungene Partizipation. Kulturelle Vermittlungszusammenhénge, bei welchen be-
reits ein besonderes kulturelles Ausdrucksvermégen zur Teilnahme vorausgesetzt
wird, ermdglichen keine Partizipation im Sinne einer Mitbestimmung und Beteili-
gung der Madchen und jungen Frauen an kutturellen Angeboten. Die Frage der
Partizipation von Madchen und jungen Frauen im kulturellen Bereich steht in direk-
tem Zusammenhang mit den Kulturbarrieren von Madchen und jungen Frauen.
Eine ‘gelungene kulturelle Partizipation’ entscheidet sich dariber, wie diese Kul-
turbarrieren berucksichtigt werden. So sind z.B. geeignete kulturelle Zugange fiir
Madchen und junge Frauen erforderlich, die es ihnen ermdglichen, sich mit ihren
kulturellen Aktivitaten und Interessen zu artikulieren und einzubringen. Eine Vor-
aussetzung zur Partizipation von Madchen und jungen Frauen sind eigene Réume,
in denen sie sich kulturelle Ausdrucksformen aneignen, ausprobieren, wie auch
sich darstellen und thematisieren kénnen. Die Méglichkeit zur Selbstthematisie-
rung und die Erweiterung des Raums zur Selbstdarstellung ist fur die Lebensbe-
waltigung der Mé&dchen und jungen Frauen bedeutend. Insofern kann mit der Ope-
rationalisierungsdimension ‘Partizipation’ dargestellt werden, welchen Beitrag kul-
turelle Aktivitaten zur Selbstthematisierung und damit zur Lebensbewaltigung von
Méadchen und jungen Frauen leisten.
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Die kulturellen Vermittiungszusammenhange im Kontext von Schule, Verein, Ver-
band und Kirche, in welchen sich viele der Madchen und jungen Frauen beteiligen,
haben haufig sehr feste Programme, die den Médchen und jungen Frauen wenig
Mitbestimmung und Mitwirkung erméglichen. Madchen und junge Frauen kénnen
ihre kuiturellen Aktivitaten, Winsche und ldeen dort nicht einbringen. Die Inhalte
und Ausdrucksformen werden in diesen Vermittiungszusammenhéngen vorgege-
ben und die Madchen und jungen Frauen kénnen nur dariber entscheiden, welche
der vorgegebenen Sticken und Rollen sie Ubernehmen. So berichten die
Madchen und jungen Frauen aus den Theater-AG'’s, daB sie zwar gefragt werden,
welche Rolle sie spielen wollen, allerdings nur deshalb, weil sie schon langer dabei
sind. B.: ,...Ich (berlege mir halt schon am Anfang, welche Rolle mir liegen
kénnte.“ A.: ,Ja, weil unsere Lehrerin uns auch kennt. Die hat uns ja auch schon in
verschiedenen Rollen erlebt. Die traut uns schon einiges zu.” Eine Partizipation im
Sinne von Mitbestimmung wirde die Einbeziehung der Madchen und jungen
Frauen bereits bei der Auswahl der Stiicke erforderlich machen. Dies zeigt sich
besonders deutlich am Beispiel von zwei jungen Frauen, die eihe Mannerrolle
spielen wollen, was ihnen jedoch nicht erlaubt wird. A.: ,...mich persénlich, mich
reizt das ziemlich, auch mal nen Jungen zu spielen im Theater, doch die
Klassenlehrerin steht da nicht drauf, die meint, da mafite ein Junge her.”

Bei den kulturellen Aktivitdten im schulischen Bereich zeigt sich, daB die Madchen
und jungen Frauen trotz ihres Interesses, das sie deutlich artikulieren, wenig Ein-
flul darauf haben, ob sie sich bei der jeweiligen kulturellen Aktivitat beteiligen
kénnen. Meist wird nur eine begrenzte Anzahl von Personen gesucht, die bei den
kulturellen Aktivitdten mitwirken kénnen. B.. ,...Sie hatte einen Text, doch dazu
braucht sie die Leute. Es sind auch mehr gekommen als Rollen da waren, ein paar
gingen dann leer aus. Sie hatte mit weniger gerechnet.“ Auch in den Vereinen
wird die Partizipation der Madchen und jungen Frauen an kultureiien Aktivitaten
verhindert. Sie haben keinen EinfluR darauf, ob sie sich dort einbringen und betei-
ligen kénnen. So bekunden einige der Madchen und jungen Frauen zwar deutlich
ihr Interesse und wiinschen sich, dafl sie sich mit ihren Fahigkeiten und Interessen
einbringen kénnen, die Entscheidung, ob diese Interessen beriicksichtigt werden,
liegt jedoch nicht bei ihnen. K., Ich weil} nicht, nachher bin ich da vielleicht iiber-
fliissig. Ich bin ja nicht von Anfang an dabei. Mitmachen wirde ich eigentlich schon
geme. Bei uns ist es halt so, dal wir uns zuerst einmal treffen und dann sieht man
welche Rollen gebraucht werden. Und ich spiele geme mit und ich spiele auf jeden
Fall mit, wenn eine Rolle da ist und wenn nicht, dann spiele ich halt nicht. Bisher
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hatte ich das Glick, daB8 immer eine Rolle da war, doch wenn jetzt mal keine da
wére, dann wére ich auch nicht beleidigt, dann spiele ich halt nicht mit.”

Bereits die Zugangsvoraussetzungen in vielen kulturellen Vermittiungszusammen-
hangen, jedoch vor allem im schulischen Bereich, entscheiden Uber die Partizipa-
tionschancen der Madchen und jungen Frauen. Haufig wird kulturelles Kénnen
bzw. kulturelles Ausdrucksvermégen in diesen Vermittlungszusammenhéngen
einfach vorausgesetzt. Die kulturelle Férderung durch die Eltern wird damit zur
entscheidenden Voraussetzung zur kulturellen Partizipation von Madchen und jun-
gen Frauen in diesen Zusammenhangen. Besonders deutlich zeigt sich die Bedeu-
tung familialer Férderung im hochkulturellen Bereich. Dort kénnen Méadchen und
junge Frauen sich meist nur dann einbringen, wenn die Eltern sie entsprechend
unterstitzen. Vermittlungspersonen, die den Madchen und jungen Frauen Zu-
gange in hochkulturelie Bereiche erdffnen, sind meist als Privatlehrer oder Privat-
lehrerinnen tatig und entsprechend teuer. Insofern sind die Méadchen und jungen
Frauen auf die materielle Unterstitzung ihrer Eltern angewiesen, wenn sie am
hochkulturellen Bereich partizipieren wollen. Da die Auswahl an Vermittlungsper-
sonen in landlichen Regionen auch im hochkulturellen Bereich nicht sehr grof ist,
werden manche der Médchen und jungen Frauen von ihren Eitern 40 oder 50 km
in die nachste grolere Stadt gefahren, damit sie eine hochkulturelle Férderung
erhalten und ihre kulturellen Teilhabechancen in diesem Bereich sichern kénnen.

Die Art der Beteiligung von Madchen und jungen Frauen in kulturellen Vermitt-
lungszusammenhangen ist fir ihre Partizipation entscheidend. Zwei junge Frauen,
die in einem Theaterverein mitspielen, sagen, daf sie bei der Auswahl der Thea-
terstlicke beteiligt werden und mitbestimmen kénnen, welches Theaterstiick aus-
gewahlt wird. K. ,....Es ist nicht so, dal3 sein Stiick gespielt wird, sondem es wird
vorgelesen und dann wird die Meinung von allen gehért. Und letztes Jahr wurde es
eben abgelehnt. Und da war er dann sauer. Das Hitlersttick wollten wir auch nicht
spielen und dann hat er gesagt, er schreibt nie mehr ein Stiick. Dann war er verbit-
tert.” L.: ,Wir sagen schon, wenn uns etwas nicht gefélit. Dann wird gefragt, was
die anderen machen und die Mehrheit entscheidet dann eben. Das ist dann schon
so, daf3 nicht einfach gesagt wird, mach das, sondemn da wird dariiber diskutiert
und gesprochen, das ist auch ganz wichtig.” Den Méadchen und jungen Frauen
wird in diesem Vermittlungszusammenhang ein Mitspracherecht eréffnet, aller-
dings wird vorausgesetzt, dafl die Madchen und jungen Frauen sich an die Spiel-
regein der Abstimmung und Entscheidung des Vereins halten und diese akzeptie-
ren. Insofern kann nur von einer begrenzten Partizipation gesprochen werden, die
ihnen in diesem Kontext ermdglicht wird. Die strukturellen Rahmenbedingungen
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stehen in diesem Vermittiungszusammenhang nicht zur Diskussion, die Madchen
und jungen Frauen k&énnen sich nur innerhalb des vorgegebenen Rahmens artiku-
lieren.

Die lokale und regionale Jugendkulturszene erdffnet den Madchen und jungen
Frauen kaum Maglichkeiten zur Mitwirkung und Mitbestimmung, wodurch ihre Par-
tizipation in diesen Zusammenhé#ngen begrenzt bzw. verhindert wird. Die Madchen
und jungen Frauen bezeichnen sich in diesen Zusammenhéngen als Minderheit,
die sich mit ihren kulturellen Interessen und Vorstellungen kaum durchsetzen
kann. Sie kdnnen ihre kulturellen Aktivitdten und Ideen in diesen Zusammenhén-
gen nicht einbringen oder sich darin artikulieren, da sie sich damit der Gefahr aus-
setzen, nicht mehr ernst genommen zu werden und dadurch nicht mehr anerkannt
zu sein. Die M&glichkeit zur Partizipation im jugendkulturellen Milieu, ist fur viele
der Médchen und jungen Frauen nur Uber Vermittlungspersonen gewahrleistet,
die kulturelle Anregungen und Unterstiitzung geben. Gerade die Méadchen und
jungen Frauen, die Zugang zu den kulturellen Aktivitaten der Jungen z.B. zu den
Bands haben, wiinschen sich eigene Unterstitzungszusammenhénge und jugend-
kulturelle Vermittlungsformen z.B. eine Musikwerkstatt. Eine Partizipation im ju-
gendkultureflen Bereich ist fur viele der Madchen und jungen Frauen kaum vor-
stellbar, was damit zusammenhéngt, dal in diesem Bereich die Kuiturbarrieren fur
Mé&dchen und jungen Frauen besonders wirksam werden. So furchten z.B. die
Médchen und jungen Frauen, die eine Frauenband griinden wollen, gerade in die-
sem Milieu um ihre Anerkennung. Das bedeutet, daB im jugendkulturellen Milieu
die Kulturbarrieren der Madchen und jungen Frauen besonders berticksichtigt
werden missen, damit sie ihre kulturellen Aktivitdten, Vorstellungen und Interes-
sen darin artikulieren kdnnen und an diesem Bereich partizipieren und dennoch
‘zugehdrig’ bleiben.

Ein Beispiel gelungener Partizipation von jungen Frauen zeigt sich bei der Initiie-
rung eines Frauencafés, das im Rahmen eines Kulturforums entstand. Den Frauen
wurde ein eigener Raum zur Verfligung gestellt, den sie selbst gestaltet und des-
sen Programm sie selbst erstellt haben. Auch liberlegten sie gemeinsam, wie sie
sich damit in der Offentlichkeit darstellen wollen. X3.: ,...dann haben wir einen
Raum bekommen, das sah vielleicht aus. ...nach ein paar Stunden, beim dritten
Treffen haben wir uns geeinigt, dall wir tapezieren und haben einen Termin aus-
gemacht, alle kamen dann an, mit Malerausriistung und Pinsel und das war in drei
Stunden tapeziert. Dann wufBlten wir nicht, wie wir die Schaufenster gestalten,
dann kam die eine auf die Idee, dal3 wir so halbhohe Gardinen machen, dann ha-
ben wir liberlegt, was wir zu Essen anbieten. ...Dann wurde beschlossen, wer was
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macht, dann haben wir einen Plan mit Arbeitsteilung angelegt, fir die Kiche und
als Bedienung und dann haben wir noch andere angesprochen.”

Zur Partizipation von Médchen und Frauen sind eigene Raume erforderlich, die sie
selbst gestalten, in denen sie sich ausprobieren, darstellen und artikulieren und
entscheiden konnen was sie. davon éffentlich darstellen wollen. Weiche Aus-
drucks- und Zugangsmdgiichkeiten ihnen in organisierten kulturellen Vermittlungs-
zusammenhangen wie den Schulen, den Vereinen, den Verbanden, den Kirchen
und im jugendkulturellen Bereich eroffnet werden, ist fur ihre Partizipation in die-
sen Zusammenhangen und damit auch fir ihre Lebensbewaltigung entscheidend.

‘Anregungsmilieu’

Mit der Operationalisierungsdimension ‘Anregungsmilieu’ kann untersucht werden,
welche Gelegenheiten den Madchen und jungen Frauen in Zusammenhang mit
ihren kulturellen Aktivitdten und Winschen eréffnet werden. Die lokale und regio-
nale Jugendkultur erfahrt kaum eine Férderung von aufen und erschopft sich in
motorisierter Mobilitét, Konsum, wechselnden Treffpunkten und sporadischen Ver-
anstaltungen. Gerade fuir Madchen und junge Frauen gibt es kaum Vorbilder oder
kulturelle Szenen, an denen sie sich orientieren kénnen. Sie sind auf eine Férde-
rung und Unterstlitzung von aulRen angewiesen. Kulturelle Gelegenheitsstrukturen,
in Form von Workshops, Seminaren und Projekten haben fur Médchen und junge
Frauen eine wichtige Bedeutung hinsichtlich ihres kulturellen Engagements. Initia-
tiven, welche Madchen und junge Frauen in bezug auf ihre kulturellen Aktivitdten
bereits nutzen, sind hauptséchlich durch das Engagement einzelner Personen
entstanden. Eine junge Frau beschreibt eine Theaterinitiative, die von zwei Perso-
nen getragen wird. Y.: ,Weil es ein paar Leute gibt, die das in die Hand nehmen.
Das sind schon Einheimische, die da bleiben, die da angefangen haben und das
weitertragen. Das liegt an ein paar Leuten, die die Sache in die Hand nehmen.
...und die kénnen die anderen dann wieder antreiben. ...man braucht da schon die
Leute, die das irgendwo anbandeln, das ist ganz klar, weil wenn da irgendwie,
man hat ja viele Gedanken im Kopf, aber wenn da so ein Drahtzieher fehlt, dann
lauft nichts. ...Das ist in R. auch so, wenn die zwei, die hauptséchlich aktiv sind
aufhéren wilrden, dann wirde sich alles verlaufen.”

Als kultureiles Anregungsmilieu wird ein Theaterworkshop dargestellt, an welchem
sich zwei junge Frauen beteiligt haben. Dieser wurde von einem Lehrer
organisiert. Auch Schriftsteller aus der Region waren vertreten. A.: ,...da haben
sich drei verschiedene Autoren eine Stelle herausgesucht und dazu ein kieines
Stiick geschrieben, wie sie sich das vorstellen. Das war auch mehr so ein Versuch
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mit Mundarttheater und das ging auch nur zwei Tage lang. Den einen Tag sind wir
hingekommen, da wurde dann halt vorgestellt und in die Gruppen eingeteilt.
...dann haben wir halt so Gruppen gemacht, dann wurde das Stiick in zwei Tagen
eingeiibt und gleich am zweiten Abend aufgefihrt.” B.: ,Ja, das war echt foll. Wir
wollten auch vor allem den Autoren, die so Theaterstiicke schreiben zeigen, wie
schwer das jetzt ist. wenn die da hinschreiben z.B. hatten wir eine Szene, da
muBten wir tanzen, wie bringen wir das jetzt jedoch auf die Bihne, dall wir da so
nen Saal darstellen, daf8 da Leute tanzen, wie kann man das verwirklichen, wo be-
kommt man die Musik her, wo kriegt man die Leute her usw. DaR3 die sich da auch
ein wenig Gedanken machen, die Autoren, wie man das auf der Biihne wirklich mit
den wenigen Mitteln, die man hat gestalten kann.” A.: ,Das Gute war auch, danach
wurde und das war auch ein Versuch, mit dem Publikum (ber die Stlicke diskutiert
und informiert und tberhaupt auch so vom léndlichen Raum auch noch was. Dal3
die auch mit einbezogen waren, fand ich gut, dal8 die nicht nur kommen, sich das
angucken und klatschen. ...das fand ich dann auch wirklich toll.”

Auch uber regional organisierte Wochenendseminare der Verbande werden den
Madchen und jungen Frauen kulturelle Anregungen und neue Kontakte vermittelt.
N.: lch find es halt immer gut, wenn du dich mit jemandem triffst und gehst wohin
und so. Das ist immer gut so ein Wochenende, schon die Leute, die man da trifft
und dall man was macht, was einen interessiert.”

Im Rahmen meiner Tatigkeit als Regionalberaterin habe ich einige Seminare fir
Madchen und junge Frauen gemeinsam mit Kiinstlerinnen aus der Region organi-
siert. Dabei habe ich Malerinnen, Graphikerinnen, Musikerinnen, Tanzerinnen,
Goldschmiedinnen, Mébeldesignerinnen und Spiel- und Theaterpadagoginnen als
Kulturvermittlerinnen engagiert (vgl. 6.3.6). Die Idee war, den Madchen und jungen
Frauen ein moglichst breites kulturelles Anregungsmilieu zu eréffnen, in welchem
sie sich vielfdltig ausprobieren, darstellen und untereinander Kontakte kniipfen
kénnen. Auch die Orte, an welchen die Seminare stattfanden, soliten als Anre-
gungsmilieu fungieren z.B. eine Landmaschinenfabrik, ein Atelier, ein Kulturhaus,
eine Werkstatt und ein Theater. Die kulturellen Anregungen wurden von den Mad-
chen und jungen Frauen sehr positiv bewertet, sie konnten dartber eigene Kon-
takte knupfen und ihre kulturelle Fahigkeiten erweitern bzw. sich in neuen Kultur-
bereichen ausprobieren.

In allen Interviews wird von den Madchen und jungen Frauen der Wunsch nach
kulturellen Anregungen formuliert. Die Férderung zur Eigeninitiative im kulturellen
Bereich wird dabei von vielen als notwendige Unterstiitzung gerade im landlichen
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Raum bewertet. Kulturelle Anregungen sollten mit eigenen Ressourcen und Fahig-
keiten von Madchen und jungen Frauen verbunden werden. X.: ,Das wére schon
sinnvoll, wenn Anregungen gegeben wiirden, wo die Leute selber was machen
miissen und man nicht einfach hingeht, wo man Tips kriegt und sich beteiligen
kann. ...ab und zu was anzubieten, um anzuregen, das find ich sinnvoll.”

Auch zur Férderung traditioneller Kulturformen, an welchen sich Madchen und
junge Frauen beteiligen z.B. dem Dorftheater oder der Dorfmusikkapelle, werden
Anregungen gewiinscht. Die Madchen und jungen Frauen, die in diesen Zusam-
menhangen kulturell aktiv sind, méchten sich dort ausprobieren und auch mal
durch moderne oder jugendkulturelle Anregungen inspiriert werden. Eine Theater-
gruppe, deren Sticke sich von den Ublichen Theatersticken der Region unter-
scheiden, wird diesbeziiglich als Vorbild betrachtet. Das Beispiel zeigt, da gerade
auch in traditionellen Kulturformen kulturelle Anregungen aufgenommen und wei-
terentwickelt werden kénnen. C.: ,Ein richtiges Stick tbers Landleben oder so
was mifite man mal spielen, ...probieren miilte man das schon einmal. ...die H.
z.B, die haben je einen wahnsinnigen Erfolg. Ich hab mal von denen ein Stiick ge-
sehen und die haben mir wahnsinnig gefallen. Da mifite eigentlich schon mehr
mdglich sein, wenn man das so Uberlegt.“

‘Anerkennung’

Mit der Operationalisierungsdimension ‘Anerkennung’ wird untersucht, in welcher
Weise der kulturelle Beitrag der Madchen und jungen Frauen bewertet wird und ob
es ihnen moglich ist dariber einen eigenen Status zu erlangen. In Kapitel 6.6
wurde Anerkennung als zentraler Aspekt der Lebensbewaltigung von Méadchen
und jungen Frauen bezeichnet. Nur das was anerkannt ist, kann auch dargestelit
werden. Die Madchen und jungen Frauen méchten im jugendkulturelien Milieu und
im Dorf anerkannt sein. Welche kulturellen Aktivititen der Madchen und jungen
Frauen im jugendkulturellen Milieu bzw. im Dorf anerkannt werden, kann in der
Operationalisierungsdimension ‘Anerkennung’ untersucht werden.

Das Nebeneinander von Tradition und Moderne im landlichen Raum, das im Zu-
sammenhang der Lebensbewaltigung fir die Madchen und junge Frauen eine be-
deutsame Rolle spielt, driickt sich in ihrem Selbstbewuftsein aus. Die traditionelle
Quelle dieses SelbstbewuBtseins ist die Zuschreibung, da Madchen und Frauen
auf dem Land etwas ‘schaffen’ und ‘fertigbringen’ kénnen, was man zeigen kann
und was ‘anderen zugute kommt, darlber finden sie im Dorf Anerkennung. Die
moderne Quelle des SelbstbewuRtseins ist die Bildung und der Beruf. Beide
Aspekte werden von den Madchen und jungen Frauen in ihr SelbstbewuBtsein
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einbezogen. In Zusammenhang mit ihren Berufswiinschen wird dies deutlich. C.:
...ich tendiere vor allem in den Hotelbereich und anschlieBend noch studieren. Auf
alle Falle will ich erst mal eine Lehre machen und ich denk auch die Leute kann
man viel mehr gebrauchen. Leute die das mal mitgemacht haben, eben auch mal
gearbeitet haben, werden hinterher anders angesehen. Da kénnen die dann nicht
einfach sagen, ich sei unerfahren.” Auch in Zusammenhang mit ihren kulturellen
Aktivitaten spielt dieses SelbstbewuBtsein eine Rolle. So werden z.B. gerade neue
kultureile Initiativen im Dorf dann anerkannt, wenn Madchen und Frauen dariber
zeigen kénnen, daf sie ‘etwas fertigbringen’. Am Beispiel der Frauencaféinitiative
zeigt sich das deutlich. Zunéchst wurden gegentber den Frauen dieser Initiative
nur Vorurteile und Befiirchtungen ge&uBert. A.. ,...dann wieder die Ménner, die
haben eben geldstert. Da wéren eh nur die Frauen drin, die daheim nichts schaf-
fen und da wiirde das Geschirr herumstehen und so. X3.: ,...viele Mdnner haben
gesagt, sie hétten nicht gedacht, dall Frauen dazu in der Lage sind.“ Erst als die
Frauen gezeigt haben, daB sie in der Lage sind ein Café einzurichten und alle Ar-
beiten, die damit verbunden sind, zu verrichten, wurden sie im Dorf anerkannt. Die
Frauen hatten gezeigt, dal sie ‘etwas leisten’ kdnnen und bereit sind sich dafiir
einzusetzen. Um anerkannt zu werden, muften die Frauen demonstrieren, da@} sie
‘schaffen’ kénnen. Bedeutsam fur die Anerkennung ihrer Initiative war auch ihre
Bereitschaft alle Personen im Dorf, d.h. auch die Manner, miteinzubeziehen. X3.:
.Nun zuerst sind wir davon ausgegangen, nicht so fir Mdnner zu machen. Das hat
mir eigentlich ehrfich gesagt auch nicht so gefallen, weil doch die Leute strecken-
weise schon sehr konservativ sind und sicherlich mehr Leute kommen, wenn auch
fir Ménner offen ist. ...dann hie8 es, wenn das Video gezeigt wird, miissen die
Maénner raus, doch du kannst die doch nicht vor die Tiir stellen. Wir haben uns
dann geeinigt, dal3 sie kommen."

Kulturelle Aktivitaten von Méadchen und jungen Frauen, die im Rahmen traditionel-
ler Vermittlungszusammenhénge z.B. den Vereinen, den Kirchen und den Verban-
den stattfinden, missen offentlich nicht legitimiert werden und sind insofern von
vornherein anerkannt. Die Madchen und jungen Frauen berichten, daf3 ihre Eltern
diese Aktivitdten sehr positiv bewerten. L. ,...Meine Mutter ist eigentlich ziemlich
stolz drauf, da3 wir alle so gut Theater spielen. Sie kommt dann auf uns zu und
$0.“ Auch innerhalb der kulturellen Gruppen z.B. im Theaterverein werden die
Madchen und jungen Frauen als Jugendliche anerkannt. L.: ,...ich hab mit den
Leuten eigentlich das ganze Jahr nichts zu tun, aber die die dann Theater spielen,
die lemst du erst am Theater kennen und dann wirst du mit allen per du und dann
bist du eigentlich richtig befreundet mit denen. Das hétte ich nie gedacht friiher,
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aber das ist so. Ich meine, es kommt vielleicht auch auf die Leute selbst an, da
spielen eben auch gute Leute mit. Das sind solche, die auf die Jugend eingehen
und nicht nur sagen, die hiipfen eben nur in den Discos rum, sondermn auch wirklich
auf uns eingehen und auch Versténdnis fir uns haben.”

Die dffentliche Prasentation der kulturellen Aktivitaten ist fur die Anerkennung der
Médchen und jungen Frauen von grofRer Bedeutung, da sie sich darliber mit ihren
Kompetenzen und Leistungen zeigen kénnen. L.: ....manchmal hast du ein Publi-
kum, die lachen und klatschen, obwohl noch nichts auf der Bidhne war und da
gibst du als Spieler wirklich dein Letztes und versuchst es. Da bist du dann auch
super, da Ubersteigerst du dich. ...wenn das Publikum mitgeht, da hast du mehr
Energie.” Gerade die Auffihrungen der Theatergruppen werden von vielen Dorf-
bewohnern und Dorfbewohnerinnen besucht. Auch Jugendliche kommen zu die-
sen Auffihrungen. K.: ,...Unsere Kumpels wissen halt schon was wir spielen und
dann wirst du schon ein wenig aufgezogen. Meistens ist es so, dal3 von uns selbst
die meisten Schifl haben mitzuspielen. Sonst immer eine gro8e Klappe. Die finden
das schon toll, dal wir das machen, aber irgendwie verdppeln sie uns auch wie-
der, dafl wir das machen.” Die Madchen und jungen Frauen die Theater spielen,
besuchen auch die Auffihrungen der Theatergruppen in ihrer Umgebung und
bringen darlber ihre Anerkennung zum Ausdruck. L.: ,...wir missen uns ja auch
sehen lassen, wenn die zu uns kommen, gehen wir auch zu denen und auch aus
Interesse.”

Innerhalb 6ffentlich anerkannter kultureller Vermittiungszusammenhénge ist es
weniger riskant neue ldeen aufzugreifen und damit zu experimentieren. So wurden
z.B. innerhalb eines Theatervereins neue Theaterstiicke ausprobiert, bei denen
man nicht sicher war, ob sie im Dorf und der Region Anerkennung finden. Erst als
die Theaterstiicke in den Medien dargestellt und dort positiv bewertet wurden,
wurden sie auch im Dorf und der Region anerkannt. L. ,Ja wir kamen schon in der
Zeitung, sogar im Fernsehen, letztes Jahr. Mit dem Sttick von G., dem Hitlerstiick.
Da ist es abgegangen, da sind die Meinungen natirlich auseinandergegangen,
das war eben ein emstes Stiick und da mull man echt sagen, fiinfzig Prozent der
Zuschauer wollen nichts emstes sehen. Da sind die Meinungen total auseinander-
gegangen.” K.: ,...und bei uns war jetzt immer so ein Andrang, dal wir vier oder
sechsmal angesetzt haben zu spielen und dann haben wir zehnmal gespielt, weil
immer wieder ausverkauft war. Und das ist eigentlich schon ein Zeichen, da die
Leute schon auf unser Theater eingehen, aber das merkt man auch so, wenn man
sich mit den Leuten anschlieBend unterhdlt, was halt die Leute sagen, wir spielen
schon gut.” Trotz dieser Erfolge &uBern die Madchen und jungen Frauen, daf mit
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den Theaterstiicken in erster Linie die Dorfbevélkerung erreicht und deren Wiin-
sche beriicksichtigt werden sollen. K. ,....klar ist das Einzugsgebiet gréer gewor-
den und die sind das halt schon gewshnt, dal8 sie ein biBchen was anspruchsvol-
leres bekommen und denen hat das wahrscheinlich schon eher zugesagt, wie den
Bauersleuten, die sind das so gewéhnt, dal man in das Theater geht und da wird
gelacht und da wird ein Schmalz gespielt, denen geféllt so was besser, wie wenn
so was emstes gespielt wird.“ Traditionelle kulturelle Aktivititen wie das Theater
sind haufig sehr stark dorfbezogen und haben den Anspruch alle Dorfbewohner
und Dorfbewohnerinnen zu erreichen. Der Integrationsgedanke steht bei diesen
kulturellen Aktivitaten im Vordergrund und entscheidet tiber deren Anerkennung.

Kulturelle Aktivitaten der Madchen und jungen Frauen, die dem hochkulturellen
Bereich zugeordnet und in schulischen oder privaten Zusammenhangen vermittelt
werden, haben meist wenig Dorfbezug. Dennoch sind diese kulturellen Aktivitaten
im Dorf und der Region anerkannt. Madchen und junge Frauen, die sich &ffentlich
damit darstellen, haben den Ruf, etwas zu kénnen. Allerdings sind es eher die
klassischen Kulturformen und -stiicke, die Anerkennung finden. Eine junge Frau
thematisiert, daB es fur moderne Kunstformen in der Region keine Milieus gibt, in
denen diese prasentiert werden kénnen. C.: ,...bei uns das wdre nichts. Da war
mal ein Prokofsyabend und da hief8 es, da ist Theater, da muf8 man hin, dann wa-
ren hinterher alle ganz schén enttéuscht. Ich meine mir hat es wenigstens etwas
gebracht, weil ich im Deutschunterricht Prokofsy schon mal besprochen hab, aber
echt fir die anderen Leute, die haben das nicht verstanden, daf8 da ein Glatzkdpfi-
ger vomne steht und auf dem Klavier herumknallt und ein anderer liest dazu. Das
war fiir die iiberhaupt keine Kunst. Lachen konnten sie nicht. Das war echt nichts,
da kommt beim néchsten Mal keiner mehr, eben nur noch Leute von weiter weg
und ein kleiner Teil von hier, die sich eben interessieren.” Eine junge Frau die malt
und ihre Bilder bei einer Ausstellung in einem Heimatkunstverein prasentiert, du-
Rert daB sie ihre Bilder erldutern mufite, damit sie damit akzeptiert und anerkannt
wurde. X2.: ,...mit dieser Collage konnten sie nichts anfangen. Erst als ich diese
Zusammenhédnge von dem Leben von ihr geschildert hab, dann fanden sie es toll,
was dahinter steckt.”

Einige der Madchen und jungen Frauen beschreiben, daf ihre kulturellen Aktivita-
ten z.B. musizieren und malen von den Eltern als ‘nette’ Freizeitbeschaftigung
oder als Luxus betrachtet werden. Manche Eltern kénnen kein Versténdnis fur
diese Aktivitaten aufbringen. X2.: ,....in der Landwirtschaft, da geht es hauptséch-
lich nur um Arbeit und alles was mit moderner oder abstrakter Kunst zu tun hat, ist
eh Quatsch. Offenheit empfinde ich da lberhaupt nicht daheim bei meinen Eltern.”
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Kulturelle Produkte der Madchen und jungen Frauen, die eher dem Kunsthand-
werk zuzuordnen sind z.B. Blumenkranze, Getopfertes, Kleidung oder Puppen,
werden im Dorf und der Region als Handarbeit wertgeschétzt. Einige der Médchen
und jungen Frauen verkaufen diese Produkte auf den regionalen Mérkten und
verdienen sich damit ein ‘biBchen’ Geld.

Kulturelle Aktivitdten, die eher dem jugendkulturellen Bereich zugeordnet werden
z.B. eine Madchen- oder Frauenband, werden sowohl im Dorf, als auch im jugend-
kulturellen Milieu wenig anerkannt. Ob Madchen und junge Frauen eine Akzeptanz
far ihre kulturellen Aktivitdten herstellen kénnen oder ob sie sich damit zurlick-
nehmen miissen, héngt davon ab, ob sie damit als Jugendliche anerkannt werden.
Die Anerkennung der Madchen und jungen Frauen als Jugendliche ist fur ihre Le-
bensbewiltigung bedeutend. Ein mannlicher Jugendlicher erklart die fehlende
Prasenz kultureller Aktivitaten von Madchen und jungen Frauen im Jugendbereich
mit der Angst, damit dort nicht anerkannt zu werden. O.: ,Schwierig, vielleicht, weil
sie Angst haben, dal sie nicht anerkannt werden oder so? Ich weil3 auch nicht.”
Einige Madchen und junge Frauen betonen, daR sie ‘einfach nur zum Spaf3’ spie-
len und keinesfalls auftreten wollen. Ein junger Mann, der selbst in einer Band
spielt, meint, daB Madchen und junge Frauen sich ‘extrem durchsefzen kénnen
missen’, wenn sie eine eigene Band machen. Gleichzeitig vertritt er die Position,
da es nicht in sein Bild ‘paft, daR Madchen und junge Frauen ‘rumschreien,
grélen, rumrennen und rumtun’. Wenig anerkannt sind auch kulturelie Aktivitdten,
die im jugendkulturellen Bereich kaum vorkommen oder vertreten sind wie z.B.
Theaterspielen oder Malen. A.: ,...beim Theater denk ich wird man wenig aner-
kannt. Die Jugendlichen wollen das nicht so, Theater, schon da reinhocken und
zuhdren. ...vielleicht ofters gréere Partys machen, denn hier kommt man eigent-
lich nur mit Partys, Discos und so was an. Mit Theater oder so was Kulturellem, da
kommt man hier nicht an. Das ist zu unbekannt.“ Madchen und junge Frauen k&n-
nen sich mit ihren kulturellen Aktivitaten und Interessen im jugendkulturelien Milieu
kaum einbringen, da sie damit nicht anerkannt werden. Die mangeinde Anerken-
nung ist eine zentrale Kategorie, die eine kulturelle Partizipation von Madchen und
jungen Frauen verhindert.

Zusammenfassend werde ich die Operationalisierungsdimensionen: ‘Selbstdarstel-
lung', ‘Partizipation’, ‘Anregungsmilieu’ und ‘Anerkennung’ nochmais verbinden
und ihre Relevanz fir die Lebensbewéltigung von Médchen und jungen Frauen
darstellen. In der Operationalisierungsdimension ‘Seibstdarstellung’ habe ich ge-
zeigt, daB kuiturelle Aktivitdten einen wichtigen Beitrag zur Lebensbewaltigung der
Madchen und jungen Frauen leisten. Dariber kénnen sie sich mit ihren Starken,
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ihren Interessen und ihren Ideen darstellen, die sie im Alitag eher zurticknehmen
(missen), um als Jugendliche in einer Clique dabeizusein und dazuzugehoren.
Auch kénnen sich dariiber ausprobieren, artikulieren, neue Kontakte knipfen, sich
aufeinander beziehen, experimentieren, sich orientieren, Verantwortung tiberneh-
men, sich engagieren, Perspektiven entwickeln und eine eigene Meinung bilden.
Der Beitrag zur Lebensbewiitigung ist allerdings davon abhangig, welche Partizi-
pationsmaéglichkeiten Madchen und jungen Frauen in kulturellen Zusammenhan-
gen eroffnet werden. In der Operationalisierungsdimension ‘Partizipation’ habe ich
dargestellt, da die Madchen und jungen Frauen in traditionellen Vermittlungszu-
sammenhadngen wie Schule, Verein, Verband und Kirche, kaum Mitbestimmungs-
rechte haben. Eine Teilhabe im Sinne einer Partizipation wird ihnen in diesen
Vermittlungszusammenhagen nicht gewéhrt. Jedoch auch an der lokalen und re-
gionalen Jugendkulturszene partizipieren sie nicht. Eigene Raume, die die Mad-
chen und jungen Frauen selbst gestalten und deren Inhalte sie selbst bestimmen
sind in landlichen Regionen kaum vorhanden. In der Operationalisierungsdimen-
sion ‘Anregungsmilieu’ habe ich dargestellt, dal es fur Madchen und junge Frauen
kaum Vorbilder, Szenen oder Gelegenheitsstrukturen gibt, in welchen sie kulturelle
Anregungen erhalten oder in welchen sie ihre kulturellen Aktivitaten und Interes-
sen einbringen und erweitern kénnen. Die eher zuféllig entstandenen kulturelien
Eigeninitiativen sind sehr stark personenabhéingig und werden kaum geférdert. Die
regionalen Angebote der Verbande sind fur viele Madchen und junge Frauen Ge-
legenheiten, in denen sie neue kulturelle Erfahrungen machen, Kontakte unterein-
ander knupfen und sich ausprobieren kénnen. Die Wiinsche und Vorsteilungen,
die die Madchen und jungen Frauen in bezug auf kulturelle Aktivitdten dulern, ge-
ben wichtige Hinweise zur Entwickiung eines kulturellen Anregungsmilieus. In der
Operationalisierungsdimension ‘Anerkennung’ wurde darauf hingewiesen, dal die
Wertschéatzung der kulturellen Aktivitdten der Madchen und jungen Frauen dariber
entscheidet, ob sie sich damit zeigen (kénnen). Die offentliche Darstellung der
kulturellen Aktivitaten von Madchen und jungen Frauen bedarf sowohl der Aner-
kennung im Dorf als auch im Jugendbereich. Innerhalb anerkannter Vermittiungs-
zusammenhdénge ist es fir Madchen und junge Frauen méglich einen Status zu
erlangen und kulturelle Experimente zu wagen. Gerade traditionelle Verbande und
Vereine kénnen in diesem Zusammenhang eine wichtige Funktion Ubernehmen.
Im Jugendbereich ist es fur die Madchen und jungen Frauen eher schwierig sich
mit ihren kulturellen Aktivititen und Interessen einzubringen und anerkannt zu
werden. Insofern kdnnen sie sich dort nur mit bereits anerkannten kulturellen Ak-
tivitaten darstellen. Kulturelle Anregung kénnten auch dort eine Partizipation der
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Méadchen und jungen Frauen beférdern und ein Milieu entwickeln, in welchem sie
fur sich eigene Rdume beanspruchen.

Damit kulturelle Aktivitaten einen Beitrag zur Lebensbewaltigung fiir M&dchen und
junge Frauen leisten, miissen Rédume bereitgestellt werden, in denen Mé&dchen
und junge Frauen die Mdglichkeit zur Partizipation eréffnet wird. Darin sollten An-
regungen vermitteit werden, mit welchen ihre kulturellen Fahigkeiten und Interes-
sen unterstitzt und erweitert werden. Einen Beitrag zur Lebensbewaltigung der
Madchen und jungen Frauen kdnnen kulturelie Aktivitaten allerdings nur dann lei-
sten, wenn sie anerkannt werden.
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7. GESAMTEINSCHATZUNG: PADAGOGISCHE PERSPEKTIVEN UND
ANSATZPUNKTE FUR EINE MADCHEN- UND FRAUENKULTURARBEIT
IN LANDLICHEN REGIONEN

Die empirischen Ergebnisse zeigen, daR kulturelle Aktivitaten einen wichtigen Bei-
trag zur Lebensbewaltigung von Madchen und jungen Frauen in landlichen Regio-
nen leisten. Welche Bedeutung dieser Beitrag erlangt, entscheidet sich dariber,
welche Raume, Gelegenheiten und Anregungen Méadchen und junge Frauen Uber
kulturelle Aktivititen zur Selbstdarstellung und zur Seibstthematisierung erhalten.
Ausschlaggebend fiir eine Beteiligung der Madchen und jungen Frauen an
kulturellen Aktivitaten ist die Anerkennung, die sie damit gewinnen kdnnen. Die
Ergebnisse der empirischen Untersuchung liefern Erkenntnisse, aus denen sich
Perspektiven fur eine kulturelle Arbeit mit Madchen und jungen Frauen in landli-
chen Regionen als Beitrag zu ihrer Lebensbewiltigung ableiten lassen.

Kulturelle Arbeit wurde in dieser Untersuchung nicht nur als Teil von Jugendarbeit,
sondern auch als ein eigenstandiges Entwicklungsfeld verstanden. Die Ausfuhrun-
gen der Untersuchung geben einen Orientierungsrahmen fiir eine Kulturarbeit mit
Madchen und jungen Frauen und liefern Anhaltspunkte zur Férderung und Ent-
wicklung médchen- und frauenspezifischer Angebote in landlichen Regionen. Die
konkreten Methoden und Arbeitsschritte kénnen sich allerdings nur vor Ort und
unter den jeweiligen lokalen und regionalen Bedingungen sowie der Beriicksichti-
gung raumlicher und personeller Ressourcen herausbilden. Zur Bestimmung der
jeweiligen Handlungsschritte und Vorgehensweisen missen auch alters-, schicht-
und nationalitatsspezifische Unterschiede beriicksichtigt werden.

Jugendliche in idndlichen Regionen befinden sich heute in einem komplizierten
Spannungsfeld zwischen traditionellen Werten und Verhaltensnormen und deren
Uberformung durch den akzelerierten ModernisierungsprozeR. Besonders Mad-
chen und junge Frauen werden mit ambivalenten Erwartungen konfrontiert. Einer-
seits sollen sie sich eigensténdig entwickeln, andererseits sollen sie gleichzeitig
traditionelle Aufgaben wie z.B. die Sicherung des Zusammenlebens in der Familie,
im Dorf und in der Jugendgruppe Ubernehmen. Madchen und junge Frauen mis-
sen sich von daher mit sehr widersprichlichen Lebensvorschriften und Lebensbe-
dingungen auseinandersetzen und eigene Wege des Umgangs damit finden. Star-
ken und Leistungen, welche sie in dieser widersprichlichen Auseinandersetzung
entwickeln, werden offentlich kaum wahrgenommen und damit auch nicht aner-
kannt. Dadurch, daR M#dchen und junge Frauen sich in der Offentlichkeit gleich-
berechtigt darstellen und keinen Unterschied zwischen sich und den Jungen bzw.
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Mannern machen wollen, bleiben ihre geschlechtsspezifischen Lebensanforderun-
gen, wie auch ihre geschlechtsspezifischen Leistungen verdeckt. Das Modell der
Chancengleichheit erschwert in Zusammenhang mit dem jugendkulturellen Nivel-
lierungseffekt die Identifikation der M&dchen und jungen Frauen untereinander und
verhindert eine ‘weibliche’ Bezugnahme. Meist suchen Médchen und junge Frauen
individuell nach Wegen und Lésungen, um ihren Anspruch auf eine eigensténdige
Lebensfihrung und Lebensplanung zu realisieren. lhre Vorstellungen, Wiinsche
und Fahigkeiten werden o&ffentlich kaum thematisiert. Zur Artikulation ihrer Le-
bensanspriche und zur Selbstdarsteilung bendtigen Madchen und junge Frauen
deshalb Anhaltspunkte, Beziige und Anregungen. Dabei sind sie auf Angebote
und Ressourcen in ihrem direkten Lebensumfeld angewiesen. Ihre jugendkultureile
Selbsténdigkeit versuchen sie hauptséchlich tber die Zugehérigkeit zu einer Cli-
que und den Zugang zur ‘regionalen Szene’ zu demonstrieren. Insofern ist diese
Zugehorigkeit fur ihre Lebensbewaltigung zentral und in diesem Zusammenhang
spielen Faktoren, wie einen festen Freund zu haben, aus einem kleinen oder gro-
Ren Ort zu kommen, von der eigenen Familie unterstitzt zu werden und sich im
Dorf unabhangig bewegen zu kdnnen, eine wichtige Rolle.

Kulturelle Aktivitdten eréffnen Madchen und jungen Frauen Zugénge und Anre-
gungen und ermoglichen ihnen Begegnungen, welche Verstandigung untereinan-
der, Selbstdarstellung anhand eines Produktes und Reflexion Giber sich selbst be-
inhalten. Uber Kulturelle Aktivititen werden Madchen und jungen Frauen R&ume
eroffnet sich auszuprobieren, sich darzustelien, ihre Interessen und Bedurfnisse zu
artikulieren und Milieus beim Ubergang von der Schule in die Ausbildung bzw. den
Arbeitsmarkt zu sichern. Auch entstehen durch kulturelle Aktivitidten neue Kontakte
und Beziehungen im Dorf und der Region. Besonders die Beziehungen der M&d-
chen und jungen Frauen untereinander, wie auch die erweiterten Generationsbe-
ziige haben eine groBe Bedeutung. Sie bieten Gelegenheiten Lebensvorsteliun-
gen, Ansprtiche und Erwartungen, wie auch die darin enthaltenen Begrenzungen
zu thematisieren und zu verdffentlichen. Kulturelle Aktivitaten leisten damit einen
wichtigen Beitrag zur Entwicklung und Férderung von Beziigen und Milieus, in wel-
chen Méadchen und junge Frauen sich selbst darstellen und zeigen kénnen. Uber
kulturelle Aktivitaten werden situative Chancen und Fahigkeiten im direkten Le-
bensumfeld wahrgenommen, genutzt, erweitert, aktiviert und gefordert. Kuiturelle
Aktivitaten sind damit als Bewaltigungshilfen fir Jugendliche im padagogischen
und sozialpolitischen Sinn bedeutsam.

Welche Bedeutung kuiturelle Aktivitdten fur Madchen und junge Frauen erlangen,
ist allerdings davon abhé&ngig, wie sie an kulturellen Aktivitdten partizipieren und
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welche Raume sie zur Selbstdarstellung nutzen kénnen. Die Art der Beteiligung an
kuiturellen Aktivitaten bestimmt damit die Qualitat des Beitrages. Nur wenn Méd-
chen und junge Frauen sich selbst, mit ihren Fahigkeiten und ihren interessen in
kulturelle Vermittiungszusammenhange oder kulturelle Milieus einbringen und ihre
subjektiven Ausdrucksmdglichkeiten entfalten und darstellen kénnen, kann von
einer ‘gelungenen kulturellen Partizipation' gesprochen werden. Ausschlaggebend
fur eine ‘gelungene kuiturelle Partizipation’ der Madchen und jungen Frauen sind
die Zugangsmdglichkeiten zu kulturellen Aktivititen. Individueile und strukturelle
Kulturbarrieren, die fur Madchen und jungen Frauen vorhanden sind, erschweren
ihre  Teilhabeméglichkeiten und verhindern eine ‘gelungene  kulturelle
Partizipation'. Die empirischen Ergebnisse bestédtigen die theoretischen Aussagen
und Thesen zu den Kulturbarrieren von M&dchen und jungen Frauen. Es wird
deutlich, da die Zugange zu kulturellen Aktivitaten fiir Madchen und junge Frauen
versperrt sind. Die Selbstentwertung der Madchen und jungen Frauen untereinan-
der und die mangelnde Wertschatzung weiblicher kultureller Leistungen und Erfah-
rungen werden als Kulturbarrieren wirksam. Festgelegte Inhalte, begrenzte Mit-
bestimmungsmadglichkeiten und ideologische Zielsetzungen in vorhandenen kul-
turellen Vermittlungszusammenhéngen begrenzen den Raum fur kulturelle Ex-
perimente. Die vielféltigen subjektiven Ausdrucksméglichkeiten der Madchen und
jungen Frauen kénnen dadurch kaum zum Vorschein kommen. Insofern ist die
Bericksichtigung der Kulturbarrieren eine zentrale Voraussetzung der kulturellen
Arbeit mit Madchen und jungen Frauen und der Férderung und Entwicklung méad-
chen- und frauenspezifischer Angebote. Die Selbstdarstellung und die Bezug-
nahme der Madchen und jungen Frauen untereinander kann nur hergestellt wer-
den, wenn Madchen und junge Frauen offene Zugénge zu kuiturellen Aktivitaten
haben und auch ihre Teilhabevoraussetzungen entsprechend beriicksichtigt wer-
den. Die Zugange und Teilhabechancen der Madchen und jungen Frauen an
kulturellen Aktivitdten der Schulen, der Vereinen, der Verb&nden, der Kirchen, der
Initiativen und dem jugendkulturelien Bereich sind damit ausschlaggebend dafur
wie Madchen und junge Frauen diese Aktivitaten fiir sich nutzen kénnen. Bedeu-
tend in diesem Zusammenhang sind jedoch auch eigene Raume, die Madchen
und jungen Frauen fur kulturelle Aktivitdten zur Verfugung haben. Madchen und
junge Frauen kénnen sich dort aufeinander beziehen und Frauen kdnnen fir sie
als Vermittlungsinstanz fungieren. Auch kénnen Madchen und junge Frauen sich
in diesen Rdumen auf kulturelle Experimente einlassen, sich ausprobieren ohne
sich gleich selbst bewerten zu missen und zu Uberlegen, wie sie damit in der
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Region ankommen oder ob sie damit anerkannt werden. Was sie offentlich zeigen
wollen, kénnen sie selbst entscheiden.

Die Art der kulturellen Beteiligung von Madchen und jungen Frauen wurde bereits
in bezug auf die &sthetisch medialen Handlungzusammenhénge differenziert.
Theaterprojekte, die (iber Vereine organisiert sind, dsthetisch mediale Produktio-
nen im Schilerinnenmilieu, wie auch eigene mediale Produktionen und Projekte
z.B. eine Frauenband oder eine Frauencaféinitiative, gehtren zu den aktiven &f-
fentlichen kuiturellen Produktionen. Sie bieten M#dchen und jungen Frauen die
Méglichkeit der kulturellen Aneignung und der 6ffentlichen Resonanz. Die &sthe-
tisch medialen Produktionen des Schilerinnenmilieus haben allerdings wenig
Verbindung zur alltaglichen regionalen Wirklichkeit. Die ‘Schilerinnenkultur’, die
meist in direkter Verbindung zur Hochkultur steht, 16st sich nach Beendigung der
Schule auf. Die Option neue kulturelle Bezlge im hochkulturellen Bereich darlber
aufzubauen, bleibt nur fur Madchen und junge Frauen offen, die zum Studieren
oder zur Ausbildung die Region verlassen. Ansonsten sind Madchen und junge
Frauen danach wieder verstérkt auf die vorhandenen Regional- und Dorfbeziige
angewiesen und missen sich mit diesen arrangieren. Die kulturellen Aktivitaten
der Vereine, der Verbénde, der Kirchen und der Initiativen haben einen deutlichen
Bezug zum Dorf und der Region. Sie kénnen Madchen und jungen Frauen Zu-
géange zu ihrem direkten Lebensumfeld vermitteln und bleiben auch bei schwieri-
gen Ubergéngen z.B. von der Schule in die Ausbildung oder den Arbeitsmarkt als
Bezugspunkte fur Madchen und junge Frauen bestehen. Haufig sind kulturelle Ak-
tivitdten von M&dchen und jungen Frauen zwischen aktiver und passiver Partizipa-
tion angesiedelt z.B. Gesprache tber Filme und Theaterstiicke, malen, tonen und
basteln. Sie finden hauptsachlich in Madchencliquen statt, die sich in privaten
Raumen treffen und bleiben damit im Verborgenen. Offentlich sind diese kulturel-
len Aktivitaten nicht sichtbar und werden auch in bestehende kulturelle Vermitt-
lungszusammenhénge nicht von ihnen eingebracht oder von dort aufgenommen.
Bei dieser Art der kulturellen Aktivitat zeigen sich die Barrieren in bezug auf die
kulturelle Teilhabe von Méadchen und jungen Frauen besonders deutlich. Madchen
und junge Frauen sehen selbst keine Méglichkeit, sich mit diesen kulturellen Aktivi-
taten einzubringen und dafir eigene Rdume zu beanspruchen. Sie befiirchten,
daf diese Formen kultureller Aktivititen von anderen Jugendlichen in ihrer Umge-
bung nicht anerkannt und respektiert werden. Deshalb wollen sie sich mit diesen
kulturellen Aktivitaten auch nicht einbringen und bleiben damit im privaten Raum.
Im jugendkulturellen Milieu ist die Partizipation der Madchen und junge Frauen an
asthetisch medialen Handlungszusammenhéngen eher passiver Art. In diesen Mi-
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lieus sind Jugendliche meist unter sich, denn professionelle Jugendarbeiterinnen
sind im landlichen Raum kaum vertreten. Als Fans von Jungenbands z.B. haben
einige Madchen und junge Frauen sich zwar einen direkten Zugang zum jugend-
kulturellen Milieu erobert und werden vor allem von anderen Madchen und jungen
Frauen deshalb auch bewundert, ihre eigenen kultureilen Interessen und Winsche
kénnen sie dort jedoch nicht einbringen und entwickeln. Gerade im jugendkulturel-
len Milieu ist die kulturelle Teilhabe von Madchen und jungen Frauen besonders
erschwert. Die Demonstration der Zugehdrigkeit zu einer Clique, welche zur Dar-
stellung des Freiraums, der Freizugigkeit und der Eigensténdigkeit von Madchen
und jungen Frauen bedeutsam ist und als Voraussetzung fiir sie gilt, aus dem Dorf
herauszukommen und sich im regionalen Umfeld orientieren zu kénnen, bestimmt
die Zurtckhaltung ihrer kulturellen Interessen bzw. Aktivitaten. Nur durch eine
passive Partizipation an asthetisch medialen Handlungszusammenhangen im ju-
gendkulturellen Milieu finden Madchen und junge Frauen Anerkennung und si-
chern ihren Zugang zu diesem Milieu. Die Barrieren der kulturellen Teilhabe von
Mé&dchen und jungen Frauen missen deshalb vor allem in Zusammenhang mit
ihrem Jugendstatus betrachtet werden. Zur Realisierung ihrer soziokulturellen
Freisetzung sind Madchen und junge Frauen auf die Zugehérigkeit zu einer Clique
angewiesen. Insofern ist es fiir sie besonders schwer in der Clique oder im ju-
gendkulturellen Milieu eigene Anspriiche und individuelle Wiinsche zu formulieren
und einzufordern.

Die Foérderung einer ‘aktiven’ Beteiligung von Madchen und jungen Frauen an kul-
turellen Aktivitaten ist davon abhéngig welche Zugangsmaéglichkeiten sie zu kultu-
rellen Vermittlungszusammenhangen haben, welche Gestaltungsméglichkeiten sie
darin erhalten und welche kulturellen Anregungen ihnen darin vermittelt werden.
Es genugt nicht fir Madchen und junge Frauen nur eigene Rdume und entspre-
chende Zugénge zu fordern, sondern es ist notwendig ihnen darin auch kulturelle
Anregungen zu vermitteln. Diese sind zur Entdeckung und Erweiterung ihrer eige-
nen kulturellen Aktivitaten und Interessen, zur Unterstiitzung einer eigenen Bezug-
nahme und zur Eréffnung kultureller Experimente wesentlich. Um eine Beteiligung
von Médchen und jungen Frauen an offentlichen kulturellen Produktionen und
Projekten zu erméglichen und ihre Selbstdarstellung zu fordern, missen die Zu-
gangsvoraussetzungen jeweils Uberpriift und entsprechende Beteiligungsformen
entwickelt werden. interviews und Gruppengesprache kénnen in diesem Zusam-
menhang Anhaltspunkte geben. Haufig werden ‘kulturelles Kénnen', ‘kulturelle Er-
fahrung’ und ‘kulturelle Leistungen’ einfach vorausgesetzt. Besonders im schuli-
schen Bereich werden diese Voraussetzungen zur kulturellen Barriere. Madchen
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und junge Frauen, die kaum familiale Férderung erhalten oder bislang keinen Zu-
gang zu hochkulturellen Aktivitaten hatten, kdnnen sich dort nicht einbringen. Die
kulturelle Férderung durch die Eltern, der Kontakt zu hochkulturelien Milieus und
die Bewertung der kulturellen Aktivitat in der Clique und der Gleichaltrigengruppe
entscheiden damit hauptsachlich tber die Méglichkeiten zur Beteiligung von Mad-
chen und jungen Frauen im schulischen Bereich. Dadurch, da} kulturelle Aktivita-
ten im schulischen Bereich in enger Verbindung zur Hochkultur stehen, haben sie
wenig Bezug zur regionalen Lebenswelt der Madchen und jungen Frauen. Die
kulturellen Aktivitaten der Verbinde, der Vereine und der Kirchen haben zwar in-
haltlich auch wenig direkten Bezug zur Lebenswelt der Madchen und jungen
Frauen, dennoch werden dartuber regionale Kontakte und Bezlge vermittelt. Kenn-
zeichnend fur diese kulturellen Aktivitaten sind ihre volkstiimlichen und klassischen
Inhalte z.B. Volksmusik, Volkstheatersticke und Landschaftsbilder. Auch diese
Inhalte sind innerhalb des jugendkulturellen Milieus nicht anerkannt, da sie keinen
Bezug zur ‘regionalen Jugendkulturszene' haben. Von daher ist es erforderlich, in
bereits bestehende kuiturelle Vermittiungszusammenhéngen wie den Schulen, den
Vereinen, den Verbanden und den Kirchen, vielfiltige Kulturformen aufzunehmen,
jugendkulturelle Bezuge herzustellen und damit die Zugangschancen fir Madchen
und junge Frauen zu erweitern. Madchen und junge Frauen sollen sich auch ohne
Vorerfahrungen an kulturellen Aktivitaten beteiligen kdnnen und die Gelegenheit
bekommen sich auszuprobieren. lhre kulturellen Fahigkeiten und Interessen, die
eher im privaten Bereich gehalten werden und dadurch unsichtbar sind, kénnen in
diesen kulturellen Vermittlungszusammenhéangen aufgenommen und sichtbar ge-
macht werden. Die Inhalte der kulturellen Aktivitdten sollen gemeinsam mit den
Mé&dchen und jungen Frauen geplant und damit gemeinsam ausgehandelt werden.
Dabei sollten auch die jeweiligen Organisationsformen reflektiert werden. in der
empirischen Untersuchung wurde dargestellt, da® Madchen und junge Frauen in-
formelle und spontane Organisationsformen hinsichtlich ihrer kultureflen Aktivitat
und ihrem kulturellen Interesse favorisieren. Geselligkeit und SpaB sollen nicht zu
kurz kommen und sind damit ein wichtiger Bestandteil der kulturellen Aktivitaten.
Doch auch die VerlaBlichkeit ist flir Madchen und junge Frauen ein wesentlicher
Aspekt der kulturellen Aktivitét. Projekte, Workshops und Seminare eignen sich
von daher besonders als Organisationsformen, da sie eine Verkniipfung von Fle-
xibilitat und Verbindlichkeit erlauben.

Eine Kooperation der regionalen Kulturtrager untereinander ist zur Férderung der
Regionalkultur sinnvoll. Sie ermdglicht den Aufbau kulturelier Bezuge, die beim
Ubergang von der Schule in die Ausbildung erhalten bleiben. Unabhangig von der
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Schule, vom Verein, vom Verband oder der Kirche kénnen Kulturvermittierinnen
gewonnen werden, die eigene Kulturbeitrdge in unterschiedliche Vermittlungszu-
sammenhénge einbringen und eine eigene Bezugnahme fiir Madchen und junge
Frauen hersteilen. Gleichzeitig kénnen durch diese kulturellen Beitrége, regionale
Kontakte vermitteit und neue Bezugsfelder entwickelt werden, die Madchen und
junge Frauen Uber traditionelle Beziige hinaus, eine kulturelle Beteiligung eréffnen,
ihren Zugang zur Region erweitern und damit einen Beitrag zur ‘regionalen Mad-
chen- und Frauenkulturszene’ leisten.

Da die Anerkennung der kulturelien Aktivitat im jugendkulturellen Bereich fiir Mad-
chen und junge Frauen eine wesentliche Rolle fir ihre Beteiligung und fur ihre &f-
fentliche Selbstdarstellung spielt, sind fiir sie vor allem auch kulturelle Aktivitaten
wesentlich, die einen Bezug zum jugendkulturellen Milieu herstellen. Ein Beispiel
ist ein Theaterstuck eines Vereins, in welchem Méadchen und junge Frauen Rollen
als Punkerinnen spielten. Damit konnten sie sich als Jugendliche ausprobieren
und offentlich zeigen und wurden dabei sowohl im Dorf, als auch im
jugendkulturellen Milieu anerkannt. Diese Art der Bezugnahme zum
jugendkulturellen Milieu sollte auch in anderen Kulturbereichen z.B. gerade im
Musikbereich hergestelit werden. Die Interessen der Madchen und jungen Frauen
geben dafir deutliche Anhaltspunkte.

Regional-kulturelle Angebote in Form von Workshops und Seminaren sind als An-
regungsmilieu fir Madchen und junge Frauen besonders bedeutsam. Gerade im
Bereich Tanz, Theater, Gestaltung, Bewegung, Design, Handwerk, Musik und
Mode kénnen fur Madchen und junge Frauen dariiber Zugénge erdffnet und Anre-
gungen vermittelt werden, in welchen auch ihre Unterschiedlichkeit zum Ausdruck
gebracht werden kann. Gerade in landlichen Regionen werden kulturelle Angebote
héaufig dorfbezogen unter der Perspektive, ‘etwas fir alle Jugendlichen anzubieten’
konzipiert. Die unterschiedlichen Interessen der Madchen und jungen Frauen kon-
nen dabei nicht zum Ausdruck kommen und bleiben verdeckt. Uber regionale An-
gebote muBten unterschiedliche Interessen aufgenommen werden und Madchen
und jungen Frauen die Gelegenheit eroffnet werden ihre Interessen darzustellen
und dariber regionale Bezuge herzustellen. In Zusammenarbeit mit Kunstlerinnen,
Handwerkerinnen und kulturell tatigen Frauen der Region konnten regional-kultu-
relle Anregungsmilieus fur Madchen und junge Frauen entwickelt und u.U. auch
institutionalisiert werden. Dabei ist es wichtig informelle Zugénge zu Madchen und
jungen Frauen herzustellen und sie in ihrer Lebenswelt aufzusuchen z.B. in Schu-
len, in Discos, in Autobahnraststétten, in Kneipen, in Cafés, in Bushauschen, in
Kinos, bei Festen oder bei Tanzveranstaltungen und sie (iber Multiplikatorinnen
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z.B. Lehrerinnen, Jugendarbeiterinnen und Mitter anzusprechen. Nur dariiber
konnen Zugdnge zu ‘neuen’ und relativ ‘unbekannten’ kultureilen Aktivitaten fir
Madchen und junge Frauen vermittelt werden. Gerade in landlichen Regionen gibt
es diesbezuglich keine Tradition, weshalb 'Unbekanntes’ oder ‘Neues’ von den
Méadchen und jungen Frauen auch nicht eingeschétzt werden kann. Insofern sind
direkte Zugénge zur Aktivierung, Férderung und Unterstitzung einer eigenstéandi-
gen Madchen- und Frauenkultur, wie auch zur Erweiterung der ‘regionalen Ju-
gendkulturszene’ bedeutsam.

Zur Qualifizierung und Unterstitzung bestehender kultureller Angebote wie auch
zur Initilerung und Entwicklung neuer kultureller Angebote sind Personen erforder-
lich, die bereit sind sich auf Madchen und junge Frauen einzulassen und deren
Interessen und Wiinsche offentlich zu vertreten. Uber regionale Netzwerke kénnen
kultureile Ressourcen erkundet und Personen ausfindig gemacht werden, die zur
Qualifizierung kultureller Angebote beitragen. Regionale Anlauf- und Beratungs-
stellen kénnen diesbezlglich als Kristallisationspunkte fungieren, die gemeinsam
mit interessierten Frauen unterschiedlicher Berufsgruppen die kulturelle Arbeit mit
Méadchen und jungen Frauen vorantreiben, veréffentlichen und eine regional-kultu-
relle infrastruktur mit ihnen gestalten. Sowohl von den Verbanden, den Vereinen
und den Kirchen, als auch von Jugend- oder Kulturdmtern sollten regionale Anlauf-
und Beratungsstellen eingerichtet werden, die zur Unterstutzung und Férderung
einer eigenstandigen regionalen Madchen- und Frauenkultur, wie auch zur Ent-
wicklung méadchen- und frauenspezifischer Angebote beitragen. Regionale Veran-
staltungen, Seminare, Projekte, Feste und Treffpunkte kénnen dariiber organisiert,
vernetzt, entwickelt und veréffentlicht werden. Dabei muR vor allem die Mobilitét
der Madchen und jungen Frauen bertcksichtigt werden. Die Organisation von
Mitfahrgelegenheiten und die Férderung offentlicher Verkehrsmittel ist eine Vor-
aussetzung, um kulturelle Aktivititen wahrnehmen zu kénnen. Eine wesentliche
Aufgabe der regionalen Anlauf- und Beratungsstellen ist es, einen Beitrag zur Ju-
gendpolitik in landlichen Regionen zu leisten und dadurch Madchen und jungen
Frauen offentlich Riickhalt zu geben und Unterstiitzungszusammenhinge fir ihre
Lebensbewaltigung einzufordern. Kulturelle Aktivitaten, die zur Lebensbewaitigung
von Madchen und jungen Frauen beitragen, sollten politisch unterstiitzt werden.
Gerade die Verbande, die Vereine und die Kirchen kénnen eine Entwicklung dau-
erhafter kultureller Milieus unterstitzen und damit auch den in landlichen Regionen
schwierigen Generationsubergang fir Madchen und jungen Frauen sichern. Damit
wiirden sie einen wichtigen Beitrag fir eine eigenstdndige Regionalentwicklung im
landlichen Raum leisten.
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Die Ergebnisse der Untersuchung beziehen sich auf den landlichen Raum. Auf die
Situation von Madchen und jungen Frauen in stadtischen Agglomerationen konnte
nicht eingegangen werden, da diesbezlglich keine Vergleichsstudien vorliegen.
Auch die Unterschiede bzw. Paralielen der Ergebnisse zur Lebenssituation von
Jungen und jungen Mé&nnern konnten in dieser Untersuchung nicht bericksichtigt
werden.85 Hier wéren durch zusétzliche, differenzierte, empirische Forschungen
weiterfihrende Erkenntnisse zu erzielen. Zudem wiére es erforderlich, kulturelle
Aktivitaten in Stadten geschlechtsbezogen zu evaluieren. Erst dariiber kann ermit-
telt werden, welchen Beitrag kulturelle Aktivitaten zur Lebensbewdltigung von
Méadchen und jungen Frauen dort leisten, wie diese Angebote organisiert sein
missen und welche kulturellen Anregungen zur Férderung dieser wichtig sind. Die
Annahme, daB sich individuelle und strukturelle Kulturbarrieren, wie sie in der Un-
tersuchung dargestellt werden, auch in stadtischen Rdumen auf die kulturellen
Teilhabechancen von Méadchen und jungen Frauen auswirken, ist naheliegend.
Hinweise dariiber ergaben sich aus Gesprachen mit Frauen, die in GroBstadten
professionell Madchenarbeit machen und kulturelle Angebote fir Madchen und
junge Frauen entwickeln. Auch hier kénnten weiterfUhrende Erkenntnisse durch
zusétzliche Forschung erzielt werden. Die Forschungshypothesen und Vorge-
hensweise dieser Untersuchung sind dafr richtungsweisend.

65 Reinhard Winter hat 1994 in seiner Untersuchung Ansétze einer Kulturarbeit mit mannlichen
Jugendlichen im iandlichen Raum dargestelit. Da jedoch Fragestellung und Hypothesen dieser
Untersuchung sich erheblich von der vorliegenden Arbeit unterscheiden, ist ein direkter Ver-
gleich der Ergebnisse nicht sinnvoll.
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ANHANG

LEITFADEN

LEITFADEN 1: Aktive in Projektgruppen

Narrativer Einstieg: Stimulus (,ich habe von euch gehért, ...". ,Ich bin auf dich ge-
kommen, weil ...“. ,ihr macht Musik/Theater/Filme - ist das vergleichbar mit ..."
0.4.)

Wie lange gibt es das Projekt schon? Wie hat das damals angefangen?

Gibt es bei euch so etwas wie eine Aufgabenverteilung? Wie einigt ihr euch?
Wer hat die Ideen?

Wann bleibt dir Zeit fur das Projekt? Was machst du sonst noch in deiner Frei-
zeit?

Was und wo arbeitest du? In welche Schule gehst du?

Interessieren sich deine Arbeitskolleginnen/Klassenkameradinnen fir das Pro-
jekt? (Welche? Was sind das fir Leute?)

Kennst du viele in der Umgebung, die so etwas machen? (Was denkst du,
warum sind es so wenige?) (Was ist es, was andere daran hindert, so etwas
zu machen: Zu wenig Proberdume, zu wenig Ideen, ‘Sturheit der Landbewoh-
ner, Angst vor Offentlichkeit? Zu wenig Talente?)

Hattet ihr schon Auftritte mit dem Projekt?
(wenn nicht:) Ist ein Auftritt geplant? Was fidr Hoffnungen verbindest du damit?

(wenn ja:) Wo seid ihr aufgetreten? Was fur ein Publikum war das? Wie wer-
den eure Auftritte angekindigt? Wie ist die Resonanz?

Werdet ihr von anderen auf euer Projekt angesprochen?
Wie weit kommt ihr mit eurem Projekt 'rum’ in der Region ?
An wem/welcher Gruppe orientiert ihr euch? Gibt es Vorbilder fiir euer Projekt?

Nehmt ihr auch landliche Themen auf? (Kommt das Land in euren Stlicken
vor? BeeinfluRt es eure Arbeit, dal thr vom Land seid?)

Wollt ihr mit euren Sticken ‘kritisch’ sein? Greift ihr auch Mistande auf dem
Land auf?
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Gibt es irgend ein Erlebnis, das dir besonders im Kopf ist, wenn du an eure
Sache denkst? Oder eins, das dir besonders wichtig ist?

Hat es wegen der Art oder wegen Inhalten von eurem Projekt schon einmal
Zoff/Streit/Angriffe von auBen gegeben (Nachbarn, ‘Konsumenten’, im Dorf, in
der Stadt)?

Wodurch unterscheidet ihr euch von anderen Projekten die ahnliches ma-
chen? Wurdet ihr euch als ‘kommerziell’ bezeichnen?

Besuchst du/ihr auch andere Veranstaltungen, bei denen ... (Musik-, Theater-
gruppen ...) auftreten?

Hat sich bei dir was verédndert, seit du beim Projekt dabei bist?

Kannst du dich durch dein Projekt ausdriicken?

Ist es nicht schwierig, sich als Madchen gegeniber Jungen durchzusetzen?
Hattest du dir friiher so etwas zugetraut?

Das, was ihr im Projekt macht, kénnte man doch auch in Vereinen machen,
oder?

Was mifte passieren, damit ihr euch an Vereine anschiiet oder mit ihnen zu-
sammenarbeitet?

Was unterscheidet euch von ‘Vereinskultur', traditioneller und landlicher Kui-
tur?

Ist das, was ihr macht, was typisches fiur Jugendliche?
Gibt es im Projekt Altersunterschiede? Klappt das gut miteinander?

Unterhaltet ihr euch im Projekt auch Uber andere Themen, die nichts mit dem
Projekt zu tun haben?

Wenn du von anderen gefragt wirdest, was das wichtigste ist, so ein Projekt
zu grinden - was wirdest du antworten?

Habt ihr durch das Projekt auch neue Kontakte bekommen? Was sind das fr
Kontakte?

Kénnt ihr euch aufeinander verlassen? Helft ihr euch gegenseitig aus?

Was mifte dir ‘geboten’ werden, damit du ganz aus der Region weggehst?
Oder was mufte ‘passieren’ (Freundin zieht weg, Ausbildung, Kulturprojekt
bekommt Engagement usw.)?
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Kannst du dir vorstellen, wegen eines besseren Arbeitsplatzes alles aufzuge-
ben und wegzugehen? (Wurde dir das schwerfallen? Warum? Was ist es ge-
nau, was dich halt?)

Was ist das Besondere auf dem Land fir euer Projekt? Konntet ihr das ge-
nauso in der Stadt machen?

Ist durch das Projekt das Dorf oder die Region fir euch (und/oder andere) at-
traktiver geworden?

Seid ihr damit nicht auch Teil vom Konsumangebot geworden?

Wirst du durch das Projekt in deiner Umgebung (Nachbarn, Freunden) mehr
anerkannt?

Was fir Wiinsche und Ideen hast du in bezug auf das Projekt?

Welche Anregungen wiinschst du dir fur die Region?

Wenn du etwas in der Region verandert kdnntest - was wére das?
Siehst du fur dich Méglichkeiten, etwas zu verandern und einzugreifen?

Was wirdest du sagen ist das Wichtigste fiir dich im Leben?
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LEITFADEN 2: Aktive in angeleiteten Projektgruppen

Narrativer Einstieg: Stimulus (,ich habe von euch gehért, ...

«

+ich bin auf euch

gekommen, weil ...“. Ihr macht Musik/Theater/Filme - ist das vergleichbar mit ...*
0.4)

Wie lange gibt es das Projekt schon? Wie bist du dazugekommen?

Gibt es bei euch so etwas wie eine Aufgabenverteilung? (Wie einigt Ihr euch?
Wer hat die Ideen? Findest du daf} die Leitung fir den Bereich ausgebildet
sein muf3? Braucht es eine Anleitung, oder ginge es auch ohne?

Wann bleibt dir Zeit fur das Projekt?
Was machst du sonst noch in deiner Freizeit?
Was und wo arbeitest du/in welche Schule gehst du?

Interessieren sich deine Arbeitskollegen/Klassenkameraden fiir das Projekt?
(Welche? Was sind das fir Leute?)

Kennst du viele in der Umgebung, die so etwas machen? (Was denkst du:
warum sind es so wenige?) Was ist es, was andere daran hindert, so etwas zu
machen: zu wenig Proberdume, zu wenig ldeen, ‘Sturheit der Landbewohner’,
Angst vor Offentlichkeit?

Hattet ihr schon Auftritte mit dem Projekt?
(wenn nicht:) Ist ein Auftritt geplant? Welche Hoffnungen verbindest du damit?

(wenn ja:) Wo seid ihr aufgetreten? Was fir ein Publikum war das? Wie wer-
den eure Auftritte angekiindigt? Wie ist die Resonanz?

Werdet ihr von anderen auf euer Projekt angesprochen?
Wie weit kommt ihr mit eurem Projekt ‘rum’ in der Region?
An wem/welcher Gruppe orientiert ihr euch? Gibt es Vorbilder fir euer Projekt?

Nehmt ihr auch landliche Themen auf? Kommt das Land in euren Stiicken
vor? Beeinflullt es eure Arbeit, dal ihr vom Land seid?

Wollt ihr mit euren Sticken ‘kritisch’ sein? Greift ihr auch Mistande auf dem
Land auf?

Gibt es irgend ein Erlebnis, das dir besonders im Kopf ist, wenn du an eure
Sache denkst? Oder eins, das dir besonders wichtig ist?
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Hat es wegen der Art oder wegen Inhalten von eurem Projekt schon einmal
Zoff/Streit/Angriffe von aufen gegeben (Nachbarn, ‘Konsumenten’, im Dorf, in
der Stadt)?

Wodurch unterscheidet ihr euch von anderen Projekten die &hnliches ma-
chen? Wiirdet ihr euch als ‘kommerziell' bezeichnen?

Besuchst du/ihr auch andere Veranstaltungen, bei denen ... (Musik-, Theater-
gruppen ...) auftreten?

Hat sich bei dir was verandert, seit du beim Projekt dabei bist?

Kannst du dich durch dein Projekt mitteilen?

Ist es nicht schwierig, sich als Madchen gegeniiber Jungen durchzusetzen?
Hattest du dir friher so etwas zugetraut?

Das, was ihr im Projekt macht, kdnnte man doch auch in Vereinen machen,
oder?

Was miBte passieren, damit ihr euch an Vereine anschliet oder mit ihnen zu-
sammenarbeitet?

Was unterscheidet euch von ‘Vereinskultur’, traditionell l&ndlicher Kultur?
Ist das, was ihr macht, was typisches fur Jugendliche?
Gibt es im Projekt Altersunterschiede? Klappt das gut miteinander?

Unterhaltet ihr euch im Projekt auch Uber andere Themen, die nichts mit dem
Projekt zu tun haben?

Wenn du von anderen gefragt wirdest, was das wichtigste ist, so ein Projekt
zu grinden - was wirdest du antworten?

Habt ihr durch das Projekt auch neue Kontakte bekommen? Was sind das fur
Kontakte?

Kénnt ihr euch aufeinander verlassen? Helft inr euch gegenseitig aus?

Was milte dir ‘geboten’ werden, damit du ganz aus der Region weggehst?
Oder was miiRte ‘passieren’ (Freundin zieht weg, Ausbildung, Kulturprojekt
bekommt Engagement usw.)?

Kannst du dir vorstellen, wegen eines besseren Arbeitsplatzes alles aufzuge-
ben und wegzugehen? (Wurde dir das schwerfallen? Warum? Was ist es ge-
nau?)
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Was ist das Besondere auf dem Land fir euer Projekt? Konntet ihr das ge-
nauso in der Stadt machen?

Ist durch das Projekt das Dorf oder die Region fur euch (und/oder andere) at-
traktiver geworden?

Seid ihr damit nicht auch Teil vom Konsumangebot geworden?

Wirst du durch das Projekt in deiner Umgebung mehr anerkannt?

Was fur Wiinsche und Ideen hast du in bezug auf das Projekt?

Welche Anregungen wiinschst du dir fir die Region?

Wenn du etwas in der Region verandert kdnntest — was wire das?
Siehst du fiir dich Mdglichkeiten, etwas zu verandern und einzugreifen?

Was wirdest du sagen ist das Wichtigste fur dich im Leben?
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LEITFADEN 3: ‘Einzelpersonen’ - ‘Klnstlerinnen’

Narrativer Einstieg: Stimulus (,ich habe von dir gehért, ...". ,Ich bin auf dich ge-
kommen, weil ...“. ,du machst Musik/Gedichte/Filme/malst Bilder - ist das ver-
gleichbar mit ..." 0.4.)

Wie lange machst du das schon? Wie bist du darauf gekommen?
Woher kommen dir die Ideen?

Wann bleibt dir Zeit zum ...?

Was machst du sonst noch in deiner Freizeit?

Was und wo arbeitest du/in welche Schule gehst du? (Welche Arbeitszei-
ten?)

Interessieren sich deine Arbeitskollegen/Klassenkameraden fur das, was du
da machst? (Welche? Was sind das fiir Leute?)

Kennst du viele in der Umgebung, die so etwas machen? (Was denkst du:
Warum sind es so wenige?) Was ist es, was andere daran hindert, so etwas
zu machen: zu wenig Platz, zu wenig ldeen, ‘Sturheit der Landbewohner’,
Angst vor Offentlichkeit? Keine ‘Talente’'?

Bist du schon mal aufgetreten/hast du schon mal ausgestellt ?
(wenn nein:) Hast du das vor? Was verbindest du fur Hoffnungen damit?

(wenn ja:) Wo bist du aufgetreten/hast du ausgestellt ...? Was fiir ein Publi-
kum war das? Wie wird ein Auftritt angekindigt? Wie ist die Resonanz?

Wirst du von anderen darauf angesprochen, was du machst?
Wie weit kommst du damit ‘rum’ in der Region?
An wem orientierst du dich? Gibt es Vorbilder fiir dich?

Nimmst du auch landliche Themen auf? Kommt das Land bei dir vor? Hat
es einen Einfluk, dal du vom Land bist?

Willst du mit deinen Stiicken/Produkten ‘kritisch’ sein? Greifst du auch MiRk-
stande auf dem Land auf?

Gibt es irgend ein Erlebnis, das dir besonders im Kopf ist, wenn du an deine
Sache denkst? Oder eins, das dir besonders wichtig ist?
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Hat es wegen der Art oder wegen Inhaiten von deiner Kunst schon einmal
Zoff/Streit/Angriffe von auBBen gegeben (Nachbarn, ‘Konsumenter’, im Dorf,
in der Stadt)?

Wie unterscheidest du dich von anderen die dhnliches machen? Hast du
einen ‘eigenen Stil'? Wurdest du dich als ‘kommerziell’ bezeichnen?

Schaust du dir auch andere Sachen an, wo &hnliches gezeigt wird?
(Ausstellungen, Vorfithrungen, Auftritte)?

Hat sich bei dir was verandert, seit du das machst?

Kannst du dich durch dein Projekt ausdriicken?

Hattest du dir friiher so etwas zugetraut?

Das, was du machst, kénnte man doch auch in Vereinen machen, oder?

Was miite passieren, damit du dich an einen Verein anschliefit oder mit ei-
nem zusammenarbeitest?

Was unterscheidet das, was du machst, von ‘Vereinskultur' und traditioneli
landlicher Kultur?

Ist das, was du machst, was typisches fur Jugendliche?

Méchtest du das, was du machst, auch mal mit anderen zusammen ma-
chen - also nicht alleine arbeiten?

Wenn du von anderen gefragt wirdest, was das wichtigste ist, so etwas zu
machen, was wirdest du antworten?

Hast du dadurch auch neue Kontakte bekommen? Was sind das fir Kon-
takte?

Kannst du dich auf diese Leute verlassen? Helft Ihr euch gegenseitig aus?

Was mafte man dir bieten damit du von der Region weggehen wirdest?
Oder was miuBte ‘passieren’ (Freundin zieht weg, Ausbildung, Kulturprojekt
bekommt Engagement usw.)?

Kannst du dir vorstellen, wegen eines besseren Arbeitsplatzes alles aufzu-
geben und wegzugehen? (Wiirde dir das schwerfallen? Warum? Was ist es
genau, was dich halt?)

Was ist das Besondere auf dem Land fir das, was du machst? Kdnntest du
das genauso in der Stadt machen?
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Ist durch das, was du machst, das Dorf oder die Region fiir euch (und/oder
andere) attraktiver geworden?

Bist du damit nicht Teil vom Konsumangebot geworden?

Wirst du dadurch in deiner Umgebung (Nachbarn, Freunde, Dorf usw.) mehr
anerkannt?

Was fur Wiinsche und Ideen hast du in bezug auf deine , Aktivitat*?
Welche Anregungen wiinschst du dir fur die Region?

Wenn du etwas in der Region verandert kdnntest — was wére das?
Siehst du fiir dich Méglichkeiten, etwas zu verandern?

Was wirdest du sagen ist das Wichtigste fur dich im Leben?
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LEITFADEN 4: Zuschauerinnen

Narrativer Einstieg: Stimulus (,Ich habe dich dort gesehen....".

Ich bin auf euch

gekommen, weil..." 0.4.).

Kennst du Gruppen oder Einzelne die hier in der Region Musik, Theater,
Filme machen oder Bilder malen?

Was davon gefallt dir besten?

Wie lange kennst du die/das schon? Wodurch hast du die/das
kennengelernt?

Gehst du immer dorthin, wenn sie auftreten? Was machst du sonst in deiner
Freizeit?

Was und wo arbeitest du/in welche Schule gehst du? (Arbeitszeiten?)

Kennst du viele in der Umgebung die so etwas machen? Hast du dir schon
mal Uberlegt selbst auch was zu machen?

(Wenn ja): Was hindert dich daran?

(Wenn nein): Warum nicht?

Gab es bestimmte Auftritte, die dir besonders gefallen haben?

Wo war das? Was fir ein Publikum war das? Wie war die Resonanz?

Wie hast du von diesem Auftritt erfahren?

Kennst du Leute aus dem Projekt persénlich?

(Wenn nein): Wirdest du gerne jemanden kennenlernen?

Meinst du die haben bestimmte Vorbilder?

Was sind das fiir Themen, die sie aufnehmen? Kommt das Land darin vor?

(Wenn sie jemanden kennen): Hat sich der oder die durch das Projekt
verandert?

Das was die machen kénnte man doch auch in Vereinen machen oder?

Was unterscheidet die denn von Vereinskultur und traditionell landiicher
Kuitur?

Ist das was die machen typisch fir Jugendliche?

Kannst du dir vorstellen, wegen eines besseren Arbeitsplatzes alles
aufzugeben oder wegzugehen? (Wrde dir das schwerfallen?)
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Was miRte passieren, dafl du aus der Region weggehen wirdest?
(Freund/Freundin geht weg, gute Ausbildungsmaéglichkeit...)

Was findest du ist das Besondere auf dem Land fur so ein Projekt? Kénnten
die das genauso gut in der Stadt machen?

Ist durch das Projekt das Dorf oder die Region fiir dich (oder andere)
attraktiver geworden?

Wirde dir etwas fehlen, wenn es diese Gruppe nicht geben wiirde?

Findest du, daB die durch das was sie machen mehr Anerkennung
bekommen?

Hattest du Wiinsche und Ideen in bezug auf das Projekt?

Welche Anregungen wiinschst du dir fiir die Region?

Wenn du etwas in der Region verandern kénntest — was wire das?
Siehst du fur dich Méglichkeiten etwas zu verdndern und einzugreifen?

Was wiirdest du sagen ist das Wichtigste fiir dich im Leben?
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