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Relatia dintre religie si politica in gindirea
catolica actuala: Metz, Kiing, Ratzinger

ALINTAT

Tematizarea raportului dintre religie si politicd in catolicism presupune o tre-
cere obligatorie prin gandirea augustiniana. De civitate Dei ofera nu doar prima te-
ologie crestind a istoriei, asa cum se considera de obicei, ci sijaloanele problematicii
noastre: distinctia celor doud cetati, civitas Dei versus civitas terrena, dureaza pand as-
tazi in Occident!.

Pentru filosofii antici tema politica face parte din discursul etic, constituindu-se
intr-un capitol eminent al acestuia. In context crestin, politicul si moralul se colo-
reazd cu nuante religioase. Dimensiunea politicd a fiintei umane nu mai poate fi se-
paratd de elementul cultic, iar interactiunea dintre stat si institutia eclesiastica
vizeazd armonizarea finalitdtii eterne cu un bine /bun temporal?.

Binele comun transcende ordinea strict individuala a moralitdtii, Incadrandu-se
intr-un plan care, la rindul sdu, depdseste o perspectiva imanentd. Augustin nu vede
nici o opozitie intre ordinea politica si scopul ultim al eforturilor umane, care este
mantuirea, ci o subordonare fireasca a celei dintdi. Buna guvernare are loc doar
atunci cand este respectatd ierarhia activitatilor®.

Incercand s determine locul lui Augustin in istoria ideilor politice, Ernst
Cassirer subliniaza rolul cardinal pe care acesta il acorda dreptatii in constructia po-
litica*. Virtutea fondatoare pentru ordinea sociald este dreptatea. Preludnd defini-
tia republicii datad de Cicero, Augustin o precizeaza in sensul propriei sale conceptii
despre cetatea divina. Misiunea statului este apararea dreptatii, ceea ce va consti-
tui nucleul teoriilor politice medievale. Fara virtutea civica a dreptatii, ca funda-

ment al dreptului, nici un imperiu nu este altceva decat o ,societate de talhari”>.

! Astfel, Jean-Claude ESLIN, noteazi: , Constiinta occidentald a suferit o separare, un dome-
niu a rdmas rezervat, puterea politicd nu mai este sacralizatd, un domeniu de autonomie a
apdrut prin raportare la interesele politice” (Dumnezeu si puterea. Teologie si politicd in Occident,
trad. T. Petrache si I. Floare, Anastasia, Bucuresti, 2001, p. 117).

2Cf. De civitate Dei IV, 3 (trad. A. Toma, nepublicatd): ,, Daca ne inchindm si credem in adevaratul
Dumnezeu si-1 servim, potrivit randuielilor religioase, insufletiti de o inaltd moralitate, este util
pentru oameni sd carmuiasca timp indelungat numai cei vrednici. Si din foloasele cele mari se vor
impartdsi nu numai cei care cArmuiesc, ci mai ales cei care sunt carmuiti”.

3Cf. ibidem: ,intr-adevir, in ceea ce-i priveste pe acesti oameni, pietatea si cinstea lor, care sunt
mari daruri ale lui Dumnezeu, sunt virtuti remarcabile menite sd aducd adevérata fericire omului,
prin care se poate trdi o viatd bund pe acest pamant si obtine dincolo de ea vesnicia. Prin urmare, pe
acest pamant carmuirea in mainile celor vrednici e folositoare nu numai lor, ci este si in serviciul
intereselor umane”.

4 Cf. Ernst CASSIERER, Mitul statului, trad. M. Sadovschi, prefatd de Ovidiu TRASNEA,
Institutul European, Iasi, 2001, p. 131.

SCf. De civitate Dei IV, 4: ,Dacd, prin urmare, dispare spiritul de dreptate, ce altceva sunt regatele
decat niste puteri talhdresti, care se bizuie numai pe rdzboaie talharesti? Si aceasta, pentru ca razboaiele
talhdresti nu sunt altceva decat niste mici regate. Acolo unde o mana de oameni sunt condusi prin
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980 ALINTAT

O putere politicd nu poate avea niciodata o autoritate absolutd deoarece de-
pinde intotdeauna de legile dreptatii, iar aceste legi sunt irevocabile si inviolabile in-
trucat reflectd legea divina. Intre puterea politica si libertatea individuala existd
mereu o tensiune care atesta, pentru om, imposibilitatea de a-si delega misiunea si
responsabilitatea care i revin.

Cele doud cetdti

Opozitia augustiniana a celor doud cetéti ridicd unele dificultati in calea interpre-
tdrii juste. Acelasi termen, civitas, pare sa fie utilizat in doud acceptiuni diferite: mai in-
tai, el desemneazad, in sens propriu, forma de organizare politicd, dar, Intr-un al doilea
sens, ,mistic” —acela care mi se pare mai relevant, desi mai problematic la o lectura su-
perficiald —semnificd o societate spirituald, alcatuit fie din cei drepti, fie din grupul ne-
legiuitilor. Pagini celebre din De civitate Dei exprimd amintita antiteza:

,Doud iubiri au cladit doud cetdti: iubirea de sine pana la nesocotirea
lui Dumnezeu a facut cetatea pdmanteasca; iubirea de Dumnezeu péana la
nesocotirea de sine a facut cetatea cereasca. Una se glorificd in ea inséasi, cea-
lalta intru Domnul. Una isi cerseste slava de la oameni; Dumnezeu, martor
al constiintei, este cea mai mare glorie a celeilalte. Una, sprijinitd pe propria
ei glorie, inaltd capul, cealaltd se adreseazd Dumnezeului ei: Esti slava mea
si cel ce inalti capul meu. Pentru impaératii si neamurile pe care una si i-a su-
pus, intdietate are patima puterii; in cealaltd, toti slujesc aproapelui in dra-
goste, stdpanii vegheaza si le fie bine slujitorilor, acestia ii ascultd”!.

Desigur, dificultatea consta In a mentine cele doud sensuri fara a le confunda,
dar si fara a le separa definitiv. Dacd cetdtile ar avea doar sensul unor institutii vi-
zibile, atunci statul ar trebui asimilat cetétii diabolice, iar Biserica orasului sfant. in
caz contrar, dacd antagonismul ar fi pur spiritual, atunci ar trebui introdusd o a
treia cetate, politica in sens propriu, cu un statut de neutralitate. Ambele variante
trddeaza insa gandirea autorului: prima ignora fundamentul spiritual al distinc-
tiei, in timp ce a doua cautd o solutie care nu se giseste in textele augustiniene?.

Ambiguitatea expresiei civitas terrena, dificil de tradus univoc prin cetatea isto-
rica sau diabolicd, trddeaza poate o notd de pesimism cu privire la modul in care
Augustin privea societatile In sens politic, acestea riscind mereu sa cada Intr-o logica
a vointei de putere.

ordine de un conducétor, acolo se constituie un grup de indivizi legati intre ei printr-un pact, iar
prézile capturate sunt impartite potrivit legii bunului plac”.

1 X1V, 28.

2Cf. ibidem: ,Prima cetate, in faptura propriului ei conducitor, isi admira puterea. Cealalta 1i
spune Dumnezeului ei: Tubi-Te-voi, Doamne, Domnul este intarirea mea. De aceea, in prima, inteleptii,
care duc o viatd intru totul omeneascd, au umblat dupa bunuri trupesti sau ale mintii — sau dupa
ambele deodatsd; aceia care l-au putut cunoaste pe Dumnezeu nu l-au preamarit ca Dumnezeu si nu
i-au adus multumire, ci au ratacit in cugetdri inutile, iar inima lor nechibzuitd s-a intunecat.
Pretinzandu-se intelepti (adica stapaniti de propriul lor orgoliu si laudandu-se cu mintea lor), au
innebunit si au inlocuit gloria Dumnezeului nepieritor cu imitatia chipului omului pieritor, al pasérilor,
al patrupedelor si al reptilelor [...] Dar in cealalta cetate, toatd intelepciunea omului sta in evlavia care,
singurd, ii aduce Dumnezeului adevérat cinstea cuvenita si care asteapta drept rasplata lumea sfintilor,
cea a oamenilor si de asemenea cea a ingerilor, astfel ca Dumnezeu sé fie toate in toti”.
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Este interesant de notat cd acelasi pericol pandeste toate statele in egald masurs,
Augustin neexcluzand in vreun fel de la aceastd soartd Imperiul crestin. Viziunea
augustiniand se mentine departe de orice sacralizare a puterii si, prin aceasta, se dove-
deste a fi criticd fatd de idealismul politic.

Teologia politicd

Johann Baptist Metz (n. 1928) este considerat drept fondatorul teologiei politice in
ambientul catolic din a doua jumatate a anilor ‘60, asadar imediat dupa Conciliul Vati-
can II. Programul sdu teologic a devansat, in prima sa faza (1965-1968), cu doar cativa
ani celebra feologie a eliberdrii din America Latind (1968-1972).

In ce constd noutatea programului teologic al lui Metz? Aceasta poate fi sesizata
in articularea criticii sale (pars destruens) cu propunerea pozitiva (pars construens). Ast-
fel, intr-un prim moment, teologia politici se contrapune tendintei de privatizare a cre-
dintei, careia i se opunea deja Henri de Lubac in al sdu Catolicism din 1937, prin
subtitlul Aspecte sociale ale dogmei. Metz utilizeaza in acelasi sens conceptul de
deprivatizare (Entprivatisierung) a credintei. Religia este privita ca irelevantd social potri-
vit doctrinelor lluminismului si, mai recent, marxismului de toate orientarile.

Pornind de la acest diagnostic, teologul german propune, intr-un al doilea mo-
ment, revenirea religiei in sfera publicd, printr-o explicitare sociala a mesajului crestin.
Pozitia lui Metz nu provine din ignorarea criticilor iluminista si marxista, ci ea se dez-
volta prin aprofundarea problematicii in chiar sensul acestor critici. Raspunsul teolo-
giei politice tine cont de necesitatea reevaluarii raportului dintre teorie si practica, asa
cum reclama critica marxista. Pentru aceasta, autorul apeleaza la orizontul eshatologic
al traditiei biblice, care ii permite credinciosului sa pastreze mereu distanta necesara
fatd de orice realizare istoricd si sociald, oricat de tentantd ar parea ea. Rezerva
prezentului. Teologia politicd astfel practicata isi dovedeste potentialul critic fatd de pro-
paganda de orice fel. Ea nu se doreste a fi o materie teologicd noud, ci o radicalizare, so-
cial eficace, a crestinismului. Vocabularul teologiei se opune limbajului de lemn al
propagandei ideologice prin transformarea interioard, la nivelul constiintei.

Tn mod concret, programul teologiei politice se poate explicita pe mai multe paliere:
a) prin promovarea persoanei, ireductibild la orice instrumentalizare sau manipulare
de natura tehnologica sau politica; b) prin rezistenta la ideologii; c) prin revelarea po-
tentialului critic al iubirii, care este si fundamentul mesajului crestin.

Intermezzo: Hans Kiing

Am selectat din vasta productie teologica a Iui Hans Kiing (n. 1928) un capitol din
lucrarea sa din 1974 intitulata Christsein (A fi crestin), care ilustreaza indirect raportul
dintre religie si politica. Autorul abordeaza aici implicatiile sociale ale crestinismului,
in finalul unei ample sinteze asupra semnificatiei crestinismului pentru omul contem-
poran. In continuare, voi prezenta principalele teze ale teologului de la Tiibingen cu
privire la aceastd temd, urmand propria sa analiza.

In primul rand, pentru Kiing, mesajul crestin nu este unul esentialmente politic
deoarece Isus nu trebuie confundat cu figura unui revolutionar in plan social.
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Asumandu-si aceastd premisd, autorul nu ocoleste Insd consecintele politice ale
kerygmei atunci cind noteaza ca:

,Refuzand foarte clar violenta, ura si rdzbunarea, Isus nu a fost un om al
establishment-ului si nici un apologet al ordinii existente. Pornind de la exigenta
lui Dumnezeu fatd de om, el a pus in cauza in mod radical sistemul religios si
social; si doar in aceastd masurd mesajul sdu a avut implicatii politice!.

Aceastd prima tezd, consonantd partial cu critica marxistd, este convergentd in
fond cu programul teologiei politice al lui Metz.

Kiing evita, pe de o parte, separarea dogmaticii de eticd, adica — In alti termeni —
a teoriei de practicd, atat la nivel individual cat si la nivel social si, pe de altd parte, poli-
tizarea teologiei, fie in directia ,stdngii”, reformiste, fie a , dreptei”, conservatoare.
Autorul discutd meritele si riscurile teologiei politice, adesea consideratd drept prea aca-
demica, precum si ale teologiei eliberdrii, versiune deseori marxizanti a acesteia. in opi-
nia sa, o justd pozitionare teologica in raport cu politicul trebuie sa aiba mereu o
dimensiune critica fatd de ideologii:

,,Altadata, teologia politizanta se considera drept constiinta unei politici
de dreapta; astazi, ea vrea sa aduca acelasi serviciu unei politici de stinga. Dar
atdt una cit si cealaltd dintre aceste conceptii teologice politizante nu conduc
oare la abolirea distantei critice si a respectului fata de autonomia, moderna si
seculard, a politicii, a statului si a societatii, toate trei incluse In «mundanitatea»
lumii si nicidecum necesitand o interpretare teologica neo-integrista? Atit una
cit si cealaltd dintre cele doud conceptii nu rateazd oare adevérata relevanta
politicd a mesajului crestin, din care nu pot fi deduse, simplu si direct, nici o
politicd determinata si nici o panoplie de solutii precise pentru probleme ju-
ridice si constitutionale sau pentru conduita In materie economicd, sociald,
culturald sau pentru politica externg?*?

Kiing preferd, in analiza sa, oricdrei alte expresii (teologie politica, teologia elibe-
rdrii, teologia revolutiei, teologia realitatilor terestre, teologia secularizarii) pe cea de te-
ologie criticd a societdtii, ca fiind cea mai clard In raport cu necesara libertate de judecata
a persoanei fatd de statu quo. Autorul formuleaza doud implicatii importante ale atitu-
dinii crestine in plan social:

1.,,Omul nu poate trai fara norme, iar in societatea actuald mai putin
decat niciodata. ins3, la nivelul praxis-ului, crestinul va interpreta aceste
norme si le va pune (sau nu) in aplicare in functie de iubirea sa binevoitoare
a semenului”.

2. Intr-o situatie concretd, asadar, este bun ceea ce contribuie la servi-
rea aproapelui, a celui care are nevoie de mine si este rau ceea ce il nedrepta-
teste sau 1i aduce prejudicii”®.

In dialog cu teologia latino-americand a eliberdrii, dar si cu rezerve vis-i-vis de aple-
carea marxistd a acesteia, Kiing nu conteneste sa repete necesitatea depolitizarii directe
a teologiei pentru a-i permite acesteia sa-si implineasca rolul de inspiratoare a compor-

1Hans KUNG, Etre chrétien, Seuil, Paris, 1978, p- 648 (trad. noastra).
2Ibidem, p. 651(trad. noastra).
3 Ibidem, p. 656 (trad. noastra).
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tamentelor sociale si personale, fard putintd, insd, de legiferare a lor. Alte doud conse-
cinte derivé din situatia fundamental ambigua a unor, asa-zicand, realitdti terestre:

1., Dacd, in mod individual, crestinii trebuie sd ia pozitie fatd de toate
problemele care apar, in schimb, Biserica, in calitate de comunitate de cre-
dintd si reprezentantii sdi, nu au aceasta datorie; ei nu au nici puterea si nici
obligatia de a lua pozitie fata de toate chestiunile care se prezinta”.

2., Chiar in chestiunile controversate privitoare la societate, Biserica si
reprezentantii ei au posibilitatea, datoria si obligatia de a lua pozitie in mod
oficial in cazurile, si numai in cazurile in care misiunea lor particulard ii indrep-
tateste sd o faca: acolo unde si in mdsura in care evanghelia lui Isus Christos — si
nu o teorie oarecare — o cere si intr-o manierd foarte clard — nu doar intr-o

formd indoielnica“!.

Tezele teologului de la Tiibingen minoreaza nevoia de interventie directd a
magisteriului eclesial si argumenteaza in favoarea unui pluralism de drept in interiorul
Bisericii. Responsabilizarea personald, dar si aplicarea principiului subsidiaritatii in va-
rietatea situatiilor comunitare conduc la o dinamica a credintei, traite inclusiv in di-
mensiunea sa socio-politicd. Analiza autorului se incheie cu un apel la mdrturia
crestind, care poate lua uneori forma eroicd a martiriului. Relevanta politica a religiosu-
lui este astfel vizibila si In solutia non-violentei:

,,Non-violenta poate sa se reclame intotdeauna de la Isus Christos, in timp
ce utilizarea violenfei poate, in caz de necesitate, sa se reclame de la ratiune.
Comportamentele bazate pe violentd, razbunare, opresiune, intransigentd,
urd, sunt cu sigurantd nedemne de persoana umans, si totusi cat de omenesti,
prea omenesti. Renuntarea la violentd si la vointa de rézbunare, iertarea ad-
versarului, actiunea voluntard in directia impacarii si cautarea dezinteresata
a binelui celuilalt sunt exigente care ne vin de la Isus Christos"2.

Joseph Ratzinger

Joseph Ratzinger (n. 1927) a consacrat numeroase pagini problemei politicului va-
zute din perspectivd catolica, dacd ar fi sd amintim doar Demokratie, Pluralismus,
Christentum (1984); Politik und Erlosung. Zum Verhiltnis von Glaube Rationalitit und
Irrationalem in der sogennanten Theologie der Befreiung (1986), in care se raporteaza critic
la anumite teze ale teologiei eliberdirii®; Kirche, Okumene und Politik (1987), Warheit, Werte,

bidem, p. 664 (trad. noastrd).

2Ibidem, p. 667 (trad. noastrd).

3 Pentru a clarifica anumite aspecte ambigue ale feologiei eliberdrii, cardinalul Ratzinger
subliniazd necesitatea teologica ,de a distinge intre ordinea naturald si ordinea supranaturald
pentru a evita o amestecare a progresului pdmantesc cu mantuirea [...] Mantuirea are dimensiuni
suplimentare ce trec dincolo de aspectele politice descrise. Altfel spus, teologia si politica nu se
suprapun complet; fiecare dintre ele are o extensiune care o depaseste pe cealaltd”. in sfarsit, la
nivel filosofic, teoreticienii acestei miscari teologice par sa nu opereze un discerndmant suficient
astfel incat , principala criticd la adresa acestei teologii este irationalitatea ei filosoficd, care apeleaza
la fortele religioase ca justificare a irationalului”. (Politik und Erlosung. Zum Verhiiltnis von Glaube,
Rationalitit und Irrationalem in der sogennanten Theologie der Befreiung, Westdeutsche Verlag, Opladen,
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984 ALINTAT

Macht. Priifsteine der pluralistischen Gesellschaft (1993). Recent, in prima sa enciclica pa-
pald, intitulata Deus caritas est a abordat in cateva paragrafe chestiunea dreptatii soci-
ale si, implicit, raportul religiei cu politica.

Astfel, In sectiunile §§ 26-29, Benedict al XVI-lea discuta relatia dintre dreptate si
caritate, cu referire directd la aplicatia sa politicd. Repetand principii cunoscute ale doc-
trinei sociale catolice, el scrie: ,Norma fundamentald a statului trebuie si fie ciutarea
dreptatii si scopul ordinii sociale drepte constd in a garanta fiecdruia, respectandu-se
principiul subsidiaritatii, partea sa din bunurile comune” (§ 26, p. 40). Amintind prin-
cipalele documente magisteriale iIn materie de gandire sociald, incepand cu enciclica
Rerum novarum a lui Leon al XIII-lea (1891), trecand prin Quadragesimo anno a lui Pius
al XI-lea (1931), Mater et magistra a lui loan al XXIII-lea (1961), Populorum progressio
(1967) si Octogesima adveniens (1971) ale lui Paul al VI-lea si pana la ceea ce el numeste
Jtrilogia enciclicelor sociale” ale lui Ioan Paul al II-lea, Laborem exercens (1981),
Sollicitudo rei socialis (1987), Centesimus annus (1991), Papa se referd in continuare la
Compendiul de doctrind sociald a Bisericii, redactat de catre Consiliul Pontifical Justitia et
Pax si publicat in anul 2004, ca o sintezd a parcursului anterior.

Pentru o corectd abordare a caritatii crestine, Benedict al XVI-lea considera opor-
tund dezbaterea temei politicului. Ghidandu-se dupé distinctia evanghelicd a datori-
ilor fatd de Dumnezeu si fatd de Cezar!, pe urmele Sfantului Augustin?® si ale
Constitutiei conciliare Gaudium et spes®, Papa noteaza:

, Ordinea dreaptd a societatii si a statului tine de datoria esentiala a po-
liticii [...] deosebirea dintre stat si Biserica sau, cum spune Conciliul Vatican
II, autonomia realitatilor pamantesti tine de structura fundamentald a cresti-
nismului. Statul nu trebuie sd impuna religia, ci sd garanteze libertatea sa si
pacea intre adeptii diferitelor religii; la randul sau, Biserica, expresie sociala
a credintei crestine, are independenta sa si, intemeindu-se pe credintd, tra-
ieste intr-o formd comunitara pe care statul trebuie sa o respecte. Cele doua
sfere sunt distincte, dar mereu intr-o relatie reciproca” (§ 28, pp. 41-42).

Ne putem intreba daca nu cumva in spatele acestor afirmatii se gdseste o criticd a
modelului laicitatii a Ia frangaise provenite inclusiv din experienta catolicismului trait
in context german si, ulterior, italian.

In opinia Suveranului Pontif, politica trebuie s4 se sprijine, in buna traditie cla-
sica, pe virtutea dreptatii. Aceasta mdsoara dezideratul binelui comun si insufleteste

din interior activitatea politica:

,,Dreptatea este scopul si deci masura intrinseca a oricéarei politici. Poli-
tica este mai mult decat o simpla tehnica pentru definirea regulilor publice:
originea si finalitatea sa se gédsesc tocmai in dreptate, iar acest fapt este de
naturd etica. Astfel, statul se géseste de fapt in mod inevitabil confruntat cu
intrebarea: cum poate fi realizata dreptatea aici si acum?” (§ 28, p. 42)

1986, pp. 13, 15, 20, apud Andrei MARGA, , Premisele unei dezbateri epocale: Habermas-Ratzinger”, in
Jirgen HABERMAS, Joseph RATZINGER, Dialectica secularizirii. Despre ratiune si religie, introducere de
Andrei MARGA, trad. de D. Marga, Biblioteca Apostrof, Cluj, 2005).

1 Matei 22, 21.

2Cf. De civitate Dei 1V, 4.

3Cf. Gaudium et spes § 36 (CONCILIUL ECUMENIC VATICAN 11, Constitutia pastorali privind
Biserica in lumea contemporand ,, Gaudium et spes”, trad. Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti,
ed. de Organizatia Catolicd Internationald de Ajutorare ,Kirche in Not”, Nyiregyhaza, 1990,
disponibila online la http:/ /www.ercis.ro/biblioteca/magisteriu.asp?id=64 (acces: iunie 2006).

Romanian Political Science Review @ vol. VII  no. 4 e 2007



Religie si politicd in gandirea catolici actuala: Metz, Kiing, Ratzinger 985

Valorile, printre care si cele legitimate de credinta crestina, alimenteaza ratiunea
practicd, ordonand-o spre scopuri dezirabile:

,Pentru a putea actiona in mod just, ratiunea trebuie sa fie mereu puri-
ficatd intrucat orbirea sa etica, decurgand din tentatia interesului si a puterii
care i intunecd vederea, este un pericol imposibil de eliminat o datd pentru
totdeauna. Aici politica si credinta se intalnesc [...] Credinta este o fortd puri-
ficatoare pentru ratiunea insasi”. (§ 28, pp. 42-43)

Credinta sprijind ratiunea in exercitiu si fortificd in acelasi timp discerndmantul
acesteia. Fard sd-si impund hegemonia asupra altor viziuni filosofice sau religioase,
crestinismul doreste sd colaboreze la realizarea binelui comun, care este scopul decla-
rat al politicii.

Bazandu-se in mod traditional pe doctrina dreptului natural, Biserica apeleazd la
dialogul intemeiat pe argumente rationale, asumandu-si si in acest mod rolul sau de
pedagog in materie practicd. Formarea constiintelor, inclusiv in domeniul politic, este
calea pe care mesajul crestin se difuzeaza in interiorul, dar chiar si dincolo de limitele
institutiei eclesiale. Edificarea societétii si a statului de drept, ca datorii explicit poli-
tice, nu reprezintd misiunea imediatd a Bisericii, Insd aceasta trebuie sa contribuie,
prin membrii sdi, la construirea cetatii umane!'.

Limitele competentei politicii apar cu claritate atunci cand enciclica trateaza ches-
tiunea iubirii (caritas):

,,Statul care vrea sd prevada totul, care absoarbe totul in sine, devine in
definitiv o instanta birocraticd ce nu poate asigura esentialul de care are ne-
voie omul suferind si, in fond, orice om: daruirea personald prin iubire. Nu
avem nevoie de un stat care guverneaza si domina totul, ci, dimpotriva, de un
stat care recunoaste generos si care sustine, pe linia principiului subsidiaritatii,
initiativele diferitelor grupuri care compun societatea si care asociaza spon-
taneitatea si apropierea de oamenii nevoiasi”. (§ 28, p. 44)

In finalul acestor pagini de indemn la implicare civica si politicd, Benedict al
XVI-lea subliniaza ca o misiune particulard in acest sens le revine credinciosilor si aso-
ciatiilor de laici, care sunt chemati, printr-un mandat implicit, sa transpunad mesajul
crestin in noi forme social relevante.

In loc de concluzie

De la programul de teologie politicd articulat de Johann Baptist Metz, trecand prinide-
ile In materie ale unui teolog atat de creativ si de combativ precum Hans Kiing si pand la
tezele magisteriale ale cardinalului Ratzinger sau, apoi, ale Papei Benedict al XVI-lea,

LCf. Deus caritas est § 28, pp. 43-33: ,Biserica nu poate si nici nu trebuie sa ia In méana batilia
politica pentru a construi o societate cat mai dreaptd posibil. Nu poate si nici nu trebuie sa inlocuiasca
statul. Dar nu poate si nici nu trebuie sd rimana deoparte in lupta pentru dreptate. Trebuie sa intre in
aceastd lupta pe calea argumentarii rationale si trebuie sa trezeasca acele forte spirituale fard de care
dreptatea, care implica si renuntdri, nu se poate afirma si nici nu se poate dezvolta. Societatea dreapta
nu poate s fie opera Bisericii, ci trebuie realizata prin politicd. Cu toate acestea, Biserica se implicd in
mod profound in favoarea dreptatii, lucrand pentru deschiderea mintii si a vointei la exigentele bi-
nelui” (BENEDICT XVI, Deus caritas est, trad. de pr. prof. dr. W. Dancd, Editura Presa Bund, Iasi, 2006).
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putem constata interesul si seriozitatea abordarii politicului in gandirea catolica actu-
ald. Desigur ca intre acesti autori existd evidente diferente de ton si de stil, datorate
itinerariului si orientdrii teologice a fiecdruia si, de asemenea, pozitiei diverse din care
este proferat discursul in fiecare caz in parte. Daca Metz sau Kiing exprimd opinii ale
unor universitari, discursul cardinalului Ratzinger are statutul normativ al autoritatii
ierarhice. Daca teologia politicd se prezinta, la Metz, drept o versiune Innoitoare a anu-
mitor teme teologice, la Kiing raportul religiei cu politica decurge ca o consecinta a
unor teologumene din zona fundamentelor dogmatice, in timp ce in enciclica papald
tonul este exortativ, iar ideile expuse se Inscriu in traditia doctrinei sociale a Bisericii
Catolice, fiind perfect solidare cu textele anterioare ale magisteriului.

In incheierea acestor consideratii, care inviti mai degraba la reflectie si la o ulte-
rioard precizare a temei decat sa propund solutii infailibile — fie ele ale teologilor sau ale
autoritatii eclesiale — reamintesc un fragment dintr-un text publicat de Metz in 1967, in-
titulat Problema unei , teologii politice”, pasaj care 1si pastreaza si azi caracterul profetic:

,Critica pe care Biserica o face societdtii va fi eficientd si credibild pe
termen lung dacd va fi purtatd intr-o masurd crescanda de o opinie publici
criticd in interiorul Bisericii insesi. Cine altcineva decat aceasta opinie publica
trebuie sd aiba grijd pentru ca Biserica in calitate de institutie sa nu aiba in
sine ceea ce critica la altii? [...] Se vede astfel importanta unei critici lente cu
ajutorul céreia sa se faca simtite in Biserica insasi efectele unui climat de tole-
rantd si de reconciliere. Biserica in calitate de institutie, ar trebui si ar putea
sd arate, in mod eficient si vizibil, cd in interiorul ei sunt excluse anumite
comportamente sociale precum rasismul, nationalismul si orice forma de
dispret fatd de oameni. Curajul pentru a forma o astfel de opinie publica ar
putea proveni doar din increderea intr-o anumita transformare a institutiilor
eclesiale. Si aceastd incredere este poate una dintre formele concrete cele mai
importante ale tréirii noastre eclesiale in ziua de azi“*.

Critica nu are, cu sigurantd, nici primul si nici ultimul cuvant in materie de religie —
dupa Hans Urs von Balthasar, doar iubirea fiind vrednicd de crezare —, insd idealul unei re-
veniri continue la izvoarele credintei, inclusiv sub forma dictonului: ecclesia semper
reformanda, nu face decat mai credibild marturia care ne este ceruta.

!Johann Baptist METZ, Sul concetto della nuova teologia politica 1967-1997, tr. it., Queriniana,
Brescia, 1998, pp. 21-22 (trad. noastra).
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