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”Nu va temefi... Datu-Mi-s-a toatd puterea, in cer s§i pe pamdant.
Drept aceea, mergdnd, invdtafi toate neamurile, botezandu-le Tn numele
Tatdlui i al Fiului si al Sfantului Spirit. Invétandu-le sd pdzeascd toate cate
V-am poruncit voud, §i iata Eu cu voi sunt in toate zilele, pana la sfarsitul
veacului” (cf. Mt 28, 10-20) este indemnul, chemarea, porunca Mantuitorului
adresata Apostolilor dupa Inviere de a transmite generatiilor care vin valorile
perene ale credintei. Aceleasi cuvinte se adreseaza peste timp si persoanelor
care astazi, intr-o lume a relativismului etic si a scepticismului generalizat
fata de Dumnezeu, prin educatie fac prezente valorile crestinismului in lume.
Si fiecare cuvant in parte ne reaminteste porunca misionara a Mantuitorului:

Nu va temeti... Daca cultura contemporana reflectd din plin
desacralizarea societdtii, dacd contestarea lui Dumnezeu ajunge la formele
teologiei nihiliste, a asa zisei “morti a lui Dumnezeu”, sau pur si simplu
pragmatismul si materialismul pare sd sufoce spiritul, este numai rezultatul
derivei culturale a unei omeniri care s-a indepartat de Creatorul tuturor
lucrurilor si suma tuturor valorilor. Si acest derapaj a condus omul secolelor
XIX-XX spre un progres tehnologic farda de Dumnezeu, spre distrugerea
armoniei dintre om s§i creatie pand la deteriorarea ireversibild a mediului
inconjurdtor, spre transgresiuni ale eticii §i moralei crestine, spre razboaie,
exploatare si crize... Era de prevazut faptul ca “fiul risipitor” va ajunge in
suferintd; azi asteptdm momentul in care omul contemporan va recunoaste
starea 1n care a ajuns si, plin de umilinta, se va intoarce spre Tatal iubitor care
il asteapta. Mircea Eliade observa in dialectica sacrului aceastd degradare
pana la “camuflarea sacrului in profan”, moment de criza care va fi urmat de
0 redescoperire a sacrului, evident, intr-un nou context cultural si
civilizational. Biserica lui Hristos a mai trecut prin astfel de momente la
sfarsitul Antichitatii si trecerea spre Epoca medievala, precum si la intrarea in
Epoca Moderna, de fiecare datd reinnoindu-se pentru a aduce mesajul
mantuirii omului concret trditor in istorie. Deci, s nu ne temem de aparentele
lumii si s ne punem intreaga sperantd in Domnul !
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Puterea deplina, ”in cer §i pe pamant”, este in mainile lui Dumnezeu
care l-a trimis pe Fiul ca Invatitor si ne cilduzeste din vesnicie prin
Providenta divina, de aceea si munca de apostolat a crestinului este Tnsufletita
in masura in care se lasad patruns de Spiritul lui Dumnezeu. $i aceasta trebuie
sa fie postura educatorului de astdzi, care dincolo de transmiterea unor
cunostinte si de inculcarea valorilor, trebuie sd fie o marturie vie a trairii
credintei si sd actioneze In lume in conformitate cu convingerile sale. Aceasta
inseamna a trdi in credintd, sperantd si iubire, a tinde spre desavarsire,
sfintenie, a deveni mai intai de toate un discipol al lui Isus care preia peste
timp sarcina apostolatului pentru a face apoi alti discipoli si a-i cdlduzi spre
Adeviar. Si opera de calauzire si de iluminare a sufletelor o desavarseste tot
Dumnezeu, omul avand misiunea de a conlucra cu vointa divind si de a
deveni un instrument prin care se materializeaza lucrarea Lui in lume.

Educatorul crestin este un om al lumii timpului sau, este chemat sa

traiasca ’in”

lume si in acelasi timp sa pregateasca ’lumea care va veni”. De
aceea un rol important il are pregétirea profesionald a educatorului crestin,
chemat sd cunoascd si sd exploreze metodologiile si tehnicile predarii-
invatarii adecvate lumii contemporane, animat fiind de un proiect educativ
care vizeaza omul 1n integralitatea sa, trup si suflet, sub aspectul vietii care se
desfisoara “acum” si “aici” si se desivarseste in Imparatia lui Dumnezeu.
Dincolo de finalitatile strict cognitive, educatia catolica priveste omul ca o
persoand, tanarul fiind vazut in perspectiva maturizarii si a actualizarii
intregului sdu potential afectiv-emotional, relational si spiritual, altfel spus se
construiesc persoane $i personalitati puternice, capabile sa infrunte
provocdrile lumii de azi ca viitori membri ai Bisericii, ca reprezentanti ai
culturii europene adanc inradacinatd in valorile crestine, viitori parinti si
formatori de constiinte capabili de duce mai departe mostenirea spirituala
incredintatd noud de Hristos pana la plinirea timpurilor.

”Nu va fie frica”, ne spune Domnul, si in acelasi timp ne asigurd de
perenitatea valorilor pe care le-am imbratisat si pe care le transmitem ca
formatori de constiinte si educatori crestini. Si puterea noastra std in credinta
care ne caldauzeste si mai ales de asistenta neincetata a lui Dumnezeu care ne
insoteste si ne ilumineaza cu Spiritul Sau, deoarece Fiul ne spune astazi: "Eu
cu voi sunt in toate zilele, pana la sfarsitul veacului!”

Felicit pe coordonatorii cartii si pe cei care si-au adus contributia prin
reflexiile lor pe care le gasim in acest volum referitor la “Educatie si
Credinta”. Fie ca importanta operd de formare si educare a viitoarelor
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generatii sa se savarseasca de lucratori vrednici de chemarea lor, pentru ca
lumea de azi sd redescopere tezaurul credintei si cdldura vietii spirituale,
singurele capabile de a aduce omului fericirea §i plinatatea existentei istorice
si speranta vietii vesnice!

+ Virgil Bercea
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Cuvantul Directorului Centrului Don Orione, Oradea

Pr. Mihai Fecheta
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Evolutia societdtii contemporane si transformarile survenite ca urmare
a numeroaselor revolutii ideatice a generat numeroase semne de intrebare si
preocupare in interiorul Bisericii noastre si implicit in randurile Congregatiei
Don Orione. Deschisd spre a gasi solutiile necesare readucerii tinerilor nostri
pe drumul cel drept al moralitatii si credintei intru Cristos, Congregatia Don
Orione, inca de la inceputurile sale a acordat o atentie fundamentala educatiei
tinerilor si integrarii in societate a grupurilor defavorizate. “Tinerii sunt
comoara cea mai de pret a familiei si a societatii. Dupa modelul in care sunt
educati si mediul in care cresc, ei vor fi soarele sau furtuna zilei de maine”,
spunea Sfantul Luigi Orione.

Asa ca la aniversarea a 18 ani de prezentd orionina in Oradea s-a
nascut ideea organizirii unei conferinte, cu tema “EDUCATIE SI CREDINTA
— spre o reunificare a valorilor”, unde incercam sa aplicam principiul unei
educatii sdnatoase, care sd aiba la baza credinta in Dumnezeu. Aici, preotii
nostri si corpul profesoral, umar la umar incearcd sd arate comunitatii
oradene cd, DA, se poate ca tinerii s fie crescuti, formati si educati sanatos,
la trup, dar si la spirit, cdci doar conectate cele doud dimensiuni ale vietii, pot
da ca rezultat un om, care sa stie sa traiasca frumos si sd educe la fel pe cei
care vor depinde in periplul vietii de el.

Papa Benedict al XVI-lea spune ca educatia este o urgentd, o tema
universald cunoscuta lumii intregi, este o prioritate mai ales ,,in vremuri in
care predominad fascinatia conceptiilor relativiste si nihiliste despre viata si in
care legitimitatea Tnsdsi a educatiei este pusa in discutie”.

Tot mai mult auzim vorbindu-se in aceste zile despre criza, una
economica si sociala, Tnsa criza cea mai mare este una de ordin moral. Pentru
a iesi din criza trebuie sa mergem la radacina crizei morale si asta inseamna a
reageza de urgentd valorile in ordinea lor fireasca. Acest lucru se poate face
printr-o buna educatie si prin a-i ajuta pe oameni sa refaca o relatie sincera cu
Dumnezeu. In acest context suntem si noi chemati astizi, mai mult ca
oricand, sa recunoastem ca ,,nevoia si prioritatea unei educatii cat mai bune
izvorasc din greutatile care Incearca familiille i relele care incearca
societatea”.
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Centrul ,,Don Orione” nu porneste la drum cu pesimism, ci se
angajeaza cu convingerea fermd, exprimatd cu desavarsire de Sfantul loan
Bosco printr-o formula simpla si eficace: ,,Educatia tine de suflet. Lasati-i pe
tineri sa stie ca 1i tubiti”. Si Don Orione spunea: ,,Tanarul trebuie sa inteleaga
ca traim pentru el si ca binele lui este binele nostru; el trebuie sd simta chiar
ca suntem gata sa facem sacrificii pentru el, daruindu-ne pentru fericirea si
mantuirea lui”.

Asa cum preciza nu demult si Sfantul Parinte, Papa Francisc, ,,Scoala
poate si trebuie sd functioneze ca un catalizator, un loc de intalnire si de
convergentd a intregii comunitdti educationale, cu singurul obiectiv de a
modela si ajuta elevii sa creascd, sd ajungd persoane mature simple, oneste si
competente, care stiu cum sa iubeascd cu fidelitate, care stiu cum sa isi
traiasca vietile ca raspuns la chemarea lui Dumnezeu si profesiile lor viitoare
ca o slujire adusa societdtii. ... Scoala este unul dintre mediile educationale in
care omul creste invatand cum sa traiasca, cum sa devina adult, matur. [...]
Mergand dupd invatitura Sf. Ignatiu, principalul element in scoald este sa
inveti sa fii marinimos. [...] Adica sa ai o inimd mare, sa ai un suflet mare.
Inseamna a avea idealuri mari, dorinta de a realiza lucruri mari, ca raspuns la
ceea ce Dumnezeu cere de la noi, tocmai din acest motiv, facand bine totul,
toate actiunile de zi cu zi, toate angajamentele si intalnirile pe care le avem cu
oamenii. Inseamni a face lucrurile mici cotidiene cu o inima mare, deschisa
spre Dumnezeu si spre ceilalti.”

Pr. Mihai Fecheta
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Alina Stoica, Alexandru STOICA

Introducere
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Tntr-o perioada plina de initiative, in special legislative, in domeniul
educatiei, declarate cu mare pompa si apoi neduse la capat ori abandonate
prematur, in sanul familiei “Don Orione” din Oradea s-a nascut ideea fericita
de a organiza un lant de conferinte anuale, pe tema Educatie si credinta spre
o reunificare a valorilor. Atentia si interesul special pe care Centrul si Liceul
Don Orione o acorda educatiei a generat Intrunirea a numerosi specialisti cu
prilejul unui dialog interdisciplinar materializat la 26 noiembrie 2011.
Initiativa apartine Liceului Don Orione, insa printre colaboratori trebuie sa
mentionam Universitatea din Oradea, Universitatea Babes-Bolyai, Cluj -
Napoca, Episcopia Greco-Catolica Oradea, Episcopia Romano-Catolica
Oradea, Primaria Municipiului Oradea etc.

Pe cat de diferite ca abordare, pe atat de grditoare si interesante,
lucrarile prezentate in cadrul conferintei alcatuiesc volumul de fatd, a carui
tematica a fost sugeratd de constatarea ca, educatia cu toate implicatiile si
aspectele sale, trece printr-un regres ingrijorator in momentul de fata, atat in
Romania cat si In Uniunea Europeand. Un regres, am putea spune, direct
proportional cu evolutia inregistrata de stiinta.

Volumul este deschis de cuvantul nainte al PS Sale Virgil Bercea,
Episcop Greco-Catolic de Oradea. Referindu-se la trairile momentului si la
importanta sacrului pentru omenire, PS Sa este de parere ca ,,pragmatismul si
materialismul par sa sufoce spiritul”, iar ceea ce traim, inclusiv cu privire la
educatie este ,,rezultatul derivei culturale a unei omeniri care s-a indepartat de
creatorul tuturor lucrurilor si de suma tuturor valorilor”. Schimbarile
culturale profunde, pe care le inregistreaza omenirea se datoreaza camuflarii
sacrului de profan, insa aceasta criza va fi urmata inevitabil de redescoperirea
sacrului, precizeaza deasemenea PS Sa Virgil Bercea.

Lucrarea se bucurd de asemenea de prezenta gandurilor pline de
povatd ale Pr. Mihai Fechetd, Directorul Centrului Don Orione din Oradea.
Aproape de tineri ca intotdeauna, Parintele poarta printre randurile sale
cuvintele Sfantului Luigi Orione si ale Papei Francisc 1. Potrivit Domniei
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Sale, “tinerii trebuie sa fie crescuti, formati si educati sanatos, la trup, dar si
la spirit, caci doar conectate cele doud dimensiuni ale vietii, pot da ca rezultat
un om, care sd stie sd trdiascd frumos si sd educe la fel pe cei care vor
depinde in periplul vietii, de el”.

De-a lungul secolelor, cum bine stim, Biserica si-a asumat constant
promovarea educatiei. In articolul siu, Educatia tinerilor in viziunea
Parintelui Luigi Orione, Pr. Vicar al Episcopiei Greco-Catolice de Oradea,
Florian Gui, face cunoscut cititorilor acestui volum, un model de educatie
crestind, sistemul educativ crestin-patern, care a inregistrat un succes
categoric n ultimii zeci de ani, in numeroase state ale Europei, dar si in
America, Africa. sau Asia. Este vorba de opera de binefacere a Sfantului
Luigi Orione si de implicatiile acestuia in educatia tinerilor, mai ales a celor
din mediile defavorizate.

Simbioza dintre credintd si educatie se regaseste si in lucrarea
parintelui si cercetitorului Alexandru Buzalic, Invitiméntul catolic si
inculcarea valorilor Tn societate. Fin observator al rolului bisericii in
evolutia educatiei, a invatamantului, autorul considera ca ,,sensul istoriei §i
viata nu au putut fi definite altfel decat apeland la mostenirea spirituala a
religiilor si prin valorificarea sacralitatii”. In sprijinul acestor idei, Alexandru
Buzalic face o analizd asupra declaratiei despre educatia crestind -
Gravissimum Educationis - a Conciliului Ecumenic Vatican 11, decretata de
Papa Paul al Vl-lea si de Parintii Conciliari, la 28 octombrie 1965. Potrivit
domniei sale, ,,educatia inseamna un continut al invatarii si un spirit al
cuvantului prin care invatam si educam noile generatii”.

Despre reasezarea viziunii crestine in contextul subtierii solidaritatii
spirituale a Europei, despre criza umanitatii, gasim informatii deosebit de
pertinente in lucrarea istoricului Radu Romanasu, Timpul istoric si criza
noastrda launtrica. Se impune a fi subliniatd aici analiza autorului asupra
timpului istoric, prilej cu care acesta surprinde concentrarea gandirii umane
asupra prezentului teluric si pierderea atengiei asupra viitorului ceresc. Omul
uita cuvintele Sf. Pavel din Tarsul Ciliciei potrivit carora ,,nu avem aici cetate
statatoare, ci o cautdm pe aceea ce va sa fie”, precizeazd Radu Roméanasu.

Studiul semnat de profesorul universitar Valentin Cosmin Blandul,
Modalitati de prevenire si corectare a pdrdsirii timpurii a scolii prin
intermediul educatiei religioase, surprinde, ca o continuare a preocuparilor
deja cunoscute ale autorului, o parere avizatd din sfera educational -
didactica. Potrivit autorului, educatia religioasd in scoald participd la
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dezvoltarea personalitatii moral-religioase a elevilor, ceea ce va genera
depasirea crizei cultural-spirituald a momentului, redescoperirea sacrului
despre care vorbea in perioada interbelicd Mircea Eliade si renuntarea in
primul rand la educatia formala cu care se confruntd umanitatea si implicit la
prevenirea abandonului timpuriu in scoala.

In sprijinul ideii, potrivit cireia pilda religioasd este un instrument
important Tn cadrul programelor de educatie rational — emotiva, vine studiul
unui grup de cercetatori (Chipea Floare, Trip Simona, Tabara Raluca, Tocai
loana, Sipos - Gug Sebastian) de la Facultatea de Stiinte Socio — Umane a
Universitatii din Oradea, The religious parable as tools for social workers’
educational activities. developing unconditional self-acceptance to
adolescents. Analiza se bazeaza pe principiile sistemului psihoterapeutic al
REBT si 1si indreaptd atentia spre evaluarea emotionala a adolescentilor si
relevanta rezultatelor obtinute in directia incadrarii acestora in socictate.

Despre societate si familiei si despre rolul credintei gdsim informatii
in lucrarea lectorului universitar Marius Drugas, Despre fericire, credinta si
Sfamilie in societatea contemporand. Autorul este de parere ca fericirea este
cel mai mare scop al vietii, Tnsd intre sursele fericirii cercetatorul insista
asupra rolului credintei, spiritualitdfii si familiei. Fericirea poate sa aiba
sensuri foarte bine individualizate, fiind influentatd asadar de cultura,
educatia si stilul de viata al fiecarui individ.

Volumul de fata cuprinde intre paginile sale si o perspectiva
portugheza asupra relatiei existente intre educatie si religie. Ne referim la
lucrarea Clarei Serrano si a lui Sergio Neto, Clio and Féatima. Education,
history and religion in Portugal, in care autorii surprind o evolutie istorica a
rolului bisericii catolice si a impactului avut de aceasta asupra invatdmantului
portughez din secolul XX si pand in prezent, in contextul existentei mai
multor forme de guvernare: monarhie, republica, dictaturd si democratie.

ntr-o lucrare bine documentati aflati in continuarea preocuparilor
sale cu privire la Academina de Drept din Oradea, Florentina Chirodea se
implica de pe pozitia cercetatorului in domeniul istoriei in raporturile dintre
stat si biserica. Pornind de la relatia complexa care a existat de-a lungul
secolelor intre cele doud puteri (Biserica si Statul), mentionidnd sistemele
juridice pe care acestea le-au dezvoltat pentru a stabili standarde de
comportament Tn societate, lucrarea Raporturile dintre star si biserica in
curricula institutiilor de invdtdmdnt superior. Studiu de caz: Academia de
Drept din Oradea, bazata pe material de arhiva inedit, surprinde modul in
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care interferenta dintre drept si teologie a dat nastere unor discipline aflate in
programele academice europene.

Nu in cele din urma, lucrarea Ideea de Europa si politicile
educationale (Alina si Alexandru Stoica) propune o abordare istorica a ideii
de unitate europeand din perspectivd cultural — educationald, interferand
demersului propus si rolul religiei ca punct de legatura in contextul crizelor
de spiritualitate cu care se confruntd societatea contemporana.

Prin urmare, in volumul de fatd, varictatea tematica inevitabila
diversitatii domeniilor de cercetare este temperatd de directia unificatoare
datd de preocupdrile si interesul unanim al tuturor autorilor pentru
EDUCATIE SI CREDINTA - spre o reunificare a valorilor.
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Pr.Vicar Florian Gui*

Educatia tinerilor in viziunea Sfintului Luigi Orione

! Preot cilugar in Congregatia Don Orione, Vicar General al Episcopiei Greco - Catolice de
Oradea.
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Riassunto: Negli ultimi secoli puo facilmente notare le implicazioni
della Chiesa Cattolica verso I'educazione. La "Scuola cattolica” ha fondato e
mantenuto sempre lungo il tempo numerose istituzioni il cui scopo era ed é la
formazione e I'educazione dei giovani. Secondo la visione della Chiesa
Cattolica, il piu grande e necessario investimento umano deve essere
all'educazione delle giovani generazioni che sono il futuro di domani.

Questo documento porta all'attenzione di chi é interessato a un
modello di educazione cristiana proposta da San Luigi Orione (1872-1940) e
istituzionalizzato in circa 80 centri educazionali dalla scuola materna alle
scuole e collegi professionali, sparsi in tuto il mondo.

Parole chiave: fede, Don Orione, I'istruzione, giovani, svantaggiati.

Astazi, observam cu multa usurintd cum tineretul zilelor noastre isi
traieste drama sa existentiald. Asistdim pe zi ce trece la tot mai ciudate
rasturndri de valori morale, educative si spirituale. Este adevarat ca
subiectivitatea individualda are un aport decisiv in orientarea personald a
individului, insa institutiile care isi coreleaza eforturile in activitatea de
formare si educare se vad de multe ori neputincioase in fata unor alegeri
nepotrivite: droguri, violenta, alcoolism, sinucideri etc. Cei preocupati de
acest fenomen 1si pun intrebarea - Ce este de facut?, iar ca directiva generala
a educatiei promovatd de Bisericd este Intoarcerea la Cristos. Numai
repornind de la invatatura lui Cristos, Invatatorul Invatatorilor, ii vom putea
ajuta pe tinerii nostri sa descopere adevaratul sens existential, sd-si urmeze
marile iubiri, raspunzand propriei vocatii.
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Viata si opera Sfantului Luigi Orione

Printre trandafirii care impleteau cununa Mariei, unul singur a ramas
neofilit. “Acesta ar insemna cd Sfanta Fecioara pregateste vreun har special
pentru satul nostru”, spunea atunci Parintele Michele Cattaneo si facea
referire la nasterea Sfantului Luigi Orione.

Nascut la Pontecuronez, in Italia, la 23 iunie 1872, tanarul Luigi
Orione a crescut intr-un climat familial si social refractar papalitatii si dedicat
ideilor promovate de revolutia franceza (Darau, 1999: 11) — libertate,
egalitate, fraternitate. Cu toate acestea, valorile credintei insuflate de mama®
acestuia, experienta franciscand din Voghera (1885-1886) si cea de la
Institutul Salezian din Valdocco (1886) unde la intdlnit pe cel ce avea sa-i
devind mentor spiritual, Parintele Ioan Bosco, alaturi de munca durd la
contructia de drumuri experimentata alaturi de tatal sau (1882-1885), au
pregatit intrarea lui Luigi in seminarul diecezan de la Tortona, in 1889.
Diferenta dintre ambientul salezian si cel al seminarului diecezan din Tortona
era evidenta, Tnsa pentru tanarul Luigi Orione acesta ii creeazd posibilitatea
creiondrii si conservarii propriilor idealuri ascetice si religioase, reusind sa
adune in jurul sau un grup de prieteni seminaristi, cu care fondeaza primele
ganduri. Printre acestia era si clericul Carlo Sterpi, colaboratorul fidel al
Parintelui Orione pe o perioadd de peste cincizeci de ani, iar din 1940 primul
succesor al acestuia in conducerea Congregatiei.

Aflat Tn imposibilitatea de a-si plati taxa de scolarizare la seminar,
Luigi Orione a fost nevoit sa fie sacristan si paznic in Catedrala din Tortona.

% Pontecurone este un sat din Regiunea Piemontului, de langd Alessandria, Italia. Scufundat
intr-un climat de aversiune fatd de autoritatea ecleziasticd si de indiferentd religioasa,
Pontecurone se dedicase complet idealurilor patriotice de libertate si de unitate nationalad
caracteristice secolului XIX. Tatdl Santului Luigi Orione, Vittorio Orione, inflacarat
sustinator al Iui Garibaldi, cu care Tmpartasea idealurile antipapale frecvent intalnite in randul
sustinatorilor procesului de unificare a Italiei, era un om onest, valoros si generos luptase si
in Razboiul de independenta din 1848 — 1849.

% Cea care i-a insuflat o educatie religioasd tandrului Luigi Orione a fost mama acestuia,
Carolina Feltri, o femeie umila, insd cu o personalitate puternica, pragmatica si cu o vointa
de fier. Cu o credinta puternica, Carolina si-a educat toti cei patru fii In spirit religios si a
reusit s3 modeleze temperamentul infocat si impulsiv al micutului Luigi, lasandu-i in el
valori de nesters.
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se In toate acestea de sprijinul neconditionat al Mons. Igino Bandi. La numai
doudzeci de ani deschide un oratoriu festiv menit formarii crestine a tinerilor
din Tortona, pe modelul desfasurat de Parintele Ioan Bosco la Torino.

La 15 octombrie 1893, tot cu aprobarea episcopului deschide un
Colegiu, scoald si internat (prima opera orionind) pentru tinerii saraci, prilej
cu care selecteazd si se ingrijeste Tn mod special de tinerii cu inclinatii spre
viata sacerdotala.

La 13 aprilie 1895, Luigi Orione este hirotonit preot si celebreaza
prima sa Sfantd Liturghie intre tinerii din colegiu, mult mai numerosi deja si
transferati Intr-o cladire inchiriata de la primdrie. La acest sfarsit de secol,
Don Orione pune bazele unei congregatii moderne — Opera Divinei
Providente, aprobata canonic de Mons. Bandi in martie 1903. Organizati in
manastiri retrase si izolate si dedicati muncii campului si rugdciunii, Don
Orione si adeptii sai acordd in continuare o atentie speciala educatiei tinerilor.

Sub indrumarea Papei Pius al X-lea, Opera Divinei Providente devine
Mica Opera a Divinei Providente (1904-1940) si se remarca prin doua
aspecte fundamentale: Papa si saracii, la care s-a mai adaugat interesul pentru
efectele cutremurelor din Messina (1908) si Marsica (1915), problemelor
orfanilor, invalizilor primului rdzboi mondial, efectelor devastatoare ale
transformarilor sociale in special al celor aparute la periferiile marilor orase
industrializate, unde existenta vietii ecleziastice lipsea aproape cu
desavarsire.

In 1915, Parintele Orione da viata si ramurii feminine a Congregatiei
sale, Micile Surori Misionare ale Caritatii, construind in acelasi timp case de
caritate, care oferd ospitalitate marginalizatilor, insd nu isi neglijeazd nici
ministerul siu sacerdotal, in special cel de a predica si de a confesa. Inalti si
restaureazad Sanctuare Mariane si biserici pentru cd intuieste necesitatea
acestora n vederea reinsanatosirii morale a poporului, ducand la Cristos pe
cel mici, pe sdraci, pe cei umiliti si clasele muncitoare.

Numarul preotilor-calugari apartinatori Congregatiei a crescut de la an
la an si acest lucru a permis raspandirea preceptelor Ordinului Tn tot mai
multe state ale lumii: Polonia, Rodi, Argentina, Brazilia, Uruguay, Spania,
Palestina, Albania, Anglia, Romania, Madagascar etc. Cu probleme de
sandtate incd din copilarie, Parintele Luigi a decedat in seara zilei de 12
martie 1940, la sfarsitul unei obisnuite zile de munca, asa cum fuseserda mai
toate zilele sale. Funeraliile sale au fost un adevarat triumf, inceputul acelei
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glorii pe care Biserica a decretat-o, ridicandu-1 la cinstea altarelor si
decretandu-I nemuritor prin opera sa de binefacere si prin scrierile intelepte si
pline de Invataturd pe care ni le-a lasat.

Sistemul educativ propus de Sfantul Luigi Orione
a) Reinnoirea omului si a societatii in Cristos

In directd corelatie cu orientdrile si directivele Bisericii si scolii
catolice, educatia in viziunea Sfantului Don Orione promoveaza atragerea si
unirea cu o legdturd stransa si dulce, din toatd mintea si inima, pe fii
poporului cu Scaunul Apostolic. Aceasta este posibil printr-un apostolat plin
de iubire Intre cei mici si intre cei saraci cu acele institutii si opere pline de
mila spirituald si corporald, care se potrivesc cel mai bine cu educarea si
formarea crestind a tinerilor nevoiasi si a poporului, intelegdnd-0 ca pe 0
colaborare modesta la picioarele Sfantului Scaun si al Episcopilor. ,,Cu
ajutorul lui Dumnezeu si al Bisericii noi trebuie sa ne straduim sa-i reinnoim
pe toti in iubirea lui Dumnezeu” (L. Orione, 1969: 140), scria Tn 1934 Sfantul
Luigi Orione.

In Cristos, Calea, Adeviarul si Viata (Biblia, In 14,6), omul atinge
culmea demnitatii sale si gaseste modelul perfect pentru el si pentru tot ce
este cu adevarat uman (Sc. Cat., nr.35, 1977).

Scoala este pentru Parintele Orione unul din mijloacele cele mai
eficiente pentru a-si atinge scopul principal si specific al operei sale, care ,,ne
introduce in planul salvator al lui Dumnezeu Tatal, in Isus Cristos prin
Spiritul Sfant” (Constitutia Micilor Surori, 1995:3) si are ca motto —
Instaurare omnia in Christo.

Sfantul Luigi Orione stia cd insdndtosirea vietii tinerilor si a societatii
era o sarcina asumata dar dificild in aceste vremuri complexe si in continud
transformare. De aceea si/a continuat drumul sau sprijinindu-se pe ajutorul
Providentei Divine: “Dragii mei fii in Isus Cristos, vad totul ca pe un trecut
care cade, chiar daca nu a cazut: bazele vechii structuri sociale sunt minate,
un cutremur teribil va schimba poate, in curand, fata lumii. Ce va iesi din
multimea de ruine? Suntem fiii Divinei Providente, si nu disparem, ba mai
mult ne incredem cu putere in Dumnezeu. Nu suntem din acei catastrofici,
care cred cad lumea se termind maine. Coruptia si rdul moral sunt mari, este
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adevarat, dar cred cu putere ca la urma cel care va castiga va fi Dumnezeu cu
mila Sa. Dumnezeu a castigat mereu in acest mod” (L. Orione, p. 96).

Prin scolile sale, Sfantul Luigi Orione continua sa duca la indeplinire
dorinta de a contribui la promovarea omului si a societatii si isi maturizeaza
convingerile. “Mantuirea ntregului tineret din lume va veni prin intermediul
Oratoriilor si a Scolilor” (L. Orione, vol.1, p. 370). lata care sunt sfaturile
acestuia: “faceti ca tinerii sa inteleagd ca trebuie sa progreseze in fiecare zi,
in toate sensurile, ca in fiecare zi trebuie sa stie ceva in plus despre viata si sa
devind mereu mai buni din punct de vedere moral, educativ si crestin” (L.
Orione, vol.1, p. 370). A muncit pentru a dezvolta in ei personalitati
puternice, capabile sd aleagd fard nici un compromis propria chemare laica
sau de consacrare: ,,am dat societatii multe elemente bune, pentru a sa se
innoiascd din punct de vedere crestin si catolic” (L. Orione, vol.1, p. 383),
“Vrem sa 11 facem buni pe tineri pentru a deveni marturisitori ai credintei, ai
bunatdtii si ai progresului moral si civil pentru societate” (L. Orione, vol.1, p.
356).

b) Originalitatea educatiei in viziunea Sfantului Luigi Orione

Educarea si formarea tineretului a fost primul si pentru multa vreme
principalul camp de actiune al Sfantului Luigi Orione. Si-a dat repede seama
ca pentru a-si atinge obiectivul propus — o colaborare ,,modesta si umila la
innoirea $i unificarea umanitdtii sub pastorirea Pontifului Roman”
(Constitutia Fiilor Divinei Providente, 1888: 54) - avea nevoie de un sistem
educativ propriu si potrivit pentru a forma oameni si crestini capabili sd duca
mai departe o astfel de misiune in lume cu generozitate si putere sufleteasca
(Parintele Orione si Mica Operd a ... , 1958: 522).

In viziunea sa »ocoala trebuie sa fie o familie, o familie morald si
disciplinatd, condusa cu multa grija si dragoste in Domnul. Din cand in cand
sa faceti sd vibreze in scoald coardele sentimentelor si ale inimii, ridicandu-
vd pana la Dumnezeu, pe voi si pe elevii vostri. Asa se educd” (L. Orione,
vol.1, p. 356). “Fundamentul sistemului nu trebuie sd fie numai ratiunea si
dragostea, ci si religia si credinta catolica, practicatad de o prezenta plina de
suflet din partea educatorilor care sd-1 iubeasca cu adevarat pe Dumnezeu si
sa-1 faca iubit, invatdndu-1 pe tineri caile Domnului. Educatorul trebuie sa
vorbeasca mereu folosind limbajul adevarului exprimat prin ratiune, inima si
credintd” (L. Orione, vol.1, p. 360).

29



Inspirat de orientdrile pedagogice catolice si in mod deosebit de
metoda preventivd urmatd si completatd de convingerile maestrului sau,
Parintele Ioan Bosco, Sfantul Luigi Orione a pus bazele unui stil educativ
propriu pe care l-a numit sistemul crestin-patern. Prin acesta considera ca
cele doud parti constitutive ale sistemului educatorul si elevul sunt in
transpunere tata si fiu. Cel dintai intruchipeaza paternitatea lui Dumnezeu,
dar si pe cea a tatilui din familie. In acceptiunea Sfantului, aceastd abordare
paterna oferd educatorului capacitatea de a-1 accepta pe elev asa cum este si
de a fi innobilat cu generozitate, stradanie si rabdare pentru a putea stimula si
dezvolta in elev tot potentialul de care dispune acesta.

Pe de alta parte sistemul patern aplicd metoda iubirii, specifica tuturor
sistemelor educative. Aceasta oferd elevului confortul psihologic care fi
permite o dezvoltare exhaustiva la Tndltimea capacitatilor sale intelectuale si
spirituale. “Paternitatea Tnseamna o dedicare absolutd, insa paternitatea in
sectorul educativ nu poate fi separatd de autoritate” (L. Pancrazi, 1989: 56).
Si pentru a intari cele spuse Sfantul Luigi Orione promova un sistem de
guvernare perfectd exprimat prin cinci caracteristici: vegheati, iubiti,
suportati, iertati si pastoriti in Domnul (L. Orione, 1969: 64).

Un educator, dupa cum arata Sfantul Luigi Orione, trebuie sa cultive
atitudini ca: sa fie dusman al viciilor si medic al viciosilor: sa vegheze asupra
elevilor, evitand sa fie prea tolerant si credul la tot felul de voci; sa corecteze
cu 1ubire si prin puterea exemplului sau, iar cand trebuie sa pedepseasca, sa
nu o facd niciodata cu razbunare si rautate; sd aiba grijd cu blandete si
bunatate de sufletele tinerilor ca si de ale fratilor lor mai mici; in tot ce fac sa-
1 ajute sa inteleaga ca le vor binele. “Tinerii au nevoie de convingerea ca nu
trdim pentru noi, ci pentru ei, cd binele lor este binele nostru, ca bucuriile lor
sunt bucuriile noastre, iar durerile lor sunt si durerile noastre. Ei trebuie sa
simtd ca suntem gata oricand sa facem sacrificii pentru ei, pentru fericirea lor
si pentru mantuirea lor. Ei sd poata citi acestea in inima noastra. Trebuie sa
aibd incredere in noi. Ei il vor simti pe Dumnezeu, vor simti Biserica prin
noi” (L. Orione, 1969: 64-66, 240-241).

Prin urmare, sistemul educativ promovat de Sfantul Luigi Orione
cuprinde urmatoarele puncte fundamentale: ratiunea si religia, ca principii ale
cunoasterii, stau la baza comunicarii viziunii crestine despre viata; edificarea
lui Cristos in inima si viata tinerilor si educarea lor intr-0 viziune critica
asupra evenimentelor umane; climatul familial, moral, de munca, de
sacrificiu si de studiu, de viatd spirituald, de bucurie cu timpul si spatiul
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necesar pentru recreere; dezvoltarea si mentinerea in elevi a interesului, a
participdrii, a creativitatii si a spiritului de initiativa pentru folosirea corecta
si utila a timpului liber; stimularea constanta si motivata, bazata pe virtuti,
spre o perfectionare morald; iubire fatd de cruce, de idealurile cele mai
nobile, de Dumnezeu, de aproape si de bisericd; indrumare spre rugaciune si
spre viata liturgicd; participarea la Sfintele taine ale Spovedaniei si
Impartasaniei; adeziune profunda fatdi de Dumnezeu si virtuti, coerentd de
viatd si practicd crestind; adeziune la valorile poporului si la traditiile si
expresiile sale culturale; disciplina ca si element care contribuie la pastrarea
climatului formativ si care permite bunul mers la activitatilor; ,,nu aplicati
pedepse, daca nu sunteti constransi de situatie si sd obtineti mereu lucrurile
prin iubire, nu prin forta” (L. Orione, 1969: 246-385). Toate aceste Invataturi
pot fi completate cu multe altele asemenea.

Concluzii

Prin urmare, sistemul are o puternica orientare religioasa. In rastimp
de mai bine de un secol, scolile orionine au reusit sa instituie un program de
viatd care imbind armonios studiul, activitdfile recreative, rugaciunea,
caritatea, munca, incat elevul nostru priveste cu senindtate viata, accepta
problemele ca pe o jertfa pentru Domnul si pentru ceilalfi, se socializeaza
usor, 1si valorifica abilitatile si aptitudinile individuale, fiind in acelasi timp
critic fatd de provocarile si tendintele negative provenite din exterior.

Stantul Luigi Orione Indemna ,,s8 facem ca tinerii sa Inteleaga ca
trebuie sd progreseze in fiecare zi, in toate sensurile, ca in fiecare moment
trebuie sd invete ceva 1n plus despre viata si sd devind mereu mai buni din
punct de vedere moral, educativ si crestin” (L. Orione, 1969: 340).

Fundamentele acestui sistem sunt ratiunea si dragostea, intdrite de
credinta si religia catolica, practicata cu o credintd plina de suflet din partea
educatorilor, care-i invata pe tineri caile Domnului.
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Riassunto: Cultura e la “materializzazione” dello spirito, una
incarnazione dello spirituale nella storia. La Chiesa di Cristo e un’istituzione
divino-umana: il corpo ecclesiale & una realtd sociale, composta di una
moltitudine d’individui che hanno in comune [’identita cristiana, ma nel
frattempo fanno parte da un certo popolo, parlano una certa lingua e
condividono i valori di una nazione ed eredita culturale. In particolare, sul
fondo dei cambiamenti dall’epoca contemporanea, la Chiesa é sempre piu
visibile come una parte della societa civile qui guarda gli valori universale,
idee o valori comuni a tutti gli uomini. Oggi & utile ripartire dalla
dichiarazione conciliare Gravissimum Educationis perche I'educazione &
un‘attenzione peculiare della Chiesa da sempre. Tra tutti gli strumenti
educativi un‘importanza particolare riveste la scuola quale mette a contatto
col patrimonio culturale acquistato dalle passate generazioni ed promuove il
senso dei valori.

Parole chiave: cultura, Chiesa, identita, educazione, scuola, valori
universale.

Cultura materializeaza spiritul uman in istorie. In acest proces, un loc
important il ocupd transmiterea acelor valori, in esenta lor spirituale, care
alcatuiesc cultura, un proces care se concretizeaza de-a lungul timpurilor prin
~invatdmant”. A cunoaste Inseamnd a dezvolta un patrimoniu destinat
umanitatii §i, pentru a intra in cultura vie, prezenta in societate, implicd un
proces de transmisie intergenerationald care se concretizeazd prin procesele
de predare-invatare simple (parinti-copii), initiatice sau formative (preluarea
functiilor sociale specifice in societatile traditionale sau ucenicia intr-0
meserie), ajungandu-se la forme institutionalizate responsabile de aceasta
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functie sociald. Invatamantul, indiferent de formele sociale si institutionale
concrete prin care s-a realizat in istorie, fiind legat de ceea ce este spiritual Tn
activitatea omului, a fost organizat initial si a insotit intotdeauna institutiile
religioase. Crestinismul a generat o structura institutionala care este materiala
si spirituala deopotriva — Biserica.

In ambientul cultural european invatimantul este intim legat de viata
Bisericii, fiind una din obligatiile misionare incredintate inca de la inceputuri
de catre Isus: ,mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le Tn
numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Spirit” (Mt. 28, 19). Biserica si-a
indeplinit vocatia de Invatatoare a popoarelor atat prin intermediul pastoratiei
preotilor si calugarilor responsabili de carmuirea spiritualda a credinciosilor,
cat si prin intermediul misiunilor prin care religia crestind, ca fundament al
culturii si civilizatiei a ajuns pe toate continentele. De-a lungul timpului pe
langa biserici au aparut scoli de toate gradele, preoti si calugdri ramanand in
istorie ca mari modele de dascéli, apardnd chiar congregatii de persoane
consacrate care s-au dedicat activitatii pedagogice si invatdmantului.

O sinteza despre importanfa crestinismului si despre radacinile
crestine ale Europei ne oferea Sfantul Parinte Benedict al XVI-lea in
discursul sau de la Colegiul Bernardinilor din Paris, la data de 12 septembrie
2008 (Benedict XVI, Discurs la Colegiul Bernardinilor, 2008). Tn discursul
sau, Papa Benedict al XVI-lea sublinia importanta crestinismului care devine
acel liant cultural pe bazele cdruia Europa se individualizeaza cultural si
devine o entitate bine definita ca civilizatie si motor civilizational.

Dupa cdderea ordinii §i organizatiei administrative a Imperiului
Roman, la sfarsitul Antichitatii si Inceputul Evului Mediu, Europa era un
conglomerat de etnii si culturi locale pagane, care darmaserda ,lumea”
crestinismului si culturii primelor secile dupa Hristos. Misiunile calugarilor
au reintrodus teritoriile europene in oikoumena crestina, ducand valorile
crestine spre noi regiuni si ulterior spre alte continente. Misionarii medievali
nu doreau ,,sa creeze sau sd pastreze o cultura a trecutului”, dupa cuvintele
suveranului pontif, ci doreau sa ofere un sens valorilor tuturor lucrurilor, un
sens al istoriei $i 0 demnitate vietii umane. Toate acestea valori se regdsesc in
esenta crestinismului.

Manastirile i principalele centre eclesiastice au devenit acele lumini
spirituale din care s-a propagat cultura europeana, atat prin valorificarea
creatiilor trecutului scrise cu migald in scriptorium de catre copiisti, cat mai
ales prin operele filosofice si teologice care initiau gandirea europeana.
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Bibliotecile au fost in inima centrelor de viata spirituala si doar acestea au
asigurat acea eruditio necesara formatorilor de constiinte, care erau si
profesori in scolile crestine. Sfantul Benedict denumea manastirile prin
expresia dominici servitii schola — «o scoald in slujba Domnului ». Tntr-
adevar, scoala si biblioteca au format ratiunea si spiritul european in lumina
Bibliei si a credintei in Dumnezeu. De acum inainte istoria dobandeste un
sens si gandirea filosofica si stiingifica a Europei se vor construi ca atare
numai in spiritul acestei civilizatii crestine... proces care incepe sa se
estompeze odatd cu Epoca Moderna. Insa Mircea Eliade observa faptul ca,
pand si in cele mai secularizate societdti si in perioada de ascensiune a
pozitivismului, in secolul al XIX-lea, sensul istoriei si viata omului nu au
putut fi definite altfel decat apeland la mostenirea spirituala a religiilor i prin
valorificarea sacralitatii.

Sa nu uitdm faptul cd universitatea apare ca formd de invatamant
superior in ambientul cultural al crestinismului catolic, reunind intr-un
studium generale tot ceea ce reprezentau in epoca stiintele ca scientia si
artele. Dupa epoca Reformei si mai ales incepand cu iluminismul,
invatamantul european avea sa se dezvolte sub forme din ce in ce mai
secularizate, ajungandu-se treptat la structurile institutionale specifice
invatamantului modern, in Transilvania primele scoli romanesti moderne
fiind infiintate la Blaj, la jumatatea secolului al XVIII-lea.

Biserica Catolica s-a implicat in activitatea de Invatdmant si in
conditiile Epocii Moderne, promovand in continuare valorile universal
valabile care stau la baza unei culturi pe masura demnitatii si vocatiei omului.
La ora actuald Biserica crestind, In general, si religiile lumii, reprezinta un
ultim bastion in care aceste adevaruri universale sunt aparate si transmise in
integritatea lor omului tuturor timpurilor, mai presus de mode trecatoare, de
transgresiuni ale legii naturale prezente ntr-un anumit moment in numele
unui fals umanism si al unei libertati gresit intelese sau de derapajele unor
sisteme totalitare care au promovat un ,,om nou” pe baza unui model utopic
care nu tine cont de fundamentele antropologice reale ale omului tuturor
timpurilor, altfel spus de acel ,,ceva” care poate fi considerat ontologic
constitutiv fiintarii umane.

Data fiind importanta acordatd de Biserica educatiei, numeroase
documente oficiale au fost promulgate n spiritul directionarii activitatii de
invatare spre finalitatile educatiei in spiritul credintei sau in spiritul
promovarii valorilor in aceastd lume. Dintre documentele care prezinta

37



aceasta perspectiva a proiectului educativ catolic, ne oprim asupra Declaratiei
despre educatia crestina — Gravissimum Educationis a Conciliului Ecumenic
Vatican II, care ne ofera liniile directoare referitoare la nvatamantul catolic
si la finalitatile educatiei din perspectiva traditiei invatamantului catolic.

e Declaratia despre educatia crestina — Gravissimum Educationis a
Conciliului Ecumenic Vatican |1

Declaratia despre educatia crestina — Gravissimum Educationis a fost
decretata la data de 28 octombrie 1965 de catre Papa Paul al VI-lea si de
Parintii Conciliari. Ca structura este alcatuitd dintr-o introducere urmata de
12 puncte care cuprind referiri la toate domeniile invatamantului, pentru a se
concluziona Declaratia printr-o Tncheiere.

Introducere. Deosebita importantda a educatiei (cf. lat. Gravissimum
Educationis) si influenta ei asupra dezvoltarii societatii contemporane este
obiectul reflectiei sfantului Conciliu, impunandu-se atat in ceea ce priveste
educarea tinerilor cat mai ales in perspectiva unei formari permanente a
adultilor.

Progresele tehnicii si mijloacele de comunicare sociala faciliteaza
accesul oamenilor la patrimoniul cultural si spiritual, precum si dialogul
interpersonal la nivel national si international.

La ora actuala apar modificiri majore in gandirea omului
contemporan, care se aratd mai mult ca oricind dezamagit de ceea ce ii ofera
cultura secularizatd, Tnsd acelasi om este ignorant fatda de mostenirea
spirituald lisatd de inaintasi. Mircea Eliade afirma: “In termeni mai generali,
se poate vorbi de revolta impotriva oricarei institutii religioase traditionale
din Occident.[Noi adaugam fara a gresi ca, acest lucru este valabil si pentru
Rasaritul european post ‘89, datoritd permeabilizarii fostelor granite si mai
ales datoritd agresivitdfii care insoteste propovaduirea selectivd a unor
pseudovalori din societatea de consum postindustriald]. Aceasta revolta nu
presupune critica teologica sau filosofica a dogmelor specifice si a
institutiilor ecleziastice, ci mai curand o mai mare insatisfactie. De fapt, cei
mai mulfi membri ai noilor culte sunt complet nestiutori in ceea ce priveste
propria mostenire religioasa, iar ceea ce au vazut, auzit sau citit despre
crestinism i-a dezamagit. Exista segmente ale tinerei generatii care asteptau
de la bisericile lor alta instruire spirituald, nu numai o critica sociala. Multi
dintre cei care au incercat sd ia parte activa la viata Bisericii erau in cautare
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de experiente sacramentale si mai ales in ceea ce ei numesc vag “gnoza’ si
“misticism” (Mircea Eliade, Ocultism, vrajitorie si mode culturale, p. 84).

Secolul XX, prin teologia reprezentativa Conciliului Ecumenic
Vatican II, constientizeazd schimbarile culturale profunde pe care le sufera
omenirea, aflandu-se intr-o faza noua de evolutie, a postmodernismului; se
propune astfel nu numai evanghelizarea omenirii, dar si reevanghelizarea
culturii care pana acum era consideratd crestind sau cladita pe valorile
crestinismului (Conciliul Ecumenic Vatican Il, Constitutia pastorald privind
Biserica in lumea contemporana — Gaudum et Spes).

Realitatea este ca ne aflam in fata unor schimbari culturale —
sintetizate de postmodernism — si in fata caderii unor institutii internationale
care nu mai corespund ,.geopoliticii” actuale — de exemplu destramarea
echilibrului de forte bipolar si ,,noua ordine” sugerata de teoreticienii marilor
puteri. De aceea se impune informarea §i constientizarea omenirii de
problemele legate de religia, religiozitatea individuald si cultura
contemporana.

Urmadtoarele puncte sunt propuse de Conciliu ca principii
fundamentale privind educatia crestina, mai ales in scoli, ca baza de lucru
Conferintelor Episcopale in munca de adaptare la conditiile specifice
Bisericii locale respective.

1.Dreptul universal la educatie. Toti oamenii au dreptul inalienabil
la educatie, adaptatd caracterului, sexului, culturii si traditiilor proprii,
deschisd insa spre relatii fratesti cu celelalte popoare.

Educatia urmareste formarea persoanei umane in vederea scopului ei
ultim precum si spre binele societdtii al cdrei membru este. Aptitudinile
fizice, morale si intelectuale trebuiesc cultivate in sensul responsabilitatii pe
toate planurile. Educatia trebuie sda urmareascd o formatie in spiritul
participarii la viata sociala, in spiritul integrarii active in diferitele sfere ale
activitatii umane, deschisi dialogului interpersonal si intercultural. Tinerii
sunt liberi sa adere la valorile morale universale, fiind ajutati prin educatie sa
aprecieze cu constiinta dreapta si sa-L descopere pe Dumnezeu.

2.Educatia crestina. Educatia crestina are in vedere atat maturizarea
persoanei umane cat mai ales initierea 1n tainele mantuirii, apropierea de
Dumnezeu prin credintd si practicarea credintei si mai ales dobandirea
perfectiunii/sfinteniei. In acelasi timp, oamenii sunt chemati si dea marturie
aproapelui despre lucrarea divind prezentd in fiecare §i prin aceasta sa
contribuie fiecare la transformarea crestind a lumii. Se aminteste din nou
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despre obligatia pe care pastorii sufletesti o au, pentru a asigura posibilitatea
desfasurarii educatiei crestine.

3.Persoanele raspunzitoare de educatie. Primii raspunzdtori de
educatie sunt parintii, familia fiind primul §i cel mai important loc unde
copilul afla de existenta lui Dumnezeu, Invata sa-i aduca cult lui Dumnezeu si
este primul loc unde practica virtutile sociale. Apoi, responsabild este
societatea care este obligata sa asigure cadrul necesar desfasurarii activitatii
de educatie si accesul nestingherit la mijloacele existente.

Misiunea si raspunderea parintilor este preluatd de cadrele didactice
care incep procesul educativ al copilului si care Insotesc individul pe intregul
parcurs scolar ca educatori si formatori.

Biserica este responsabild de educatie si trebuie sa fie recunoscuta ca
o institutie sociald umanad capabila de a educa si forma persoane si
personalitati, avand misiunea divind de a vesti calea mantuirii prin Hristos.
Biserica si educatia promovatd are si rolul de a umaniza lumea
contemporana.

4.Diferite mijloace de educatie crestina. Principalul mijloc prin care
Biserica isi indeplineste menirea de Invatitoare este “instruirea catehetica.”
De asemenea sunt pretuite si celelalte mijloace comune patrimoniului
omenirii: mijloacele de comunicare sociald, asociatiile de culturd, miscarile
de tineret si mai ales scolile de toate gradele.

5.Importanta scolii. In virtutea misiunii sale, scoala cultiva cu grija
faculttile intelectuale, dezvolta judecata, pune in contact cu patrimoniul
cultural mostenit, promoveaza simtul valorilor, favorizeaza spiritul de bund
intelegere. Scoala este sustinutd de parinti, de autoritati, o pozitie deosebitd
ocupand-o cadrele didactice care trebuie sa aibd mai intdi chemare spre
aceastd activitate, fiind chemati spre o pregatire atenta si permanenta.

6.indatoririle si drepturile pirintilor. Parintii sunt obligati si se
preocupe de educatia copiilor lor, fiind ajutai de Biserica. Aceasta este
chemata sa-si ofere sprijinul si colaborarea prin cautarea unor metode de
educatie si programe corespunzatoare, prin formarea profesorilor si mai ales
prin implicarea comunitatilor locale in sprijinirea educatiei morale.

7.Educatia morala si religioasa in toate scolile. Biserica trebuie sa
fie prezenta in toate scolile unde sunt educati proprii-i membrii. Formarea
profana trebuie insotitd de formarea spirituald, de aceea este necesar ca
educatia religioasa proprie sa se desfasoare in pluralismul societatii de astazi.
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8-9.Scolile catolice. Modul concret de manifestare a prezentei
Bisericii in domeniul scolar 1l reprezintd scolile catolice. Pretuite in toate
timpurile si frecventate de elevi de orice confesiune, au ca element
caracteristic crearea unei atmosfere Insufletite de spiritul evanghelic al
libertatii si iubirii, astfel incat cunoasterea si deschiderea spre progres sa duca
la sadirea unei seminte de Adevar care sa dea rod prin mantuirea comunitagii
umane.

Toate scolile dependente intr-un mod sau altul de Biserica trebuie sa
se apropie de idealul scolii catolice, care poate imbraca forme diferite in
functie de Tmprejurarile locale.

10.Facultitile si universititile catolice. Invatimantul superior a fost
sustinut de Biserica inca din cele mai vechi timpuri, adaptandu-se cerintelor
timpurilor. Fiecare disciplina este cultivatd dupa principiile proprii acesteia,
dupa metoda proprie, intr-un continuu dinamism dat de evolutia cercetarii.
Credinta si ratiunea se pot ntalni reciproc, intr-un mod armonios, studentii
avand posibilitatea de a se specializa in orice domeniu, ramanand in mod
critic credinciosi convinsi adevarurilor Revelatiei si valorilor crestine.

11. Facultitile de stiinte sacre. Au misiunea de a-si pregati studentii
pentru slujirea preoteasca, pentru studiul aprofundat al teologiei si cercetarea
stiintificd Tn domeniu. Sunt prezente atat stiintele sacre cat si disciplinele
conexe.

12.Coordonarea in domeniul invatamantului. Se impune o
coordonare la nivel eparhial, national si international, mai ales in ceea ce
priveste Invatamantul superior prin cercetari comune, Congrese
internationale, etc.

Este doritd optimizarea activitdtii din domeniul Tnvatimantului in
Biserica noastra prin intensificarea activitdfii de coordonare a responsabililor
eparhiali, colaborarea la nivel mitropolitan si mai ales sprijinirea activitatii de
reforma, aflat astdzi la nivelul redactarii si tiparirii manualelor de religie si de
teologie pentru toate nivelele de invatamant.

Tn incheiere, Conciliul isi exprimid recunostinta si indeamna la
perseverentd in perfectionarea pedagogicd, stiintifica, In arta pedagogica, a
tuturor persoanelor implicate, clerici, laici, persoane consacrate, dedicate
nobilei activitati de educatie.

Concluzii
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Educatia inseamna un continut al invatarii si un ,,spirit” al cuvantului
prin care invatam si educdm noile generatii, fie ca transmitem tainele
matematicii, fizicii, biologiei, chimiei sau 1i introducem in universul stiintelor
socio-umane. Insi educatia catolici se axeaza pe inculcarea valorilor, nu
numai propriilor credinciosi, care sunt o parte a marii societati umane, ci
tuturor oamenilor, chemati sa auda ,,Cuvantul lui Dumnezeu”. Educatia
catolicd nu se opreste numai la valoarea imediata a cuvantului, ,,deoarece
litera ucide, iar spiritul face viu” (Il Corinteni 3, 6); iar ,,Domnul este Spirit,
si unde este Spiritul Domnului, acolo este libertate” (11 Corinteni 3, 17).

Educatia catolicd este centratd pe inculcarea valorilor, insd in
libertate, Tn libera acceptare a unui proiect de viata in care valoarea, binele,
adevarul si frumosul este pretuit, promovat si transmis mai departe. Sfantul
Parinte Benedict al XVI-lea observa ca lumea contemporana este in fata a doi
centri care polarizeazad optiunile omenirii: pe de-o parte arbitrarul subiectiv,
iar pe de alta parte fanatismul fundamentalist. Cultura contemporana tinde sa
inteleaga libertatea ca o absenta totald a constrangerilor, de unde — printr-o
coincidentia oppositorum inevitabila — se ajunge la fanatism, arbitrar si in
consecinta s-ar intoarce Tmpotriva libertatii, deoarece lipsa oricaror valori si
reguli intr-o societate ajunge sa distruga in cele din urma libertatea.

In perioadele de criza si de trecere de la o etapa istorico-culturali la
alta, atitudinea salvatoare a oamenilor a fost acel quaerere Deum — a se pune
in atitudinea cautarii lui Dumnezeu. Numai astfel putem depasi ceea ce este
trecator si lipsit de valoare pentru a ajunge la realitatile ultime, universale si
imuabile. Numai readucdnd acest quaerere Deum in atentia omului
contemporan putem da o ratiune de ,,a fi” si de ,,a fi om” omului unei culturi
in deriva tocmai datorita pierderii legdturii fata de valorile absolute i ultime.

Cuvintele prin care transmitem un continut al invatarii specific unei
discipline anume, beneficiaza de un ax central care a schimbat intreaga istorie
a omenirii: Verbum caro factum est — ,,Cuvantul s-a facut trup” (In 1, 14).
Faptul ca Logosul — Cuvantul vesnic este prezent in mijlocul nostru face ca
valorile spirituale si fundamentele credintei sa fie rational, pe masura omului
tuturor timpurilor si tuturor culturilor.

Quaerere Deum, a-L cduta pe Dumnezeu, inseamna si a ne 1sa gasiti
de El. Acest raport intre vesnicie, valoare, adevar si om, dar si atitudinea de
»ascultare a Cuvantului”, fondeaza cultura europeana si ramane, spunea Papa
Benedict al XVl-lea, fundamentul oricdrei culturi veritabile. Cultura
insecamna valori, valorile se transmit printr-un proiect educativ, iar acesta
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inseamna ,,scoald”. Acest adevar sta la baza educatiei catolice si ramane
singura cale prin care cultura omenirii va ramane ancorata in valori.
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Abstract : Although people often say that happiness is the greatest
purpose of life, the reasons behind this choice are very different, consistent
with the great diversity of the meanings of happiness. The paper reviews
some of the most accepted perspectives of happiness, trying to differentiate
between subjective well-being, psychological well-being and satisfaction in
life. As a result a short description of the happy person is presented: well-
paid, young, educated, religious, and married. The paper also reviews some
sources of happiness, emphasizing life style, family life, spirituality and the
meaning of life. Some short conclusions of a personal study on happiness and
meaning of life are discussed. The results of the comparison between a
British sample and a Romanian sample show that for the British participants
the life has a meaning and that they already know what makes life beautiful.
The Romanian participants on the other hand are more involved in the
search for a meaning of life. The conclusions of the paper emphasize the pits
and downfalls of a unrealistic and continuous happy life.

Key words: hasppiness, well-being, life satisfaction, family life,
spirituality

,Ce-t1 doresti in viatd? Sa fiu fericit!” O intrebare si un raspuns pe
care poate le-am folosit si noi sau le-am auzit in diverse contexte. Cu toate ca
raspunsul poate fi identic, motivele din spatele lui sunt adesea diferite.
Fericirea poate sd aibd intelesuri foarte bine individualizate, in functie de
sursele din care individul considera cd provine fericirea personala. Dincolo de
variabilitatea interindividuald, existd nsd note comune in ceea ce priveste
intelegerea fericirii i a surselor acesteia. Ceea ce ne propunem noi in aceastd
lucrare este sa trecem in revistd aceste acceptiuni si surse ale fericirii,
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insistand asupra rolului credintei, al spiritualitatii si al familiei. Tn final vom
identifica o serie de efecte secundare negative ale fericirii i vom evidentia
concluziile unor studii proprii asupra fericirii i a determinantilor acesteia.

1. Ce este fericirea?

Existd o serie de definitii interesante oferite fericirii, dincolo de
sinonimia care apare in limbajul obisnuit Intre aceasta si starea de bine. De
exemplu, Tatarkiewitz (1975) intelegea prin fericire satisfactia justificatd in
legatura cu viata (apud R. Veenhoven, 2000). Atributul ,,justificatd” implica
faptul cd simpla trdire a vietii nu poate fi consideratd fericire reald (de
exemplu un intemnitat nu ar putea fi fericit cu adevarat, conform acestei
definitii).

Datorita multitudinii de sensuri pe care il are termenul fericire si a
conotatiilor sale umaniste, cercetatorii in domeniul psihologiei si al
sociologiei prefera in general sa il evite, unii dintre ei alegind termeni
alternativi precum bunastare/ stare de bine subiectiva (subjective well-being),
bunastare/stare de bine psihologica (psychological well-being) sau satisfactie
in viatd. In lucrarea noastra vom folosi alternativ acesti termeni, pentru ca
repetitia sd nu devind suparatoare, constientizdnd insa sensurile lor usor
diferite. In ce sens sunt ele diferite detaliem in cele ce urmeaza.

1.1. Fericirea este stare de bine

Adesea termenul stare de bine este utilizat pentru a descrie calitatea
vietii ca Intreg sau pentru a evalua aspecte ale vietii cum ar fi conditiile de
trai sau de munca. Pana in prezent, nu exista o definitie unanim acceptatd a
starii de bine, iar in practica masurarii empirice ne aflam adesea in situatia de
a compara merele cu perele (R. Veenhoven, 2000).

Nu este clar cine este propunatorul termenului well-being, iar autorii
care trec in revista termenul se feresc sa dea un nume. Cautand in PSycINFO,
cea mai larga baza de date psihologica, S. Baltatescu (2006) obtinea prima
referintd la acest termen intr-un articol medical, in care starea de bine era
folosita alaturi de adaptarea la societate si capacitatea de munca pentru a
masura efectele unei strategii de tratament. Prima carte care face referinta la
acest termen apare in Michigan si prezinta rezultatele din 1971-1973 ale
proiectului ,,Economic Incentive, Values, and Subjective Well-Being”, sub
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un titlu edificator: Economic means for human needs: Social indicators of
well-being and discontent. in acelasi an apare si prima citare intr-un jurnal
psihologic, in legatura cu efectele subiective ale deprivarii.

Tn prezent, prin stare de bine intelegem procesul de imbunitatire a
calitatii vietii prin integrarea si echilibrarea componentelor fizice, mentale si
spirituale ale persoanei (M.J. Harari si colab., 2005). Modelele care privesc
bunistarea tind Insd sd accentueze natura holisticA a acesteia, ceea ce
provoaca adeseori dificultati de operationalizare si de cercetare stiingifica a
conceptului. De exemplu, O.R. Lightsey (1996) privea starea de bine ca fiind
un concept multidimensional constdind in autoeficacitate, optimism si
echilibrul gandurilor pozitive si negative.

Cercetarile privind starea de bine s-au grupat pe doud pozitii
esentiale: bunastare subiectiva si bunastare psihologica (R.W. Lent si colab.,
2005). Ambele orientari au devenit terenuri fertile pentru cercetare, mai ales
in psihologia sociala si a personalitatii
Bundstarea subiectiva se concentreaza asupra rezultatelor hedonice ale
activitatii, delimitdnd o componenta cognitiva si una emotionald a fericirii.
Componenta cognitiva se reflectd in modul in care ne evaluam propria viata
cand raspundem la intrebari de tipul ,,Cat de multumit esti de viata ta pana in
prezent?”. Componenta emotionala se refera la raportul dintre experientele
afective pozitive si cele negative, deci la ceea ce se intelege la nivelul
simtului comun prin fericire (M. Drugas, 2006).

Bunastarea psihologica pune mai degraba accentul pe rezultatele de
ordin rational. Ea implica existenta unui scop al vietii, a unor valori, traiul n
armonie cu propriu eu etc., deci ea inseamnd mai mult decat bundstarea
psihoplogicd. S& ludm in acest sens exemplul unei persoane cu tulburari
psihice care poate fi satisfacuta de viata ei si poate sa se considere fericita,
dar putem oare vorbi despre o fericire realda in cazul ei? Bundstarea
psihologica ar fi asadar oarecum sinonima cu fericirea de lunga durata (R.W.
Lent si colab., 2005).

1.2. Fericirea ca satisfactie in viatd

R. Veenhoven (1994) echivaleaza practic fericirea cu satisfactia in
viatd (desi majoritatea autorilor considerd ca satisfactia in viatd este latura
cognitivad a starii de bine, prin care indivizii isi evalueaza calitatea vietii, pe
baza unui set unic de criterii). Ideal, indivizii sunt capabili sa examineze

49



conditiile In care traiesc, sd cantareasca importanta acestor condifii si sa isi
evalueze vietile pe un continuum de la insatisfactie la satisfactie. Totusi
foarte multe persoane nu doresc sau nu pot sa evalueze toate aspectele vietii
lor si apoi sd le pondereze adecvat. in loc, ele utilizeazd adesea strategii
euristice pentru a realiza judecati referitoare la satisfactie. Desi ne-am astepta
ca acestea sa fie consumatoare de timp, in general evaluarea viefii se
realizeaza intr-un interval foarte scurt, de obicei sub un minut (E. Diener si
colab., 2000).

Cu toate ca se utilizeaza procedee prescurtate, exista o surprinzatoare
stabilitate temporald a judecatilor privind satisfactia in viatd. Acest lucru se
intampld deoarece mare parte a informatiei utilizate in realizarea judecatilor
pare a fi cronic accesibila. Altfel spus, judecidtile sunt realizate pe baza
informatiilor disponibile, care raman aceleasi in timp. Dacad existd domenii
care sunt foarte importante, informatiile legate de aceste domenii au sanse
mai mari sa fie reactualizate cand oamenilor li se cere sa isi aprecieze
satisfactia 1n viata.

Constructul nu este lipsit insd de controverse, mai ales in ceea ce
priveste validitatea sa. J.A. Updegraff, S.L. Gable si S.E. Taylor (2004)
atrageau atentia cad factori situationali precum gasirea unei monede, victoria
echipei favorite sau pur si simplu starea vremii influenteaza judecata globala
asupra vietii. In aceastd situatie, ar fi vorba despre o influentd bottom-up,
reflectand circumstantele si experientele actuale si nu dispozitii stabile ale
persoanelor (influenta top-down ar veni din partea trasaturilor de
personalitate) (P.T. Costa, R.R. McRae si A.B. Zonderman, 1987).

1.3. Portretul persoanei fericite

E. Diener si colaboratorii sai (1999) vorbesc despre studiul lui Wilson
(1967), care concluziona cad persoana fericitd este cea bine platitd, tanara,
educatd, religioasa si casatoritd; la acestea ei adaugau un temperament
pozitiv, tendinta de a privi partea bund a lucrurilor si de a nu rumina
evenimentele negative, traiul intr-o societate dezvoltatd economic, existenta
unei retele de prieteni si detinerea a suficiente resurse pentru a progresa spre
atingerea scopurilor valorizate. In final, constientizand avansul rapid al
studiilor in domeniul starii de bine, autorii recunosteau ca descrierea oferita
de ei va cunoaste cu sigurantd modificari in decadele care vor urma.
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2. Surse ale fericirii. Rolul spiritualitatii si al familiei

Numeroase studii au fost realizate mai ales Tn ultimii 20 de ani pentru
a identifica sursele starii de bine si corelatele acesteia. Ne vom opri asupra
celor referitoare la activitagile din timpul liber, la stilul de viata si relatia cu
familia, la credinta, spiritualitate si sensul vietii.

2.1. Activitatile din timpul liber

Activitatile realizate In timpul liber sunt surse majore de bunastare
psihologica. Ele se bucura de un interes special pentru ca alegerea lor este un
proces subiectiv si individul percepe ca are un control personal sporit asupra
lor, In comparatie cu alte surse de satisfactie. La baza placerii stau emotiile
pozitive pe care aceste activitati le genereaza; cercetarile aratd insa ca aceste
emotii pot fi de diferite tipuri si ca diferite tipuri de activitati produc emotii
pozitive distincte (P. Hills si M. Argyle, 1998). Unele activitati sunt relaxante
(cititul), iar indeplinirea lor se asociaza cu nivele moderate de activare
neurofiziologica; altele sunt indeplinite datoritd surplusului de excitatie pe
care 1l produc (parasutism) si sunt asociate cu nivele ridicate de activare.

2.2. Stilul de viata i relatia cu familia

Cu toate ca asupra relatiel dintre fericire si bunastarea materiald s-a
indreptat cu preponderentd atentia cercetdtorilor, vom atinge doar partial
acest subiect deoarece nu face obiectul lucrarii noastre. Credem ca este
suficient deocamdata sa spunem cd avantajele materiale nu se traduc neaparat
in beneficii sociale si emotionale. Dacad energia psihicd a persoanelor este
orientata spre scopuri materiale, este oarecum normal ca sensibilitatea la alte
tipuri de recompense sa se atrofieze, prieteniile, arta sau religia devenind din
ce in ce mai putin interesante. Raspunsurile preponderente la recompensele
materiale duc treptat la incapacitatea de a deriva starea de bine din alte surse
(M. Drugas, 20006).

Nu inseamnd ca bogétia, sandtatea, confortul sau faima duc la nivele
scazute ale bunastarii psihologice; mai degraba, dupa depasirea unui anumit
prag, care nu este stabil, ci variaza in functie de distributia resurselor in
societate, aceste recompense Incep sa para irelevante.

Una dintre variabilele care se asociazd robust cu starea de bine este
perceptia suportului social si a unei vieti de familie satisficatoare. Intre starea
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afectiva pozitiva cronica si suportul social perceput exista o asociere stransa,
cantitatea si calitatea contactelor cu prietenii fiind un predictor mai bun al
starii de bine decat relatiile cu membrii familiei. Indivizii fericiti au o
atitudine mai deschisa, atat fatd de persoanele cunoscute, cat si de cele
necunoscute. Nu este surprinzitor ca singuritatea este asociatd pozitiv cu
depresia si negativ cu starea de bine, mai ales in cazul persoanelor in varsta
(S. Cheng, 2004).

Satisfactia cu viata de familie este conceptualizata de J. Barraca si
colaboratorii sai (2000) nu atat ca judecata globala obtinuta prin compararea
familiei reale cu un ideal, ci mai degraba ca suma a unor emotii diverse traite
de individ cand este impreuna cu familia; judecatile ar fi deci verbalizari a
posteriori ale starilor afective, stari care isi au originea in interactiunile
verbale sau fizice dintre persoana si alti membri ai familiei.

Un numdar mare de studii dezvaluie faptul cd majoritatea oamenilor
sunt mai fericiti cand sunt implicati intr-o relatie, comparativ cu cei care nu
au un partener de viatd. Statisticile aratd ca persoanele cdsatorite sunt mai
fericite si mai satisfacute de viata lor, comparativ cu cele care nu au fost
niciodata casatorite, sau care au divortat.

Intr-un studiu care compara esantioane din noudsprezece nationalititi
diferite, A. Mastekaasa (1994) ardta ca oamenii casatoriti sunt mai fericifi
decat celibatarii, divortatii sau vaduvii. Satisfactia in legdtura cu mariajul si
viata de familie coreleazd mai puternic cu satisfactia in viata decat satisfactia
legata de alte domenii. Dacd intelegem starea de bine ca rezultantd a
componentelor emotionale (afectivitatea pozitivd §i negativd) si cognitive
(satisfactia in viatd), iInseamnd ca satisfactia maritald ar trebui sa explice o
parte destul de mare a variantei bundstdrii psihologice. Credem ca aceste
concluzii sunt generalizabile la nivelul celorlalte relatii de 1ubire.

Se ridica intrebarea de ce oamenii casatoriti sunt mai fericiti sau daca
fericirea conduce la casitorie. In primul rand oamenii fericiti pot fi parteneri
mult mai placuti si mai atractivi. Din cauza faptului ca au o fire mai placuta,
ca sunt mai exteriorizati $i mai preocupati de altii, sunt in general atractivi
din punct de vedere social. Persoanele nefericite resimt mult mai des
respingerea sociald. Compania unui partener sau coleg nefericit (si prin
urmare centrat pe sine, iritabil, necomunicativ) adesea nu este perceputd ca
fiind placuta sau dorita (D.G. Myers, 2000).

Din aceste considerente, persoanele fericite si optimiste se implica
mult mai usor in relatii fericite. Predominant insa, studiile au demonstrat ca
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asocierea casatorie-fericire se datoreaza in primul rand efectelor benefice ale
casatoriei. Casatoria oferd persoanelor roluri noi, furnizeaza noi surse de
stres, dar si recompense aditionale - surse ale identitdtii si stimei de sine.
Caracterizatd de intimitate, relatia prietenie-casatorie pecetluitd de
angajament reduce singurdtatea si oferd un iubit $i un partener demn de
incredere.

Mecanismul primar care st la baza relatiei dintre starea de bine de
lunga duratd pe de o parte si cantitatea si calitatea relatiilor sociale pe de alta
parte este frecventa emotiilor pozitive (R.E. Lucas si colab., 2004).

Sentimentele pozitive au 0 influenta marcanta asupra relatiilor
interpersonale. Oamenii doresc sa devina prieteni si sa ofere sprijin emotional
semenilor, deoarece creste astfel posibilitatea ca emotiile pozitive sd apara si
la cel care ofera sprijin, ceea ce duce de obicei la dorinta reciprocd de a
mentine acea relatie. Studiile lui Gottman asupra mariajelor fericite au aratat
ca cel mai bun predictor al longevitatii acestora este raportul interactiunilor
pozitive si negative (apud S. Lyubomirsky si colab., 2005).

R. Lazarus si S. Folkman (1984) concluzionau ca resursele sociale
(inclusiv familia) contribuie la starea de bine in doud moduri (apud R.M.
Ryan si colab., 2005). In primul rind, reteaua sociald ajuti persoanele sa aiba
o perceptic mai buna asupra propriilor vieti. In al doilea rand, resursele
sociale servesc ca tampon impotriva stresului si a consecintelor sale somatice
negative.

2.3. Spiritualitatea, credinta si sensul vietii

Studii recente care examineaza relatia dintre religiozitate, sanatatea
mintald i sandtatea fizicd arata ca legdtura dintre sentimentul religios si
starea de bine este consistenta si pozitivda, pasul urmator fiind de a stabili
motivul pentru care aceasta legaturd exista.

Cercetatorii au facut diferenta intre religiozitate si spiritualitate;
religiozitatea presupune implicarea in ritualuri si grupuri de credinta, pe cand
spiritualitatea se refera la urmarirea individuald a sacrului, nu neaparat intr-un
context religios. Spiritualitatea se asociaza de asemenea cu starea de bine.

Desi religiozitatea a fost operationalizatd in moduri diferite, cele mai
multe variabile legate de aceasta s-au asociat pozitiv cu starea de bine (M.F.
Steger si P. Frazier, 2005). De exemplu, prezenta la slujbele religioase este
relationata cu scaderea riscului mortalitatii.
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Exceptia de la aceastd reguld conform careia variabilele legate de
viata religioasd sau spiritualitate sunt corelate cu starea de bine vine de la
religiozitatea extrinsecd, care presupune utilizarea religiei ca mijloc pentru
alte scopuri (pentru a obtine suport social). K. Pargament (2002) aratd ca
religiozitatea extrinseca este asociatd cu nivele scazute ale sanatatii mintale;
pe de alta parte, sentimentul religios autentic, intrinsec, se refera la investirea
unor resurse pentru dezvoltarea spirituala si este asociat pozitiv cu sanatatea
mintald (apud M.F. Steger si P. Frazier, 2005).

M.D. Holder, B. Coleman si J.M. Wallace (2010) investigau relatia
dintre spiritualitate, religiozitate si fericire la copii cu varste intre 8 si 12 ani.
Studiul se baza pe autoevaluarea din partea copiilor a credintelor religioase si
a fericirii, iar in plus intervenea evaluarea parintilor. Rezultatele au evidentiat
un nivel mai ridicat al fericirii pentru copiii care aveau credinte mai
puternice, chiar si dupa ce variabile legate de temperamentul copiilor au fost
eliminate. Relatia nu se pastra si pentru frecventa practicilor religioase
(mersul la biserica, rugdciunea).

In conceptia majorititii persoanelor, o caracteristica esentiald a unei
vieti bune este sensul sau intelesul acesteia. Cercetirile demonstreaza ca
perceptia unui sens al vietii se relationeaza cu starea de bine. S. Zika si K.
Chamberlain (1987) au aratat cd dintre o serie de variabile de personalitate
(locul controlului, asertivitate, sensul vietii), ultima era predictorul cel mai
consistent al bunastarii psihologice pentru un grup de studenti (apud L.A.
King si colab., 2006).

Desi autorii citati recunosc limitele studiilor corelationale, ei afirma
totodata ca este foarte probabil ca perceptia sensului vietii sa aiba o influenta
largd asupra stdrii de bine. Cu toate acestea, este la fel de plauzibil ca
afectivitatea pozitiva, in calitate de componenta a starii de bine, sa duca la o
traire mai adanca a sensului vietii.

Ce inteleg persoanele cand spun ca viata lor are sens? L.A. King si
colaboratorii sai trec in revista cateva definitii ale sensului vietii. Adesea,
intelesul vietii este definit ca sentimentul de a avea un scop 1n viata, insotit de
investirea timpului si a energiei disponibile pentru a se atinge acel scop (C.D.
Ryff si B. Singer, 1998). V. Frankl (1984) descria sensul vietii ca aparand
prin realizdri personale, intalniri cu ceilalti, cu arta sau cu natura (apud L.A.
King si colab., 2006).

Existd o serie de motive teoretice §i empirice care ne determind sa
credem ca afectivitatea pozitivd poate sd Tmbunatateasca perceptia sensului
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vietii. Ea ar putea sa influenteze functionarea cognitiva intr-un mod care sa
faciliteze descoperirea sau construirea sensului. Dupd B.L. Frederickson
(1998), emotiile pozitive ar largi repertoriul momentan de gandire si actiune
al indivizilor; persoanele care traiesc acest tip de emotii reusesc sa rezolve
problemele mai creativ, sunt mai deschise citre procesarea unor noi tipuri de
informatie si au o mai mare flexibilitate cognitiva. In cadrul acestui context,
este plauzibil ca afectivitatea pozitiva sa faciliteze constructia sensului vietii,
deoarece indivizii ar fi mai capabili sa realizeze conexiuni intre viata lor
zilnica si un cadru mai larg de intelegere.

Un alt mod in care afectivitatea pozitiva se poate relationa cu
perceptia sensului vietii este prin intermediul comportamentelor autoreglate.
Starile afective pozitive si negative ar servi ca feed-back despre progresul
persoanei in domeniile importante ale vietii. Starile pozitive ar indica un
progres satisfacator spre un scop valorizat.

3. Fericirea si sensul vietii - rezultate ale unui studiu propriu

Examinand prezenta §i cautarea sensului vietii la esantioane de
romani §i englezi am reusit sd identificdm diferente semnificative (M. Drugas
si A.M. Pojar, 2008). Participantii britanici au declarat intr-o mdsurd mai
mare cd viata lor are un scop si cd stiu ce face viata frumoasa, iar romanii
sunt mai degraba implicati in cautarea sensului vietii. Posibila explicatie sta
in caracterul tumultuos al vietii din societatea romaneasca, comparativ cu
relativa stabilitate a societdtii britanice. Si totusi, lotul britanic raporteaza
nivele mai ridicate ale afectivitatii negative. Oare gasirea sensului vietii duce
la plafonare? Sau gasirea scopului este doar imaginara, si ne aflam de fapt
intr-o calatorie perpetud inspre a afla cine suntem si ce dorim? M.F. Steger,
P. Frazer, S. Oishi si M. Kaler (2006) sustin ca o astfel de céldtorie continud
este o caracteristicd intalnitd rar, doar la marile personalitdti, cum ar fi
Gandhi, de exemplu. O asemenea perspectiva limiteaza potentialul naturii
umane. Dimpotriva, afirmd A. Maslow (1970/2007), orice persoana se afla
ntr-un proces continuu de autoactualizare.

4. Concluzii. Este dezirabila o viata exclusiv fericita?

Cei care au citit cele prezentate pana aici pot trage concluzia ca
afectivitatea pozitiva este ,,calea regala” spre viata perfectd. Intentia noastra

nu este de a crea aceastd impresie. Existd o serie de moduri In care emotiile
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pozitive pot produce efecte adverse. In unele situatii, afectivitatea pozitiva nu
este raspunsul cel mai potrivit. Persoanele fericite si-ar putea utiliza
creativitatea, increderea, capacitatile de negociere si sociabilitatea in scopuri
care nu sunt benefice societatii. Succesul trebuie definit prin urmare in
termenii contextului cultural.

R. Veenhoven (2003) explica modul in care hedonistul poate ajunge
nefericit. Placerea ar putea sa dispara in timp, ceea ce ar duce la cautari
disperate ale acesteia si la dezamagire, deoarece placerea toceste
sensibilitatea, sentimentul ramas fiind de gol interior. Un argument apropiat
este ca hedonismul poate duce la adictie, deoarece cautarea placerii poate sa
impuna experiente periculoase pentru sanatate. Habituarea ar cere nivele din
ce in ce mai ridicate de stimulare, cu riscul autodistrugerii. In fine, sustine
Veehnoven, hedonismul poate duce la plictiseald. Cautarea placerii este
considerata antiteticd implicarii active, hedonistii fiind descrisi adesea ca
pasivi; ei nu descopera continente si nici nu revolutioneaza stiinta.

In ciuda beneficiilor pe termen lung a afectivitatii pozitive, aceasta
poate sa aiba costuri ridicate in unele situatii sau poate sa interfereze cu alte
calitati dezirabile. De exemplu, o persoana fericita ar putea apela mai des la o
metoda euristicd de rezolvare a unei probleme des intdlnite, pe cand una
depresivd nu ar face acest lucru. In lipsa unui feed-back care si vind la
momentul potrivit, asemenea strategii euristice nu vor asigura succesul. Se
explica astfel rezultatele unor studii in care persoanele fericita faceau dovada
unei stereotipii in gandire, bazandu-se exclusiv pe scurtaturi euristice.

Pentru ca starile afective pozitive semnalizeaza in general ca totul este
in ordine, indivizii mai putin fericiti ar putea fi mai eficienti in gandirea
critica si verificarea erorilor (explicandu-se astfel asa numitul ,realism
depresiv”). Relatia balantei afective cu luarea deciziei si rezolvarea de
probleme este complexd, potrivirea dintre individ si cerintele situatiei
determinand semnificatia adaptativa a oricarui stil emotional.

Indivizii foarte fericiti pot sa fie judecati mai aspru pentru aparenta lor
satisfactie — de exemplu pot fi vazuti ca superficiali. Fericirea in contextul
unei vieti ,,boeme” poate fi judecatd negativ. Este important sa retinem ca
viata emotionald umand este bogatd si ca relatia dintre emotiile pozitive si
cele negative pe de o parte si calitatea vietii pe de altd parte este foarte
complexa. Afirmand ca starea de bine presupune trdirea frecventa a starilor
afective pozitive nu Tnseamna ca sustinem ca oamenii fericifi nu pot trece
prin stari emotionale negative. Cateodata fericirea poate fi adaptativa, iar
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alteori este nevoie de un nivel de o stare de nefericire sau macar
nemultumire. O viatd exclusiv fericitd nu este doar nerealistd, nu este nici
macar o viata dezirabila.
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Abstract: Fell under the influence of the ruthless “Cronos” the man
is thinking with fear at his land present and forgets, therefore, the future of
heaven. Moreover, he forgets that has he not here a stagnant city, but is in
search of what will be (after the words of St. Paul}. As such, the question is
not how to live the moment but how to live the eternity. Hence results the
tragedy of the history that is unable to solve its internal problem of the
destiny of the humanity and therefore of the time. Therefore, the real and
deep meaning of the history is to lead the man to the meta-history, one that
has access beyond the grave and death. Only the transcendental escape can
make an effective solution for the history, its whiplash in the meta-history
through the fundamental idea of the Christianity: the resurrection of Jesus
Christ, the Son of God and His victory over the death ruthless spectrum.
Bounded the history itself can be unbounded by meta-history. In other words,
the history may be a path to another world where a real life pulsates. If the
history would have only one immediate and earthly sense par excellence, it
would be very absurd and without any horizon. However, precisely because
the Christian conception about world and life, the history is able to save
itself, it represents the environment where the human was given the
opportunity to go to his deification. Encouraging be human! is a simple goal
compared with the dictum be God! Here is the ultimate goal of humanity,
according to the Serbian Bishop Nicolae Velimirovici.

Key words: time, history, God, Christianity, eternity

A vorbi astdzi despre reasezarea viziunii crestine, Tn primatul ei
axiologic, asupra timpului istoric se constituie Intr-o tema sensibila si intr-un
demers temerar, cu atat mai mult cu cat solidaritatea spirituala a batranului
continent s-a subtiat vizibil sub impulsurile secularizarii, relativismului si
nihilismului. Directiile actuale, cu radacini in anii Umanismului si ai ”Epocii
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Luminilor”, l-au pervertit pe om sa traiasca pentru “acum” si “aici”, el
vizand, cu prioritate, “comodul” si “utilul” (Petre Tutea, 1993, p.186).

Actualitatea unei asemenea teme este motivatd de schimbarile
fundamentale care au survenit in epoca contemporand in ceea ce priveste
perceptia fatd de timpul istoric, si care solicitd inclusiv explicarea din
perspectiva crestind a fenomenelor si proceselor istorice.

In discutia multipartita angajata Tn cotidianul social auzim deseori
asertiunea ca timpul, aceastd memorie a umanitatii, s-a comprimat §i nu mai e
acelasi ca in deceniile trecute. Cu alte cuvinte, timpul ,,nu mai are rabdare cu
noi” (Marin Preda) sau ,si-a iesit din tatdni” (in opinia lui William
Shakespeare).

Aceaste ipoteze de lucru ne determina sa formulam - Tn planul
discutiilor si al analizelor angajate despre problematica timpului - urmatoarea
intrebare: in iuresul ametitor impus de lumea actuala, cine mai are ragazul de
a valorifica eficient timpul incercand sa caute, dincolo de el, la Cel care il
iconomiseste?

Ca urmare, ne propunem sa abordam 1in linii generale cateva chestiuni
despre timpul istoric si despre importanta lui in societatea umana.

Daca incercam sa definim intr-o maniera clasica notiunea de timp, am
spune cd acesta reprezintd un sistem matematic, divizat in perioade mai lungi
sau mai scurte, In care se ingramadesc o succesiune de date si evenimente,
adesea contradictorii si reprobabile. In aceste conditii, “inhdmat la jugul
timpului si al spatiului, omul trage dupa el universul. Incotro anume ?” se
intreaba justificat teologul sarb Tustin Popovici (lustin Popovici, 2010, p. 49).
“O, timpul!, continud el, spuneti-mi taina timpului!... Timpul: amarnica
povara... Nu existd nimic mai tragic si mai trist ca neamul omenesc inhamat
la jugul apasator al timpului si spatiului. Trage dupa sine timpul fara sa
cunoasca nici natura, nici sensul si nici scopul acestuia” (Ibidem).

Este evident faptul ca problema timpului si a istoriei nu este de
sorginte crestin. Inainte de crestinism, existau deja interpretiri date de

(13
1

ganditorii evrei, greci si romani. De pilda, pentru Platon si Aristotel timpul si
miscarea sunt strans asociate Intr-o relatie de reciprocitate. Punctul in care cei
doi se despart in modul cel mai evident il reprezinta absenta la Aristotel a
contrastului dintre timp si eternitate. Pentru Platon timpul are si un scop,
acela de a permite oamenilor sa numere. Tot in Grecia antica s-a afirmat -
prin Heraclit din Efes — ca ,,totul curge” (Pantha rhei), inclusiv timpul, care a
devenit cel mai mare dusman al omului. Definitia a fost contrazisa de gnoza
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crestind, pentru care timpul, chiar dacd este ireversibil, reprezintd ragazul
pretios daruit omului pentru a parcurge drumul de la ,,chipul” lui Dumnezeu
la ,,asemdnarea” cu El. Mai mult, crestinul are posibilitatea sa opreasca
timpul devorator. Aceasta 0 poate face mai cu seama in biserica, fiindca in
acest spatiu simte cel mai profund biruinta definitiva a vietii asupra mortii si
isi poate apropia pe cei din generatiile trecute, care sunt parte componenta a
neamului siu. In acest loc de tainici comuniune se poate simti - poate cel
mai bine - legatura dintre tine si toti inaintasii neamului din care faci parte
(Ibidem, p. 166).

Odata cu crestinismul, timpul este marcat definitiv de evenimentul
central, unic si irepetabil al istoriei: intruparea lui lisus Hristos, fapt care
delimiteaza distinct doud etape: cea care astepta “plinirea vremii”, adica
momentul ales de Dumnezeu pentru inomenirea sa, si momentul care
marcheaza debutul actiunii de Tndumnezeire a oamenilor, prin comunicarea
preceptelor divine cu ajutorul Cuvantului care s-a facut trup.

Desigur, vazut in sine, timpul istoric este intr-adevar implacabil, ca
rezultat al caderii protoparintilor nostri din starea de gratie divind. Odata cu
gustarea fructului oprit tofi am cazut sub tirania nemilosului ,,Cronos”, toti
,,am devenit istorie”. De aceea, pe buna dreptate ganditorul crestin Petre
Tutea vedea inceputurile istoriei in dialogul dintre Eva si sarpele-diavol.
Urmarea a fost ca ,,tot ce-1 inserat in timpul pe care il traim nu este in sensul
general al cuvantului” (M. . Marrou, 1996, p. 46). Poetul-martir Vasile
Voiculescu, Tn poemul Trec vremile, prezenta metaforic realitatea cruda a
trecerii ireversibile a timpului: Trec vremile...ca niste ape/ Si fata lumilor o
spala .../Se lupta sufletul sa scape/ Din furtunoasa-nvalmaseala/ Si din
suvoaiele de apa.

Dar acest timp poate fi si ,,timpul mantuirii noastre”, dupa cuvantul
Sf. Apostol Pavel. Ce este, de altfel, mantuirea altceva decat iesirea (salvarea)
omului din cercul vicios al istoriei. lar aceastd izbavire se dobandeste jos, pe
pamant, in timpul istoric ce ne este acordat, prin lupta continua, deoarece ,,a
fi crestin inseamna a fi permanent un erou” (Expresia apartine regretatului
duhovnic Arsenie Papacioc).

Oricat de fascinantd este istoria-viatd in care gasim ratiuni pentru
toate punctele de vedere (nu istoriografia care reprezinta doar un joc secund
in care istoricul se straduieste sa reconstituie o imagine magnifica, eroica,
plind de virtuti si de fapte impresionante, cand, in realitate, la baza istoriei au
stat de multe ori faptul banal, lasitatea, meschinul si viciul) (Alexandru
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Mironescu, 1937, p. 2), ea este dominata de entropie si finalizeaza orice faza
a ei (oricat de spectaculoasa ar fi aceasta) in cimitir. Ea se termina de fiecare
data cu mormantul. Versurile poetului bihorean Traian Dorz sunt pline de
semnificatii: Sub fiecare leagan/E un imn de inmormdntare/Si clipa dintre ele
e atdt de trecatore.

Timpul nu iubeste si nu urdste pe nimeni, el este indiferent cu toata
lumea si 1i poartd in sine pe toti. Problema este in ce stare si dispozifie
sufleteasca te gaseste clipa marii transbordari spre cealaltd dimensiune? Sa nu
uitam cuvintele biblice strabatute de un avertisment demn de luat in
consideratie: ,,in ceea ce va voi afla, in aceea va voi judeca”.

Cazut sub influenta nemilosului ,,Cronos”, omul se gandeste cu
teama la prezentul lui teluric si uitd, in consecinta, de viitorul lui ceresc. Ba
mai mult, uitd ca va muri si ignora spusele Sfantului Pavel din Tarsul Ciliciei
potrivit carora ,,nu avem aici cetate statatoare, ci o cautdm pe aceea ce va sa
fie” (Biblia sau Sfanta Scriptura, 2005, p. 1371), adica cea de pe tdrmul
celalalt. Ca atare, problema nu este cum sa ne traim clipa, ¢i cum sa ne traim
vesnicia. De aici rezultd tragedia istoriei, care este incapabild sa rezolve In
interiorul ei destinul umanitatii si, implicit, problema timpului. Acesta, din ce
in ce mai mult, este golit de orice substantd, drept consecintd omul nu mai
este capabil sa se bucure in durata efemera a existentei sale. De aceea, sensul
real si profund al istoriei este de a conduce omul spre meta-istorie, singura
care are acces dincolo de mormant si de moarte. Doar iesirea transcedentala
poate aduce o solutie eficienta istoriei, irumperea ei in meta-istorie prin ideea
fundamentala a crestinismului: invierea lui Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu
si biruinta Sa asupra spectrului nemilos al mortii. Marginita in sine, istoria se
poate dezmargini prin meta-istorie. Trecerea peste criza se poate realiza prin
metafizica, arta si mai ales religie. Cu ajutorul lor omul are posibilitatea sa se
elibereze de lumea inchistata, oprimanta, deschizandu-si un drum liber spre
taina si absolut (N. Bagdasar, 1998, p. 57). Cu alte cuvinte, istoria poate
reprezenta o cale spre o altd lume, in care pulseaza o viatd adevarata. Daca
istoria ar avea doar un sens imediat si teluric prin excelentd, ea ar fi cu totul
absurda si lipsita de orice orizont (N. Berdiaev, 1996, p. 189, 197). Potrivit
lui Mircea Eliade, prin credintda omul are posibilitatea sd trdiasca intr-un
prezent continuu total diferit de prezentul evanescent al timpului istoric care
devoreaza umanitatea intre ,,a fost” si ,,va fi”. De aceea — 1n viziunea sa —
timpul sacru este mult mai important decat evenimentele care se desfasoara
intre coordonatele timpului istoric. ,,Exista o iesire [din timp] — era de parere
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un personaj dintr-un roman al marelui ganditor si filosof roman -, sd caute si
ei [occidentalii]” (Mircea Eliade, 2010, p. 299). In acelasi registru de gandire
se incadreaza si reputatul istoric englez Arnold J. Toynbee, care considera ca
majoritatea oamenilor din secolul al XX-lea isi petreceau zilele intr-0 Stare
spirituald extrem de joasa, singurul tel spre care acestia tindeau fiind
popularitatea si desfatarea (Arnold J. Toynbee, 1997, p. 470).

Datorita conceptiei crestine despre lume si viatd, istoria are
posibilitatea sa se salveze, ea reprezentind mediul in care omului i s-a dat
posibilitatea sa Tnainteze spre indumnezeirea sa. Indemnul fii om! indica un
tel simplu in comparatie cu dictonul fii dumnezeu! Iata scopul suprem al
umanitatii, in opinia episcopul sarb Nicolae Velimirovici.

In acest timp istoric, vital pentru devenirea noastrd, el fiind ,,0
introducere la vesnicie” (lustin Popovici, 2010, p. 59), Cuvintele Lui
Dumnezeu 1l cheamd pe om sa raspunda iubirii Sale. De aceea, tocmai viata
si timpul ei istoric, aceastd ,,casa strdind” (in acceptiunea inteleptului rege
Solomon) reprezintda mediul in care se poate desfasura relatia de iubire
Dumnezeu-om, dar numai in masura in care omul raspunde chemarii Divine,
pentru ca la o asemenea iubire (manikos eros — ,,dragoste nebunad”) infatisata
in toatd plenitudinea ei, se impune o reactie de raspuns din partea celui peste
care ea se rasfrange. Astfel, o altd definitie a istoriei ar putea fi intervalul de
timp 1n care omul este chemat sa raspunda si sa-si Tnsuseascd iubirea Sfintei
Treimi, iar parintele Arsenie Boca ne spune: ,,daca tot trebuie sd suferim in
aceasta viata, macar sa nu suferim zadarnic”.

Important este ca, in derularea implacabila a timpului istoric, sd stim
ce alegem din acesta. Avem si un exemplu arhicunoscut in acest sens:
talharul rastignit in dreapta lui lisus (devenit peste veacuri simbolul ,,dreptei
rastigniri”), cel care a izbutit, in cateva clipite, s dobandeascd binecuvantata
ingaduintd de a intra in Imparatia Cerurilor.

In final, incercam sa formulam, in loc de concluzii, cateva dintre
datoriile pe care dascalul de istorie si istoricul le-ar avea fata de sine si apoi
fata de tanara generatie din societatea romaneasca:

e In primul rand si se impartiseascd, pe verticald, din Vesnicie,
invingand pieritorul §i moartea prin lisus Hristos, deoarece timpul nu este
doar o forma de existenfd a materiei, ci i axa pe verticala pe care se
structureaza si evolueaza cultura spiritului (Dan Cruceru, 1984, p. 5). Materia
in sine nu explicd nimic. Ea reprezintd doar sediul fenomenelor, servind drept
baza a manifestarii lor. Versurile dorziene sunt reprezentative in acest sens:

67



Nici nu-mi scriefi pe-a mea cruce data morfii-intunecatda/Eu am fost nascut
din ceruri ca sa nu mor niciodatda/Nici sa nu-mi spuneti adio, ci-mi spuneti la
revedere/Maine vom canta-impreund la Intdia Inviere! Toti avem nevoie de
un exercitiu pe verticald. De aceea, persoana in care nu exista nicio miscare
ascendenta se afla sub nivelul demnitatii umane (Teofan Zavoratul, 2006, p.
69).

e Si initieze omul, alaturi de Familie si Bisericd, si spre alta
dimensiune, alta decat cea de ,,aici” si ,,acum” (N. Berdiaev, 1996, p. 39).

e Sa vada timpul istoric ca pe o mare scoald in care omul trebuie sa
invete cum sd-si asigure nemurirea (Iustin Popovici, 2010, p. 83).

e Sa pregateasca calea pentru urmasi, prin promovarea modelelor
luminoase ale trecutului (omul nu poate trai farda modele pentru ca este o
fiintd iconicd), si sd lase generatiilor tinere un gand, o slova si o pilda
vrednice de urmat, intrucat la Marea Judecata a istoriei si a lumii — acest
»examen public”( Richard Thoma Betts, Viaceslav Marcenko, 2006, p. 172),
singurul care se va desfasura in spiritul dreptatii absolute - ,,nemitarnicul”
Judecdtor ne va judeca si ca neam.

e Sd nu creadd doar intr-un Hristos istoric, prezentat de informatie
istorica arida, ci intr-un Crist viu, care se afla in noi si langa noi, care petrece
cu noi, care se amestecad cu sangele nostru de fiecare datd cand ne Impartasim
din Sfantul Potir.

e Sd deschida elevilor, studentilor si tinerilor perspectiva TOTULUI
prin credinta, Intrucat ea are capacitatea sa consolideze legéturile interumane,
fiecare persoana simgindu-se parte osmotica din acelasi intreg.

e Sa elimine din actul pedagogic de predare-invatare metoda
dresajului si sa ia in calcul si metoda mistica, cea care se bazeaza pe o
aspiratie morald (Constantin C. Pavel, 1997, p. 20).

¢ Sa invete pedagogie de la bunul simt roméanesc care spune astfel: nu
da povata celui ce nu ti-o cere, cici nu te va asculta. Inseteaza-I mai ntai.
Pune-1 pe elev in situatia de a ti-o cere. Si apoi spune-i, daca ai ceva de spus.

e Timpul actual STA SA NASCA VESNICIA, de aceea si luim in
serios cu totii indemnul Sf. Apostol Pavel: ,luati seama cu grija cum
umblati...rascumparand vremea, caci zilele rele sunt” (Biblia sau Sfanta
Scriptura, 2005, p. 1331)
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¢ Butada filosofului german Hegel - ,,singurul lucru pe care-1 invatam
din istorie este faptul ca nu Invatdm nimic din istorie” sd nu-$i mai gaseasca
aplicabilitatea in societatea romaneasca, spre binele neamului romanesc.

e Sa nu uite cd ACUM este singurul timp hotédrator pentru iubire,
toleranta si altruism.

Sansa noastrd este sd ne venim in fire, ca odinioara fiul cel risipitor
din parabola evanghelica, adica sa ne intoarcem acasa, unde sa ne reinnodam
legdtura cu Dumnezeu Cel vesnic iubitor catre noi, pentru a nu risca sa
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Abstract: Religious education represents a human and aware activity
which means a positive relationship between an educator and a student,
based on didactic principles and using any specific strategies, hamely being
sustained by love, trust and freedom. The main purpose of this educational
dimension is represented by developing of pupils’ moral-religious
personality, which can lead him toward Christian perfection. By its nature,
school represents one of the most important factors for religious education,
promoting different values such as: Divinity, Love, True so on. Missing of
pupils from this formal educational environment could have a negative
impact for development of their moral-religious personality. Therefore,
religious education could represents one of the educational dimension which
has an essential role in preventing and correcting early leaving of school by
pupils. In the present paper, we will try to discuss some general issues about
religious education and also, the way that can contribute at preventing and
correcting some negative behavior, such as: running from school, massive
scholar absenteeism, scholar dropout and so on.

Key words: early leaving of school, preventing and correcting
negative behavior, religious education, moral-religious values.

Traim intr-o lume in care valorile se restructureaza si se redefinesc
permanent. Individul si societatea nu pot exista in afara cadrului axiologic,
intregul nostru comportament fiind mediat prin raportare la valori. Dar de
unde vin si cine valideaza aceste valori? Prin natura lor, valorile sunt instante
de maxima generalitate, avand un caracter abstract si inepuizabil, care conduc
catre atingerea idealului si care guverneaza intregul comportament al fiingei
umane, dand sens vietii si facand diferenta intre oameni si animale. Valori
precum Adevarul, Binele, Dreptatea, Frumosul ori Dragostea duc la acelasi
Model unic al Divinitatii, dar sunt traite si interpretate diferit de cétre fiecare
individ in parte (influentat de factori psihici si socio-culturali), fapt care
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explica de ce in numele aceleiasi valori, oamenii ajung sa aiba
comportamente uneori diametral opuse. Astfel incat, cu cat Incercdm sa
definim si sd dim o semnificatie mai concreta acestor valori, cu atat riscam sa
pierdem din vedere esenta si sd ne indepartim de originea lor — Dumnezeu
(C. Cucos, 2004, pp. 47-48).

Pentru asezarea lucrurilor pe fagasul lor normal, educatiei religioase Ti
revine un rol fundamental. Aceasta reprezintd o actiune umana care se
desfasoara constient de catre un educator pe baza unor principii i cu ajutorul
unor metode si mijloace specifice, fiind sustinutd de iubire, Incredere si
libertate. Scopul educatiei religioase 1l constituie realizarea caracterului
religios-moral al elevului, care sa-1 conduca la desavarsirea crestind (M.
Opris, D. Opris, 2000, p. 22). Autorii identifica o serie de sarcini ale educatiei
religioase, dintre care putem aminti:

trairea comuniunii cu Dumnezeu, fapt ce conduce la renasterea
persoanei intr-o viata noua care poarta pecetea sfinteniei;

asumarea preceptelor moral-religioase ca pe o revelatie, care sa-I
conduca pe om la realizarea unor fapte crestine, purtind amprenta Divinitatii;

formarea spiritului crestin prin culturd, cea care va permite
transcenderea sa dincolo de natura omeneasca;

formarea omului in comunitate, prin comunitate §i pentru comunitate,
fapt care 11 va permite atingerea fericirii s1 desdvarsirii prin practicarea
virtutilor crestine.

Factorii care contribuie la realizarea educatiei religioase sunt diversi
si sunt reprezentati de predispozitia religioasa a copilului, experientele sale in
domeniu, familia, scoala, biserica, mediul social in care traieste etc. Astfel,
scoala 1si poate aduce un insemnat aport la conturarea personalitdtii moral-
religioase a elevului prin intermediul orelor de religie. De-a lungul ultimelor
decenii, atitudinea fata de orele de religie in scoli a fost contradictorie, de la
oprimarea totalda a acestora in perioada comunismului, la o interpretare a
acestora drept o expresie a libertdfii si democratiei instaurate dupa anii ’90.
Predarea orelor de religie a evoluat de la formele catehetice, realizate de
preotii veniti in scoald, la profesionalizarea cadrelor didactice care predau
aceastd disciplina, conform principiilor educationale (C. Cucos, 2004, p. 51).
O astfel de lectie se va desfasura intr-un timp si spatiu bine determinate, va
avea o serie de finalitdti, va presupune comunicarea unui anumit continut
informational si se va realiza prin intermediul unor strategii specifice de
predare / invétare / evaluare.
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Se poate afirma din cele expuse ca educatia religioasa are drept
finalitate suprema formarea omului avand o personalitate libera si creatoare,
in deplind armonie cu Dumnezeu si cu sine 1nsusi. Ca profesori, vom urmari
sa formam elevi avand un comportament autentic, elevi congruenti in ceea ce
gandesc, simt si fac. Insi atingerea unei asemenea stiri de impicare
sufleteasca este un proces lung si complex, la care — asa cum am mentionat —
trebuie sa isi aduca aportul mai mulfi agenti educationali, cum ar fi: familia,
scoala, biserica, prietenii, societatea in ansamblul ei. Foarte important este
insd ca toti acesti factori sa actioneze intr-0 stransd interdependenta si
comuniune, orice carentd aparutd la nivelul unuia dintre ei putand influenta
negativ intregul proces. Asa de exemplu, scoala este principalul agent
responsabil cu realizarea educatiei formale si non-formale. Neindeplinirea
acestor atributii priveaza elevul de o componentd esentiala a devenirii sale.
Nu este permis ca scoala sa nu 1si indeplineasca sarcinile ce 1i revin la cel mai
inalt nivel de seriozitate si profesionalism, asa dupa cum nu este permis ca
elevul sa nu subscrie la valorile promovate de scoala. Acest ultim caz poate
imbraca mai multe forme, una dintre cele mai grave, atat prin cauzele, cat si
prin consecintele sale fiind reprezentata de comportamentul evazionist scolar,
culminand cu parasirea timpurie a scolii (V. Blandul, 2007, pp. 72-73).

In scoald, comportamentul evazionist al elevilor se caracterizeaza prin
implicarea superficiald sau chiar non-implicarea totala e elevilor in
activitatile didactice si extradidactice propuse de catre profesori, pe fondul
unei motivatii inadecvate pentru educatie si al orientarii spre alte activitati
considerate mai profitabile. Formele de manifestare ale comportamentului
scolar evazionist sunt multiple, variind de la cele mai usoare (lipsa de interes
si pasivitatea elevilor in timpul lectiilor), pana la cele mai grave (parasirea
temporard sau definitivda a educatiei, Inaintea finalizarii cu diplomd de
absolvire a ciclului scolar inceput). In prezentul capitol, ne-am concentrat
atentia asupra acestor ultime doud forme de manifestare ale
comportamentului scolar evazionist.

Fuga de la scoala presupune pardsirea temporara (de la o ora de curs
la o0 zi scolard) a institutiei de invatdmant, cu scopul de a participa la anumite
evenimente care se desfasoara concomitent cu programul didactic, pentru a fi
impreund cu prietenii, pentru a evita situatii scolare anxiogene (cauzate, cel
mai frecvent, de evaludrile didactice), sau, pur si simplu, ca expresie a
dezinteresului ori chiar a protestului elevului fatd de scoald. Fuga de la ore
apare la elevii mici pe fondul fobiei scolare (teama nejustificata, mergand
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pana la panica, referitoare la anumite experiente traumatizante pe care acesti
copii le-ar putea trai in mediul scolar), la care, la elevii mari, se mai poate
adauga fobia de examen (teama provocatd de evaludrile didactice orale sau
scrise), respectiv fobia sociald (teama de a fi devalorizati in diverse contexte
sociale). Desi, daca se produce ocazional, fenomenul nu reprezintd un pericol
pentru elev sau pentru scoala, totusi, importanta fugii de la ore nu trebuie
subestimata, Intrucat aceasta ar putea fi preambulul unor comportamente
evazioniste mult mai grave.

Fuga de la scoala atrage dupa sine consemnarea in catalog a absentei
elevului respectiv. Dacd fenomenul devine repetitiv, se poate ajunge la
absenteism, iar dacd numarul absentelor depaseste 80 pe an scolar putem
discuta despre absenteism masiv sau ,abandon deghizat”. Cauzele
absenteismului pot fi regasite la nivelul institutiei de Invatimant
(management educational incoerent si inconsistent, stil didactic autocrat sau
chiar aversiv, cultura scolii insuficient definita etc.), familiei (dezinteres fata
de situatia scolara a fiului / fiicei, refuzul de a-si trimite copiii la scoala,
devalorizarca educatiei, conditii materiale precare s.a.), individului
(dezangajare, orientare catre alte activitdti profitabile etc.), respectiv al
comunitatii (controlul social inadecvat, nivelul economic si cultural modest
s.a.m.d.). Absenteismul scolar se poate produce cu stirea si acordul parintilor
(caz in care, cel mai probabil, elevul este angajat in activitati gospodaresti sau
productive, aducatoare de venit necesar supravietuirii familiei) sau fara stirea
lor (caz in care asemenea manifestari pot conduce catre vagabondaj, consum
de substante psihoactive sau alte comportamente infractionale). Colaborarea
scoala / familie / comunitate reprezintd o conditie preliminard obligatorie
pentru stoparea absenteismului scolar, In caz contrar efectele putind fi
deosebit de grave.

Absenteismul masiv conduce aproape invariabil catre abandon scolar.
Acesta poate fi definit drept o pardsire prematura definitiva a scolii, inaintea
finalizarii cu diploma de absolvire a ciclului scolar inceput si fara reinscrierea
ulterioara intr-o forma alternativa de educatie. Cauzele cele mai frecvente ale
abandonului scolar sunt de ordin economic (chiar dacd invatdmantul
obligatoriu este gratuit, acesta presupune totusi o serie de costuri legate de
achizitiile de imbracaminte, hrana, rechizite scolare s.a.m.d.), socio-culturale
(nivelul de educatie al familiei, ori al comunitatii in care traieste elevul),
psihologic (reactiile emotionale la un eventual esec scolar), respectiv
pedagogic (calitatea vietii in scoald, cu tot ce inseamna aceasta). Profilul
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psihopedagogic al elevului predispus la abandon scolar ne prezintd o
persoand incoerentd in decizie si actiune, cu probleme emotionale si
economice, insuficient maturizatd pentru activitatile scolare, incapabila sa
stabileasca relatii sociale profunde s.a.m.d. Cateva solutii pentru limitarea
fenomenului ar putea fi reprezentate de implicarea elevului ca agent activ al
propriei formari, dezvoltarea unor servicii educationale de calitate, susfinerea
economica a elevilor aflati in situatii de risc, optimizarea parteneriatului
scoala / familie / comunitate etc.

La final, mai trebuie sa mentiona ca fuga de la scoala, absenteismul si
abandonul scolar sunt intr-o interdependenta stransa si directa, fard a fi insa
obligatorie atingerea stadiului final. Cu toate acestea, masurile de prevenire si
corectare se impun inca de la primele semne, in caz contrar efectele putand fi
extrem de nocive, iar interventiile tardive (Cristina Neamtu, 2003).

La nivel national, existd o strategie coerentd pentru prevenirea si
corectarea comportamentului evazionist scolar si, in mod particular, a
parisirii premature a scolii. In acest sens, meriti mentionat proiectul
SCOALA. SANSA MEA! cofinantat din Fondul Social European prin
Programul Operational Sectorial Dezvoltare Resurse Umane 2007-2013.
Acest proiect este implementat de Universitatea din Oradea (Departamentul
pentru Pregatirea si Perfectionarea Personalului Didactic) in parteneriat cu
Inspectoratul Scolar al Judetului Bihor si are ca principal grup-tinta elevi cu
risc major de abandon scolar din judetul Bihor, localitatile : Avram lancu,
Carasau, Bogei, Les, respectiv Suncuius. Obiectivul general al proiectului il
reprezintd prevenirea §i corectarea abandonului scolar in localitatile unde
locuiesc elevii vizati in cadrul grupului-fintd prin facilitarea accesului la
educatie a grupurilor vulnerabile, cu risc de parasire timpurie a scolii (V.
Blandul si colab., 2010).

Obiectivele specifice ale proiectului sunt urmatoarele: cresterea
gradului de informare in randul comunitatilor din cadrul localitétilor vizate cu
privire la necesitatea prevenirii §i corectdrii pardsirii timpurii a scolii
respectiv la efectele negative pe care acest fenomen le-ar avea in viata
persoanelor adulte si a societatii in care acestea trdiesc; cresterea atractivitatii
scolii si a performantelor academice ale elevilor care Invata in scolile vizate;
dezvoltarea parteneriatului ,,Scoala — Comunitate — Parinti” prin
congtientizarea faptului cd scoala aparfine comunitagii si trebuie implicata in
demersul educativ, inclusiv in prevenirea abandonului scolar.
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Proiectul care a inceput in data de 01 iulie 2010 si are o durata de
implementare de 24 de luni, i propune urmatoarele activitati: organizarea
unor intalniri lunare a membrilor echipei de management a proiectului in
scop organizatoric; organizarea unor conferinte de presa in vederea informarii
privind obiectivele / desfasurarea proiectului; activititi de monitorizare si
diseminare; desfasurarea campaniei de informare si constientizare a elevilor
privind importanta prevenirii parasirii timpurii a scolii precum si efectele pe
termen lung ale abandonului scolar in viata individului adult; elaborarea
procesului de contractare si achizitie; desfasurarea campaniei de chestionare a
elevilor si a parintilor apartinand grupului-tinta in scopul identificarii tipurilor
de situatii personale care genereaza riscul abandonului scolar; realizarea unei
mese rotunde cu tema ,,Scoald — Comunitate — Parinti”; realizarea cursului de
formare ,,Scoala — Comunitate” adresat profesorilor care vor asista elevii
inclusi in programul de terapii cognitive A si B; editarea si lansarea
prezentului ,,Ghid de consiliere pentru profesori” adresat celor care lucreaza
cu elevii avand risc de parasire timpurie a scolii; realizarea unor servicii de
consiliere pentru paringi prin intermediul cursului ,,Scoala parintilor” sustinut
de cdtre formatori agreati ai CCD Bihor; implementarea programului de
terapii cognitive A si B adresat elevilor ce prezintad risc ridicat de parasire
timpurie a scolii; desfasurarea unor activitati specifice pentru promovarea si
imbunatatirea abilitatilor sociale ale elevilor cu risc ridicat de abandon scolar;
organizarea unei conferinte stiintifice pe problematica parasirii timpurii a
scolii; respectiv activitati de audit financiar.

Principalii beneficiari ai acestui proiect sunt reprezentati de cei 100 de
elevi care 1si vor schimba atitudinea in raport cu educatia (minimalizandu-se
astfel sansele lor de a abandona scoala), de familiile acestora si de
comunitatile locale in care acestia traiesc. Nu sunt neglijate nici unitatile de
invatamant in care se va crea un climat de munca in echipa, precum si
sentimentul apartenentei la grup prin intermediul activitatilor extrascolare la
care elevii din grupul-tinta, dar si profesorii lor vor beneficia nemijlocit. Va fi
creatd o bazd de date cuprinzand elevii cu risc de abandon scolar, familiile
acestora, factorii de risc, cultura, nivelul de educatie si instruire, modul lor de
viatd etc. Nu in cele din urma, intreaga comunitate academica va avea de
castigat prin intermediul meselor rotunde si al conferintelor stiintifice in care
vor fi diseminate rezultatele acestui proiect.
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Abstract : The psychotherapeutic system of REBT is highly congruent
with many basic principles of Christian religion, the Christian encourage
accepting humans as equally worthwhile but fallible beings. Developing a
realistic self-concept based on acceptance of strenghts and weaknessnes is
crucial for the adolescents in order to be able to behave in a responsible
manner. The aim of the present study is to support the idea that using
religious parable in a rational emotive education program will increase
adolescents’ unconditional self-acceptance and will help their emotional
development. At the beliefs level significant differences between pretest and
posttest were revealed for unconditional self-acceptance and low frustration
tolerance to work, the main effect was high for unconditional self-
acceptance. At the emotional level, significant differences were found for
functional negative emotions. From negative dysfunctional emotions guilt
increased and shame decreased. The pessimism diminished while the
optimism augmented.

Key words: unconditional self-acceptance, biblical parable, rational -
emotive and behavioral education, adolescents

Since antiquity the development of responsible behavior has been a
primary aim of education. Bear, Manning, & lzard (2003, p.140) defined
responsible behavior as the ability “to act in a morally or socially responsible
manner”, to show “self-discipline, self-regulation, self-control, moral
conduct, autonomy, and character”. This moral and social responsibility is
guided by social cognition and emotions.

The three moral emotions that have received empirical support as
being the motivation for responsible behavior were: empathy, guilt, and
shame (Eisenberg, 2000). The most important one was considered to be the
guilt. The guilt motivated the responsible behavior even though it appeared
after violating a moral standard or as an anticipation of this. So guilt is most
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likely to occur when children or adolescents blame themselves for something
bad has happened, for a mistake that they have done. Guilt was considered by
some authors (Manning, & lzard, 2003) as a self-punishment that children
experienced when their misbehavior is detected by adults or not. Shame is the
emotion children and adolescents experience when they recognize that their
behaviors failed to meet the other’s expectations or standards. This may lead
to debilitating feelings of inadequacy. So shame is strong related with self-
downing beliefs, the adolescents could see themselves as being less valuable
because they could not reach the standards their parents or friends imposed to
them. Empathy is not a discrete emotion per se, but an affective reaction that
entails one or more specific emotions and cognitive processes, especially
experiencing feelings similar to those that another person experiences in a
given situation or feelings that are congruent with that situation.

Theoretical formulations of social information processing (Crick &
Dodge, 1994) explained the responsible behavior as the additive product of
mental operations that are activated when an individual is presented with a
social stimulus. Children are seen as coming into social situations with
different biological capabilities and different sets of past experiences and
knowledge that constitute the latent mental structures. These mental
structures are stored in long-term memory and interact with and influence the
information processing. The model of social information processing proposed
6 steps. The first step is the encoding the internal and external cues. The
children and adolescents must be able to encode the affective cues from
peers, to recognize others and their own emotions and be able of the empathic
responsiveness. The second step is the interpretation of cues that can take the
form of causal attributions, intent attributions, evaluation of goal attainment,
evaluation of past performance, self-evaluations, other evaluations. The third
step, guided by his or her understanding of the initial situation as well as his
or her past experiences, the child must clarify and select goals for the
situation. Then, in the fourth and fifth steps of the model, the child generates
possible responses and evaluates them in terms of outcome expectations,
emotion expectations, and self-efficacy. In the last step the child enacts the
selected response.

Self-evaluation is a special type of belief that rational emotive and
behavioral therapy (REBT) focused. “People frequently rate their self as good
or bad, or as empty or full in relation to society’s percepts” (Ellis, 1991).
Self-evaluation, worthlessness, self-downing are concepts that are used to
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named one of the absolutistic irrational beliefs. Irrational beliefs lead to
disturbed emotional states such as depression, anxiety, clinical anger, shame,
guilt and suffering (Walen, DiGiuseppe, & Dryden, 1992). Rational thinking
is based on thoughts of preferences and lead to functional, appropriate, no—
disturbed emotions. REBT posits that disturbed emotions and dysfunctional
behaviors (opposite to responsible behavior) are mediated by four categories
of rigid irrational beliefs: demandigness, awfulizing, low frustration tolerance
and self-downing. Demandigness is the core of irrational beliefs and consists
in escalation of preferences for approval, comfort and realization to absolute
necessities (I must be love and approved by my significant others; | have to
write the perfect article; The world has to be faire etc.). Aufulizing is an
evaluation of a situation as being worse than 100%, the negative
consequences are exaggerated (It is awful that I am not doing what | must).
Low frustration tolerance (LFT) refers to the individuals’ belief that they
cannot endure, or envision being able to endure a given situation (I cannot
stand my teacher; | cannot bear the things which are happening to me that
must not happen). The evaluation of human worth states that some people are
viewed as being superior and others inferior because they have or do not have
some traits. It is diametrically opposed to the concept of unconditional self-
acceptance, which means fully accepting and respecting yourself whether or
not you are achieving whether or not are self-efficacious and whether or not
others approve of or love them (Ellis A., 1994).

Chamberlain & Haaga (2001) showed that low levels of unconditional
self-acceptance were associated with depression and anxiety, as well as low
levels of self-esteem, happiness, and life satisfaction. Flett, Besser, Davis, &
Hewitt (2003) found that unconditional self-acceptance mediated the
relationship between socially prescribed perfectionism and depression in
college students. Macavei & Miclea (2008) found that subjects, who
unconditionally accept themselves, hold less self-downing beliefs and have
more religious beliefs tend to experience lower levels of emotional distress
under normal, non-traumatic circumstances. They also revealed that
participants who believe in the love and forgiveness from God tend to
endorse less self-downing beliefs.

The psychotherapeutic system of REBT is highly congruent with
many basic principles of Christian religion (Johnson, 1992). For example, the
Christian encourage accepting humans as equally worthwhile but fallible
beings. Scripture decried the sin and promoted acceptance of sinners. All
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people are equally worthwhile and that all sins are forgivable may serve as an
excellent REBT tool on overcoming the tendency to rate one's own worth and
the worth of others based on manifested behaviors. The Christian position of
accepting the sinner but not the sin is applicable in teaching the unconditional
self-acceptance to adolescents. Ellis has emphasized that REBT does not
condone immoral acts, but rather, fully accepts the humanity and fallibility of
those who commit such acts (Ellis & Dryden, 1997). Religious traditions also
provide a unique set of metaphors that can be used to help children and
adolescents develop healthy skills. The metaphors may render the
disputations of irrational beliefs more easily understood and may offer a
model for the rational alternative way of thinking. Here are some examples:
Parable of the Lost Sheep; Parable of the Lost Coin; Parable of the Prodigal
Son; Parable of Sower; Parable of Talents etc.

There are three fundamental theological principles that cannot be
denied by any Christian: everyone is created in the image of God; everyone
has sinned; everyone has been redeemed by Christ (Johnson, 1993). Even
though we are sinners, we are worthwhile because God loves us — “But God
proves his love for us in that while we still were sinners Christ died for us”
(Romans 5:8). What grater proof that we are loved by God exists than His
only Son crucifixion? The image of God gives us the intrinsic value; each
person has that imprint on his or her very being. Our tendency toward sin is
real, but a person cannot be evaluated by his or her sin because human value
is given by the image of God. The behavior is bad and there is only one
chance to change it — to accept that it was a mistake and to recognize your
value as human being that will help to do not behave it again. The REBT’s
notion of unconditional self and other acceptance is supported by the
distinction between our nature as created in the image of God and our
tendency toward sin. The self can be unconditionally accepted because as
created in the image of God it is unconditionally valuable (Johnson, 2005).
The following scriptural verse expresses the unconditional acceptance of self
and others: “But when the goodness and loving kindness of God our Savior
appeared, He saved us, not because of any works of righteousness that we
had done, but according to His mercy, through the water of rebirth and
renewal by the Holy Spirit” (Titus 3:4-7).

The REBT and religion are both concerted emphasis on teaching and
education. In religion, practitioners preach and teach religious doctrine in
settings such as worship services, Sunday schools, seminaries and strongly
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encourage study of scripture. The REBT emphasizes an educational approach
to helping clients change. As in religious preaching, the goal of irrational
beliefs disputation is to help clients examine, evaluate, and change their
deepest demanding and evaluative beliefs (Nielsen, Johnson, & Ridley,
2000). The educational derivative of REBT is REBE (rational - emotive and
behavioral education). The rational - emotive and behavioral education
planned to teach rational thinking skills to children and adolescents, using a
systematic curriculum approach. In a stream of sequential lessons the
children and adolescents learn how to recognize and label their emotions,
how to discover the relationship between emotions and the underlying
beliefs, how to identify the irrational beliefs, how to dispute them and replace
them with rational alternatives (Vernon, 1990).

Self-acceptance is aimed by all REBE programs developed for
adolescents (Knaus, 1974, Vernon, 1989, Vernon, 1998, Bernard, 2003), but
for Vernon’s curriculum Thinking, feeling and behaving it is a core concept
and an entire chapter of activities is dedicated to it. The young people learn to
accept themselves unconditionally, to believe that their value as people can
not be equated with their behaviors, or with their good/bad characteristics.
Developing a realistic self-concept based on acceptance of strenghts and
weaknessnes is crucial for the adolescents in order to be able to behave in a
responsible manner.

The aim of the present study is to support the idea that using religious
parable in a rational emotive education program will increase adolescents’
unconditional self-acceptance and will help their emotional development.

Method

Participants

In this study were involved 60 students, grade 9-10, and the mean age
was 16 (m=16). The sample was composed form 32 girls and 28 boys.

Instruments

Unconditional Self-Acceptance Questionnaire. The Unconditional
Self-Acceptance Questionnaire (Chamberlain & Haaga, 2001) is a 20-item
scale with 11 reverse-keyed items. It consists of such items as “I believe that
I am worthwhile simply because I am a human being” and “I feel I am a
valuable person even when other people disapprove of me.” Participants
respond on a scale from 1 (‘‘almost always untrue’’) to 7 (‘‘almost always
true’’). A global score is calculated, high values reveal high level of
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unconditional self-acceptance. The scale has a good reliability and validity
and it was supported by the results of the scale’s adaptation on Romanian
population (David, 2007).

The Child and Adolescent Scale of Irrationality (CASI) was
developed by Bernard and Cronan (1999) to measure irrational beliefs in
children 10-18 years of age. Factor analysis of the Romanian version
revealed the following four factors: low frustration tolerance to rules
(22.27%), self-downing (10.93%), absolutistic demand for fairness (7.51%)
and low frustration tolerance to work (4.54%). The scale consists of 28 items,
and answers are given on a five-point Likert scales. It has good reliability,
with Cronbach’s alphas ranging between .65 and .85. The instrument also
shows good concurrent validity, and significant correlations were found with
the Unconditional Self-Acceptance Questionnaire (USAQ) and the Idea
Inventory. The scale successfully predicts emotional distress during
development (i.e., predictive validity) (David, 2007).

The Emotions Scale (Trip, 2007) — Twenty-nine (29) emotional words
were extracted from the Profile of Mood States (POMS) scale (McNair, Lorr,
& Droppleman, 1971), namely words describing functional and dysfunctional
emotions and their level of arousal. The level of experiencing these emotions
during the last month was obtained on a 4-point Likert scale.

Procedure

All students completed all three self-report measures both in the
pretest and posttest and attended four meeting of REBE based on religious
parable. The activities were performed weekly, 1 hour each. In the first
meeting the Parable of Sower was discussed. The second activity was based
on the Parable of Prodigal Son. The third and fourth lessons were grounded
on the Parable of The Pharisee and the Tax Collector and the Parable of
Talents. A manual of these lessons was prepared and can be consulted to
Annex I; each of them followed the classical structure of a REBE lesson

Results and discussions

The distribution of data was normal, paired — sample t test and d
Cohen value of the main effect were calculated. The results obtained for
unconditional self- acceptance and irrational beliefs were presented bellow.
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Table 1
Results for beliefs

Cognition Phase M SD N t

Unconditional self acceptance posttest 92.01 11.20 60 t=4.48**
pretest 82.68 10.61 60

LFT to work posttest 1498 549 60 t=2.27*
pretest 16.61 3.33 60

LFT to rules posttest 18.46 6.25 60 t=.90n.s.
pretest 19.43 4.55 60

Self - downing posttest 17.90 5.08 60 t=.28n.s.

pretest 18.20 599 60
Absolutist demands for fairness posttest 18.96 4.30 60 t=1.75n.s.
pretest 20.33 4.71 60

** p<0.01; * p<0.05; ns= statistically insignificant

As could be seen in Table 1, significant differences between pretest
and posttest were revealed for unconditional self-acceptance and low
frustration tolerance to work. The main effect was high for unconditional
self-acceptance (d=0.88), with an educational relevance. For low frustration
tolerance to work the main effect was low, but practical (d=0.32). Following
the means, it could be established that in posttest the students recorded a
higher mean for unconditional self-acceptance comparing with the pretest. It
could be said that during the four REBE activities, the adolescents learned to
differentiate their self from their behaviors, to accept that everyone has
strengths and weaknesses and everyone behave good and bad acts. Only
behaviors could be evaluated as good or bad and not people. The adolescents
understood that they cannot evaluate themselves as a total, as being bad when
they mistakenly behave as the prodigal son, because they also have strengths,
good traits (humbleness). They also could learn that it is wrong to evaluate
them as being totally good when they rightly behave as the older brother;
because they have weaknesses (he thinks he is better than his younger
brother). The Parable of Sower thought student that all people are equally to
God, and He unconditionally gives us His love even though we are the
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“rocky ground”, “the ground with thorns” or “good soil”. The adolescents
learned from the Parable of Talents that God sees ability, potential in each of
us, but we buried it under the irrationality’s dome. God gives us strength
every day but we destroy it thinking that we are unworthy human beings. The
Parable of The Pharisee and the Tax Collector showed that global evaluation
of human worth in a positive way (I am good, | am terrific, magnificent) is as
wrong as self-downing. The Pharisee was thought that he was better than the
Tax Collector. This irrational positive global evaluation does not help us to
see our mistakes, and we rather pay attention to others’ bad behaviors,
thinking that we are better than them.

Modification of LFT to work was not the target of these four
meetings, but the results revealed a decreasing of this belief. All four parables
referred to the idea that in life there is no gain without work, that there is no
material acquisition or spiritual winnings. Even though the differences were
no statistically significant for the other irrational beliefs, their means
trajectory was descending between pretest and posttest. It was interesting to
see that while the mean for unconditional self-acceptance increase
statistically significant in posttest, the mean of self-downing decreased, but
not statistically significant. The REBT sustained the dissociation of the two
category of beliefs (irrational vs. rational). The presence of one type does not
cancel the presence of the other. It is possible that the REBE program was
more efficient in developing the new skill of unconditional self - acceptance
than in eradicating the old habit of self-downing.

At the emotional level, significant differences were found for
functional negative emotions. The main effect was small, but practical for the
global score (d=0.42). The means decreased for most of the measured
negative functional emotions, except preoccupation whose mean increased.
The main effect was small but practical for sorry (d=0.45) and preoccupation
(d=0.35), medium for annoyance (d=0.45) and high for discouragement
(d=0.85) and disappointment (d=1.00). In each activity, the personalization
questions primed different emotions that adolescents had felt into different
life experiences that were similar to the situations described by the biblical
stories. Generally, REBE aimed to help children and adolescents to develop
a vocabulary to describe different feelings, to identify the intensity of their
emotions, to understand the relationship between emotions and beliefs and to
change their emotions through changing their thinking or to express feelings
in healthy ways. The meta-analysis study regarding the efficiency of REBE
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in changing students’ emotions revealed a medium effect for adolescents
(Trip, Vernon & McMahon, 2007). Unlike the meta-analytical results that
showed a high REBE effect in worry’s diminution, in this study no
significant differences were obtained for this emotional dimension.

Table 2
Results negative functional emotions

Emotion Phase M SD N t

worry pretest 1.56 1.09 60 t=1.35n.s.
posttest 1.33 1.00 60

annoyance pretest 1.71 1.02 60 t=3.069 **
posttest 1.18 1.01 60

sorry pretest .93 1.05 60 t=2.16*
posttest 53 .85 60

preoccupation pretest 1.80 1.16 60 t=2.90**
posttest 2.38 1.30 60

discouragement pretest 1.08 1.04 60 t=3.89 **
posttest .38 .76 60

dissatisfied pretest 1.31 74 60 t=1.83n.s.
posttest 1.63 1.05 60

disappointment pretest 1.20 1.19 60 t=4.18**
posttest 0.36 0.73 60

functional emotions pretest 6.50 3.15 60 t=2.06*
posttest 7.85 3.62 60

** p<0.01; * p<0.05; ns= statistically insignificant

Referring to the meta-analytical results (Trip, Vernon, & McMahon,
2007), the main effect of REBE in reducing children and adolescents’
negative dysfunctional emotions varied from small (depression) to high
(emotionality and emotional reaction). In the present study the guilt
increased, the main effect was small, but practical (d=0.48). The research
targeting children moral development revealed that guilt as the most
important emotion, responsible for the development of pro-social behaviors.
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The anticipation of guilt reflects the internalization of society’s values—the
understanding that people are responsible for their own actions, and the
awareness that their The discussions based on religious stories seemed to
develop the guilt feeling by activating the adolescents’ system of values.
They were forced to think about their mistakes and to compare their acts with
the right, moral behaviors. Following these four REBE activities based on
religious stories, the adolescents became more thoughtful, more preoccupied.
This came in correlation with guilt increasing; the adolescents could become
more concerned about the negative consequences of one’s behavior on
oneself and developed the fear-related guilt.

The shame (d=0.67) and pessimism (d=0.66) decreased from pretest
to posttest, the main effect was medium and practical for both. In contrast to
guilt, the focus of shame is not on the emotional harm experienced by others
but on the negative perceptions and opinions others have toward oneself
(Bear, Manning, & lzard, 2003, p.149). There is greater focus on devaluing
oneself based on one’s specific behavior. The four REBE activities based on
religious stories taught the adolescents to make the distinction between their
specific behaviors and their value as a person. They learned that our value
came from God; that we as human being are prone to mistakes and He knows
this, but every day He is giving us hope and power to change. Once the
students learned to unconditionally accept themselves as God is doing every
day, their emotions of shame started to decrease.

Table 3
Results negative dysfunctional emotions

Emotion Phase
M SD N t

anxiety Pretest .88 1.05 60 t=1.86n.s.
Posttest 1.28 1.04 60

anger Pretest 1.05 1.19 60 t=.72n.s.
Posttest 1.18 .99 60

guilt pretest 53 .89 60 t=2.15*
posttest .88 .92 60

shame pretest 90 1.10 60 t=3.19 **
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posttest 35 .63 60

unhappiness pretest .68 .74 60 t=1.82n.s.
posttest 95 .79 60

depression pretest 1.11 1.27 60 t=.41ns.
posttest 1.01 1.29 60

fear pretest 1.38 1.16 60 t=2.29n.s.
posttest 1.45 1.32 60

frightening pretest 98 1.14 60 t=.17ns.
posttest 95 .89 60

pessimism pretest 1.25 1.15 60 t=2.50*
posttest A3 .77 60

dysfunctional pretest 9.60 5.49 60 t=1.53n.s.

emotions posttest 7.98 480 60

** p<0.01; * p<0.05; ns= statistically insignificant

The REBE intervention based on biblical stories did not make a
change in the adolescents’ positive emotional state. They did not report
feeling more joy or happiness in posttest comparing with pretest. Instead their
optimism increased, the main effect was small, but practical (d=0.41) and this
came in correlation with their pessimism reduction. The optimism raised
from scripture: “You were made alive when you were dead in transgressions
and sins, in which you once walked according to the course of this world,
according to the prince of the powers of the air, the spirit who now works in
the children of disobedience; among whom we also all once lived in the lust
of our flesh, doing the desires of the flesh and of the mind, and were by
nature children of wrath, even as the rest. But God, being rich in mercy, for
his great love with which he loved us, even when we were dead through our
trespasses, made us alive together with Christ (by grace you have been
saved), and raised us up with him, and made us to sit with him in the
heavenly places in Christ Jesus” (Ephesians 2:1-6); “Praise the LORD, my
soul; all my inmost being, praise his holy name. Praise the LORD, my
soul, and forget not all his benefits—who forgives all your sins and heals all
your diseases, who redeems your life from the pit and crowns you with love
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and compassion, who satisfies your desires with good things so that your
youth is renewed like the eagle’s” (Psalms 103: 1-5)

Table 4.
Results positive emotions

Emotion Phase
M SD N t

joy pretest 241 131 60 t=-1.14ns
posttest 2.68 99 60

happiness pretest 293 525 60 t=730n.s.
posttest 241  1.27 60

optimist pretest 2.06 142 60 t=-2.1*
posttest 2.56 1.09 60

positive emotions pretest 6.90 320 60 t=1.39ns.
posttest 8.18 5.88 60

** p<0.01; * p<0.05; ns= statistically insignificant

The present study is not without limitations. First, the design was
quasiexperimental and did not involve a control group. The results need to be
replicated using randomized samples of students and comparing the REBE
plus biblical parable with REBE alone and with a control group. Second, it
will be very important to follow the changes in time and to reveal the
relationship between beliefs and emotions modification.

The main strength of the study is that for the first time it investigates
empirically the efficiency of a REBE program based on religious parable.
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Annex |
Activity 1.
The Parable of Sower
Objective:

- To develop unconditional acceptance of self and other
Materials: The parable of Sower
Procedure:

The teacher announces students that they will work together four
meeting and they will discuss the biblical stories. The first story that will be
read is the Parable of Sower. The story can be lectured by teacher or one of
the students.
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The Parable of Sower
1. That same day Jesus went out of the house and sat beside the sea. 2. And
great crowds gathered about him, so that he got into a boat and sat down. And
the whole crowd stood on the beach. 3. And he told them many things in
parables, saying: “A sower went out to sow. 4. And as he sowed, some seeds
fell along the path, and the birds came and devoured them. 5. Other seeds fell
on rocky ground, where they did not have much soil, and immediately they
sprang up, since they had no depth of soil, 6. but when the sun rose they were
scorched. And since they had no root, they withered away. 7. Other seeds fell
among thorns, and the thorns grew up and choked them. 8. Other seeds fell
on good soil and produced grain, some a hundredfold, some sixty, some
thirty. 9. He who has ears, let him hear.” 10. Then the disciples came and said
to him, “Why do you speak to them in parables?”” 11. And he answered them,
“To you it has been given to know the secrets of the kingdom of heaven, but
to them it has not been given. 12. For to the one who has, more will be given,
and he will have an abundance, but from the one who has not, even what he
has will be taken away. 13. This is why | speak to them in parables, because
seeing they do not see, and hearing they do not hear, nor do they understand.
14. Indeed, in their case the prophecy of Isaiah is fulfilled that says: ““You
will indeed hear but never understand, and you will indeed see but never
perceive. 15. For this people’s heart has grown dull, and with their ears they
can barely hear, and their eyes they have closed, lest they should see with
their eyes and hear with their ears and understand with their heart
and turn, and I would heal them.” 16. But blessed are your eyes, for they see,
and your ears, for they hear. 17. For truly, | say to you, many prophets and
righteous people longed to see what you see, and did not see it, and to hear
what you hear, and did not hear it. 18. “Hear then the parable of the sower:
19. When anyone hears the word of the kingdom and does not understand it,
the evil one comes and snatches away what has been sown in his heart. This
is what was sown along the path. 20. As for what was sown on rocky ground,
this is the one who hears the word and immediately receives it with joy,
21.yet he has no root in himself, but endures for a while, and when
tribulation or persecution arises on account of the word, immediately he falls
away. 22. As for what was sown among thorns, this is the one who hears the
word, but the cares of the world and the deceitfulness of riches choke the
word, and it proves unfruitful. 23 As for what was sown on good soil, this is
the one who hears the word and understands it. He indeed bears fruit and
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yields, in one case a hundredfold, in another sixty, and in another
thirty.”(Matthew 13:1-23)
Content questions

Who is the Sower? What is the seed? Where the first seed fell? What
about the next seeds? What symbolizes the places the seeds fell? How many
kinds of people can be identified in the parable? Is the Sower throwing the
seed only to some of these people? Is the Sower equally treating all these
people?
Personalization questions

Have you ever done as Sower did, to give your help to others? What
was your help? Give some examples. How the others received your help?
Were people that enjoyed the fact that you help them? Were people that
rejected your help? What was your reaction? Did you help them next time
when they need it? What have thought about this people? Have you ever
helped others to gain some personal benefits? Did you ever condemn other
people because they behaved differently than you expected? Give some
example. What have you thought about them? Did you ever condemned
yourself because you did not behave as you expected? What have you
thought about you? Did other condemn you because you have not behaved as
they expected? What did they say about you? What do we feel when we
condemn ourselves? What do you do as a consequence of it? What do we feel
when others judge us? What do we do as a consequence of this? Is our
attitude identical as God’s attitude to us? Is our attitude helping us to attend
our aims? Is this attitude helping us to correct our mistakes?
To the leader:

As a homework the students will be asked that next week to try to
offer their help to other people, to observe their reactions and to try to accept
them unconditionally.

Activity 2
The Parable of the Prodigal Son
Objective:
- To develop unconditional acceptance of self and other
Materials: The Parable of the Prodigal Son
Procedure:
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The activity starts with a recap of the information from previous
lesson. The teacher checks the homework. The teacher or a student read The
Parable of the Prodigal Son.

The Parable of the Prodigal Son

11. And he said, “There was a man who had two sons. 12. And the
younger of them said to his father, ‘Father, give me the share of property that
is coming to me.” And he divided his property between them. 13. Not many
days later, the younger son gathered all he had and took a journey into a far
country, and there he squandered his property in reckless living. 14. And
when he had spent everything, a severe famine arose in that country, and he
began to be in need. 15. So he went and hired himself out to one of the
citizens of that country, who sent him into his fields to feed pigs. 16. And he
was longing to be fed with the pods that the pigs ate, and no one gave him
anything. 17. “But when he came to himself, he said, ‘How many of my
father's hired servants have more than enough bread, but I perish here with
hunger! 18. I will arise and go to my father, and I will say to him, “Father, I
have sinned against heaven and before you. 19. I am no longer worthy to be
called your son. Treat me as one of your hired servants.”’20. And he arose
and came to his father. But while he was still a long way off, his father saw
him and felt compassion, and ran and embraced him and kissed him. 21. And
the son said to him, ‘Father, I have sinned against heaven and before you. I
am no longer worthy to be called your son.” 22. But the father said to his
servants, ‘Bring quickly the best robe, and put it on him, and put a ring on his
hand, and shoes on his feet. 23.And bring the fattened calf and kill it, and let
us eat and celebrate. 24. For this my son was dead, and is alive again; he was
lost, and is found.” And they began to celebrate. 25. “Now his older son was
in the field, and as he came and drew near to the house, he heard music and
dancing. 26. And he called one of the servants and asked what these things
meant. 27. And he said to him, ‘Your brother has come, and your father has
killed the fattened calf, because he has received him back safe and sound.’
28. But he was angry and refused to go in. His father came out and entreated
him, 29.but he answered his father, ‘Look, these many years I have served
you, and | never disobeyed your command, yet you never gave me a young
goat, that | might celebrate with my friends. 30. But when this son of yours
came, who has devoured your property with prostitutes, you killed the
fattened calf for him!” 31. And he said to him, ‘Son, you are always with me,
and all that is mine is yours. 32. It was fitting to celebrate and be glad, for
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this your brother was dead, and is alive; he was lost, and is found.””(Luke
15:11-32)
Content questions

How many sons had that man? How did they do after their father
shared the property? What kind of behaviors acted the youngest one? What
were the consequences of his behavior? What had he decided to do in the
end? What was his father reaction when he came back home and recognized
he was wrong? What he felt? What were his brother reactions? What were his
feelings? What were his thoughts? What did he say to his father? What did
his father answered? What do you think his words mean? What could happen
to the prodigal son if the father should be reacted as his older son?
Personalization questions

Give some examples when you did something wrong to others. Did
you recognize that your behavior was a mistake? What were the
consequences? How the other person reacted? What did he or she felt? Give
some examples when you did a mistake to you. Have you ever reacted as the
oldest son? Have you ever reacted as the father? What were the
consequences? What were your feelings then? What were your thoughts? Do
you think is it important to see our mistakes done to us or to others? Why?
The fact that we condemn ourselves for our mistakes does help us to head the
errors? What kind of feelings and behaviors are related with self and other
evaluation?
To the leader:

The leader helps the students to differentiate the person from her or
his behaviors. The behaviors can be good or bad, but not the people because
all these have strengths and weaknesses.

Activity 3
Parable of Pharisee and the Tax Collector
Objective:

- To develop unconditional acceptance of self and other
Materials: The Parable of Pharisee and the Tax Collector
Procedure:

The leader asks the students what have they learned from the Parable
of the Prodigal Son and if this new information helped them to better relate to
others and themselves. The Parable of Pharisee and the Tax Collector is then
read.
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The Parable of Pharisee and the Tax Collector
9. He also told this parable to some who trusted in themselves that they

were righteous, and treated others with contempt: 10. “Two men went up into
the temple to pray, one a Pharisee and the other a tax collector. 11.The
Pharisee, standing by himself, prayed thus: ‘God, I thank you that I am not
like other men, extortioners, unjust, adulterers, or even like this tax collector.
12. I fast twice a week; I give tithes of all that I get.” 13. But the tax collector,
standing far off, would not even lift up his eyes to heaven, but beat his breast,
saying, ‘God, be merciful to me, a sinner!” 14. I tell you, this man went down
to his house justified, rather than the other. For everyone who exalts himself
will be humbled, but the one who humbles himself will be exalted.” (Luke
18:9-14)
Content questions

What did say the Pharisee in his prayer? To what kind of behavior
refers him? Do you think he never mistakenly behaved? Are there any people
that never mistake? What the Pharisee thinks about him? What the tax
collector says in his prayer? Which one is seeing his mistake? Which one has
the greater chance to correct his behavior? What do you think humility
means? Does is help?
Personalization questions

Did you ever behave as the Pharisee? Give some examples. What
were your feelings? What had you thought about you? What kind of
behaviors follows these thoughts? How other react to this? Was your
megalomania justified? Have you ever behaved as the tax collector? What
have you thought about you? What were your feelings? What were the
consequences that you sow your mistakes? Have you ever experienced a
situation when the others behaved as the Pharisee? What were the
consequences of this? Have you ever experienced a situation when the others
behaved as the tax collector? How these two kinds of people’s life differed?
To the leader:

The leader stressed the idea that positive global evaluation of human
worth is as wrong and dangerous as the negative evaluation.
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Activity 4
The Parable of Talents
Objective:

- To develop unconditional acceptance of self and other
Materials: The Parable of Talents
Procedure:

The leader asks the students what have they learned from the Parable
of the Pharisee and the Tax Collector and if this new information helped them
to better relate to others and themselves. The teacher or one of the students
read The Parable of Talents.

The Parable of Talents
13 “Therefore stay alert, because you do not know the day or the hour. 14 For
it is like a man going on a journey, who summoned his slaves and entrusted
his property to them. 15 To one he gave five talents, to another two, and to
another one, each according to his ability. Then he went on his journey. 16
The one who had received five talents went off right away and put his money
to work and gained five more. 17 In the same way, the one who had two
gained two more. 18 But the one who had received one talent went out and
dug a hole in the ground and hid his master’s money in it. 19 After a long
time, the master of those slaves came and settled his accounts with them. 20
The one who had received the five talents came and brought five more,
saying, ‘Sir, you entrusted me with five talents. See, I have gained five
more.” 21 His master answered, ‘Well done, good and faithful slave! You
have been faithful in a few things. | will put you in charge of many things.
Enter into the joy of your master.” 22 The one with the two talents also came
and said, ‘Sir, you entrusted two talents to me. See, [ have gained two more.’
23 His master answered, ‘Well done, good and faithful slave! You have been
faithful with a few things. I will put you in charge of many things. Enter into
the joy of your master.” 24 Then the one who had received the one talent
came and said, ‘Sir, I knew that you were a hard man, harvesting where you
did not sow, and gathering where you did not scatter seed, 25 so | was afraid,
and I went and hid your talent in the ground. See, you have what is yours.” 26
But his master answered, ‘Evil and lazy slave! So you knew that I harvest
where I didn’t sow and gather where I didn’t scatter? 27 Then you should
have deposited my money with the bankers, and on my return | would have
received my money back with interest! 28 Therefore take the talent from him
and give it to the one who has ten. 29 For the one who has will be given
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more, and he will have more than enough. But the one who does not have,
even what he has will be taken from him. 30 And throw that worthless slave
into the outer darkness, where there will be weeping and gnashing of teeth”
Matthew 25: 13-30)
Content questions

What did the man gave to his slaves? Who is the man? What was his
command? What talents symbolizes? What the slaved did? Why do you think
the last slave did not invest the master’s talents? What kind of feeling he or
she had? What were hi/ her thoughts? Did this slave loose or wine
something? Who was rewarded? What do you think it means “for the one
who has will be given more, and he will have more than enough, but the one
who does not have, even what he has will be taken from him
Personalization questions

Did you ever feared as the slave? What were your thoughts? What
these messages said about you? About the others? Did these messages help
you? Did you lose something as a consequence of this kind of message and
fear? Did you ever behave as the other slaves? What kind of messages did
you tell to yourselves? What these messages said about you and others? Did
you get a reward? Did the self and other downing help us to attend our goals?
To the leader:

The leader stress focuses on the idea that it is very important to trust
themselves and others in order to achieve something n life. Unconditional
self and other acceptance helps us to adjust in life. The global evaluation of
human worth is bringing negative dysfunctional emotions to us.
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Abstract: Throughout the twentieth century, the Portuguese education
has undergone major reforms as a result of different political regimes
(Monarchy, Republic, Dictatorship and Democracy). In a traditionally
Catholic country, the teaching of religious subjects ranged from persecution
to compulsory. The aim of this paper is to review not only the evolution of
religious education in the discipline of history, but also to highlight this issue
at the present.
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The Portuguese Constitution (1976) establishes in its Article 41.° the
inviolability of the freedom of thought, religion and worship, guaranteeing
the freedom of teaching of any confession. At the same time, the Constitution
guarantees that no authority can inquire about religious beliefs or practices.
The Article 58.° guarantees equal opportunities in access to political jobs,
work or profession.

The recognition of these rights requires the State to create conditions
for equal treatment to religious groups deployed in the country. In fact,
Catholicism continues to have great importance in Portugal, despite the
increasing secularization of society. In the last population census, held in
2011, nearly one million Portuguese (over 12 years) said they weren’t
Catholics: 615.000 took up “no religion” (there were 343.000 in the last
census from 2001) and 348.000 reported to follow other religions than the
Catholic (was 216.000 in 2001).There are 745.000 who refused to answer
(787.000 in 2001). The number of Catholics declared as such to the census
changed a little: decreased from 7.35 million to 7.28 million. In percentage,
the “no religion” group rose from 3.9% to 6.8%, and those of other religions

19 According to Census 2011, the Portuguese population has a total of 10,562,178
individuals.
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from 2.5% to 3.9%, while Catholics fell from 85% to 81%. Furthermore,
these issues have been on the agenda. The recent elimination of four holidays
(two civil and two religious), generated some controversy in Portuguese
society. Especially because religious holidays that were deleted weren’t the
proposed by the Portuguese Church, but those that had been suggested by the
Vatican (Torgal, 2012).

However, it wasn’t always like that. During the lifetime of the
Constitutional Monarchy (1820-1910), the strong relationship between the
“Throne” and the “Altar” and the influence exercised by the Church over the
teaching, created major protest from the Portuguese Republican Party (PRP).
After the overthrow of the Monarchy and the establishment of the First
Republic (1910-1926), the anticlericalism of some of the leading figures of
the republican movement led to the “Lei de Separagdo do Estado da Igreja”
(“Law of Separation of the State from the Church”) and to a violent
persecution of Catholicism. With the dictatorship of Antdnio de Oliveira
Salazar (1926/32-1974) there was a rapprochement between the State and the
Church, that can be exemplified with the signing of the Concordat with the
Vatican (1940). Despite the Portuguese State defines itself as secular and
non-denominational, this convergence still remains today.

This paper will first make an introduction to the political regimes of
the 20™ century, assessing how they viewed the religious teaching. Then it
will examine how religion is taught today, in disciplines that have this theme
in their programs (Religious and Moral Education, Natural Sciences and
History).

Monarchy and First Republic

In the last years of the 19" century, Portugal plunged into an immense
social, political, economic and financial crisis, which culminated with the
proclamation of the First Republic, on 5 October 1910. The inability of the
successive governments of the Monarchy to solve the problems of the
country, led King Carlos | (1863-1908) to hand over the government to
prime-minister Jodo Franco (1855-1929), in 1906, who ruled dictatorially
from 1907 to 1908. Franco imposed the press censorship and the
imprisonment of the opponents, among other measures. The February 1,
1908, King Carlos | and the Crown Prince Luis Filipe (1887-1908), were
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murdered in Lisbon, when they were traveling in a carriage of open roof. He
was succeeded by his youngest son, Manuel Il (1889-1932). The new ruler
was unprepared to succeed his father and had no leeway to manage an
explosive political situation.

In Portugal, the Monarchy existed since the 12" century. The First
Republic lasted only sixteen years. In this period succeeded thirty-nine
governments and eight presidents ™. Heated parliamentary debates and
newspaper violent campaigns often ended in duel®’. There were struggles
between republicans and monarchists and again between republicans and
republicans, revolutions, military uprisings and civil war. In 1921, during the
famous “Noite Sangrenta” (“Bloody Night”), the sailors mutinied and
marched through the streets of Lisbon, murdering political opponents,
including the prime-minister Anténio Granjo (1881-1921) and the “hero of
Rotunda” (Rosas, 2009:466-469) and “father” of the Revolution of 5 October
1910, Machado Santos (1875-1921).

However, this troubled period was also marked by the promotion of
social protection, equal opportunities in the choice of profession and
education. Two new universities were created in Lisbon and Oporto. Until
then there had been only one, in Coimbra (1290). On the other hand, primary
education became free and compulsory for children from seven to ten years
old. “Normal schools” were created for the formation of primary school
teachers. It was made an Orthographic Agreement to “modernize” the
Portuguese writing. The newspapers published many articles about education.
Magazines like Seara Nova (New Harvest), that brought together some of the
most important Portuguese intellectuals, discussed the best ways to combat
illiteracy and the latest methods about teaching.

For example, Raul Brandao (1867-1930), Portuguese journalist and
writer, criticized the memorization, brutality and lack of imagination of the
teaching:

Winter. Dim light. A huge mansion in Toméas Fernandes Street... | get in: a
huge room full of small children dominated by the same feeling of terror. In the
middle of them a stocky man walks, riding boots and cane tucked in boots barrel.

1 And sixty-eight Ministers of Finances!

2 For example, in 1912, Egas Moniz (1874-1955) — future Nobel Prize of Medicine — and
Norton de Matos (1867-1955) — presidential candidate in 1949, against the candidate of the
Salazar dictatorship — fought a duel with the sword, due to the disagreements over the
railways of Ambaca, Angola.
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[He was] the master, Aragdo, [who] wasn’t bad — he was stupid. Standing between
the desks, he gave no time for small children to reflect a bit. He put us all in line and
the “cakes” popped into the hands of the boys, who twisted and wept. The [teacher]
put nicknames to everyone: “Calf’s head”, “Joe Doe”, “Donkey’s head”, etc.

Later, | found the atrocious and brutal world of college. It was terrible to
hear the booming voice of Dantas teaching Latin or of Borges de Avelar closing the
book suddenly and breathing like a hunted whale — while Aragéo raised his fury in
smaller terrified. It was truly horrible, brutal and coarse. Everything | learned was
only by force of shouting. There are people who miss those times: | dream about
those times and wake up terrified... ( Brandao, 1925: 103-104 )

About the education provided by the Army, the words of Raul
Brand&o were equally critical:

In School Army they taught, in my time, useless things that gave me more
work to forget than to learn. There were very difficult subjects known by the terror
that the teacher instilled to his students, generation after generation ( Brandao,

1925: 104-105).

Regarding the religious issue, to end the ‘“dangerous connections”
between the State and the Catholic Church, during the Constitutional
Monarchy, in 1911 was published the “Lei de Separagdo do Estado da Igreja”
(“Law of Separation of the State from the Church”). The law prepared by the
minister of justice, Afonso Costa (1871-1937), meant to give the coup de
grace to the religious orders; sought the prohibition of religious education in
public and private schools; and the abolition of the religious oath. It also
contained other limitations to the Catholic Church and its privileges.
According to this law, Catholicism would no longer be the State’s official
religion, the public worship started to be supervised and part of the Church
property was nationalized (Carvalho, 1917).

The law departed religion from politics and put on an equal terms all
faiths. However, it had, in practice, a specific goal: restrict the influence of
the Catholic Church in several aspects of social life. For example, the ringing
of church bells was banned in villages, towns and cities, even in the most
remote parts of the country, thereby affecting the daily life of the populations.
Processions were also forbidden outside the grounds of the churches. The
placements of religious emblems on the facades of monuments or buildings
were also restricted. As expected, the promulgation of this law led to strong
protests from the Portuguese Catholics and the Vatican (Seabra, 2010).
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In 1916, despite the strong opposition from many sectors of society,
the country entered World War I, joining the Entente Cordiale. The aims
were to defend the African colonies, Angola and Mozambique, from German
attacks and to legitimize the new regime. We must never forget that, in
addition to Switzerland and France, Portugal was the only republic in Europe.
Thus, Portugal sent troops to Africa. But also to the French trenches. This led
to an increased opposition from some political parties and social groups, who
saw no reason for the opening of another battlefront. Soon, there was hunger,
poverty and large demonstrations (Samara, 2003).

The economic crisis provided favourable conditions to the emergence
of mystical and supernatural behaviours, as well as a response from the
Catholic majority*®. Between May and October 1917, three children who
were herding cattle stated they had seen Virgin Mary in a holmoak in Fatima,
a small town located in the centre of the country. The enthusiasm of the
population was tremendous. The “apparitions” or “miracles” of Fatima
appeared to be a response of God to the persecution of the Catholic Church
and gave hope to the poverty created by wartime. On 13 October 1917, took
place the so called “sun miracle”. In that day 40.000 to 50.000 people swore
they had seen the sun dancing (F. Torgal, 2011). However, the Catholic
Church didn’t recognize Fatima immediately. For years it was a place of
popular pilgrimage. Only in 1930, the Catholic hierarchy accepted the
“miracles” and began the construction of a basilica and a chapel in the place
of the “apparitions”. The following year, the musician Ruy Coelho (1889-
1986) composed the Oratdria Fatima (Oratorio Fatima) to celebrate this
event (Cascudo in Marin y Carreras, 2004: 309-333).

The main factor that led to the failure of the First Republic was,
undoubtedly, the disadvantageous situation resulting from the crisis caused
by World War 1. During this period, the measures taken by the successive
governments to try to end the public deficit, to recognize the rights and
guarantees of the workers and to solve the high illiteracy rate, had little
impact. The difficulties of governments became more visible with the
political instability, the differences among the Republicans, the opposition
from various political and social groups and the participation of Portugal in

3 Moreover, in the aftermath of the war, Europe went through a period of disbelief and
skepticism, distrust of reason and positivism. Therefore, some scholars like Paul Claudel
(1868-1955), were more willing to see the religious phenomenon in another way. Intuition
and feeling were valued again.
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the World War 1. So economically, the country continued to experience a
weak agricultural and industrial production, a lack of essential goods and a
high inflation rate. There was also an upsurge in trade deficit and external
debt. At the social level, there was a deterioration of living conditions of the
working classes, rising unemployment, worsening of social antagonism and
resurgence of terrorist actions (Reis in Rosas and Rollo, 2009: 569-582).

The successive republican governments were unable to solve all these
problems, so in May 28, 1926, General Gomes da Costa (1863-1929)
initiated, in Braga, a military coup d’état that put an end to First Republic.
The country started to be governed by the militaries who, in 1928, handed the
ministry of finance to Antdnio de Oliveira Salazar (1889-1970). Due to its
success in the reorganization of finances, Salazar became prime-minister in
1932. In 1933, a new Constitution was voted on and gave rise to a new
regime, the “Estado Novo” (“New State”). The “Estado Novo” (1933-1974)
was a right-wing dictatorship and, in many ways, it was close to fascism. The
strong man of the new regime, Anténio de Oliveira Salazar — who imposed
himself, first, by the relative success in rebalancing public finances — was
indeed an admirer of Mussolini. Salazar had even a photograph of the Duce
on the desk. Why couldn’t he emulate his program and its way of action
(Rosas, 2012:159-176)?

The Dictatorship: the “Estado Novo”

The “Estado Novo” regime was nationalist (praising the past: Middle
Ages and Age of Discovery); colonialist and imperialist (intransigent
defender of the Portuguese empire in Africa, Asia and Oceania); corporatist
(regulating relations between employers and workers, i.e., tried to put an end
to the struggles between capital and labour); anti-communist (imposing an
oath to the public servants — “I don’t believe in pernicious doctrines contrary
to the Nation”); and anti-liberal (were outlawed all political parties and
associations that opposed “Estado Novo”). The regime had a much praised
leader (Salazar considered the “saviour” of the nation); allowed the existence
of only one party (“Unido Nacional” — “National Union”); created
instruments to control society (secrete police(Pimentel, 2009) and political
prisons, deportation camps, censorship and the “Secretariado da Propaganda
Nacional” — “Secretariat of National Propaganda”); sought to indoctrinate the
youth (the “Mocidade Portuguesa” — “Portuguese Youth”, which imposed a
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militarized uniform, ultranationalist songs, marches and exercise); formed
paramilitary organizations for the protection of the regime (the “Legido
Portuguesa” — “Portuguese Legion”, created at the climax of the Spanish
Civil War (Torgal, 2009)).

The education policy of “Estado Novo” went through different phases
and processes. The first measures taken during the Military Dictatorship,
sought the dismantling of the republican school, in its administrative
structure and curriculum. Thus the ground was prepared for the next phase of
the nationalist school, which was based on a distinction between education
and instruction. The main aim was the formation of consciences and
integration in the social order, through the inculcation of rigid moral
principles. Education shouldn’t serve to feed foolish ambitions of upward
mobility. As such, was argued that teaching should be limited to the bases of
learning — reading, writing and arithmetic. The minister of education,
Antdnio Carneiro Pacheco (1887-1957), wore an expression that defined the
social vision of “Estado Novo™: “a place for everyone and everyone in their
place”. According to Irene Pimentel, this expression reflected the elitism and
“the desire to maintain a society without mobility — and revealed a
deterministic notion, according to which each born with a mission to perform
a particular function” (Pimentel, 2011:393). This kind of thinking was
evident in the speech of Salazar, seeking to perpetuate the idea that the son of
a small farmer, for example, shouldn’t aspire more than a piece of land in his
village for farming and sustaining his family.

The initial phase of “Estado Novo” (1933-1945) set up the basic
characteristics of Salazar’s School: the rapprochement between the school
and the church; the imposition of a single book; the reduction of compulsory
school (from four to three years); and the nationalistic curricula. In this
period was also created the organization “Obra das Maes pela Educacéo
Nacional” (“Work of Mothers for National Education”), which collaborated
and assisted the State and the families in the education task. In the last years
of the 40’s and especially in the 50’s, there was major progress in education.
The opening and modernization of the Portuguese economy revealed the need
to overcome problems such as the high rate of illiteracy, low qualification of
manpower and the need for expansion of compulsory school. The big
changes occurred only in the 60’s with an effort to massify education and a
greater investment in this area. The reform of José Veiga Siméo (b.1929),
already under the government of Marcelo Caetano (1906-1980), represented
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“the last attempt in the sense of a global change of educational guidelines”.
The last minister of education of “Estado Novo” revealed a thought
completely contrary to the basic principles of the system, questioning the
administrative centralization and the devaluation of the bases of teachers
(Rosas, 1996:288).

The First Republic had tried to establish secularism in teaching. The
New State Regime followed a different path. According to Salazar, the
Catholic religion had an intrinsic value. The Catholic religion, said Salazar,
was, from the beginning of Portuguese history, a formative element of the
soul of the nation and the dominant character trait of the Portuguese people.
Therefore, the Constitution of 1933 recognized and accepted the importance
of the Catholic Church, while responsible for the Catholic Religion,
considered the “Religion of the Portuguese nation™'*. Still, it was great the
competition between the National Corps of Scouts (Catholics) and
“Mocidade Portuguesa”.

Indeed, between 1933 and 1974, despite the Concordat signed with
the Vatican in May 1940, which was classified as a “Concordat of
separation”, the Catholic Church was recognized by the political power of
Lisbon and received the right to property. The Church was protected by
“Estado Novo” and was considered indispensable for the regime to the
developing their “civilizing mission” in the African colonies.

The Catholic Church, especially its hierarchy, refrained from
criticizing the dictatorial nature of the regime and retained its “collaborative
approach”. Only in the 60’s, the so-called “progressive Catholics” passed to
the opposition, beginning to criticize the inaction of the dictatorship in its
economic, social and political aspects (Lopes, 2007). The most prominent of
all was Antdnio Ferreira Gomes (1906-1989), Bishop of Oporto, who openly
defied the regime and the Catholic Portuguese Church. Eventually he was
forced to leave his diocese and live abroad until 1969, year that he was
allowed to return to Portugal.

Religion in the paths of the democracy

After the Revolution of 25 April 1974 (“Carnation Revolution™),
Portugal became a democratic country. Teaching was no longer a privilege of

4 Articles 43-45 from the Portuguese Constitution of 1933.
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the elites and became a chance to everyone. As for the teaching of religion,
there are three disciplines that deal with this issue in their programs.

In Natural Sciences, a compulsory subject up to 9™ grade, religion is
sometimes seen as a barrier to knowledge. Particularly when it comes to the
rejection of Heliocentric Theory by the Church and the humiliating process
that Galileo was submitted. Regarding the so called creationist theories that,
in recent years, gained new impetus with the “intelligent design”, these aren’t
considered true science. Creationism is a theory regarded as the daughter of a
time before the Scientific Revolution. The Big Bang and Darwinian evolution
are studied and teachers, as expected, whether religious or not, adopt an
agnostic approach (Barros, 2012).

The frequency of the discipline of Religious and Moral Education (of
the different confessions implemented in Portugal) is optional in public
schools. Each religious confession, by its own authority, must apply the
necessary authorization from the ministry of education, identifying the school
or the schools where they want to teach their lessons. The authorization of
delivery may be refused, in case of moral guidance and religious education to
be contrary to law or public policy of the Portuguese State. The teaching of
the discipline of Religious and Moral Education of each confession depends
on the verification of the requirements at the school to set up classes. This
course is assessed in the same way the others, although it had no effects for
passing students to the next year (Laranjeira, 1989).

The discipline of Religious and Moral Education is frequented in
alternative to the discipline of Personal and Social Development. However,
this last subject is rarely chosen. Therefore, with the latest curriculum reform,
all students passed to have a compulsory subject called Civics. Beyond the
study of citizen’s rights, these classes are also used by the main teacher to
solve issues and problems of the students, such as academic performance,
absences justifications and conflicts.

In any case, the discipline of Religious and Moral Education is more
“moral” than “religious”, since it seeks to form rather than to inculcate
religious matters. Thus, there are frequent the visits to Fatima, to temples of
different religions (synagogues, mosqgues), to zoos or to places that work with
disadvantaged children or with children with disabilities. In classes the
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2 (13

teachers carried out works related with “rights and duties”, “sexuality and
growth”, “religious values” and “freedom” .

In History, the Portuguese school manuals, as well as the national
program (Curriculo Nacional ..., 2001:102), show a perspective of the
Universal and European History that is centred in the History of Portugal.
The subjects can be presented in two ways: by approaching a few global
structures from the point of view of the National History or by approaching
the European conjunctures in which the analysis of the Portuguese scenario is
integrated, in its specificity (Henggler in Ensino da Historia, 2000:63).
(Presenting a Europe made of nations that evolve in a diversified political,
economic and cultural world, although with common traits) (Rodrigues,
2002:216). In other words, the European dimension is introduced in a way as
to explain the National History and/or show the contribution that one or more
countries gave to the European History.

Religion, like other themes (politics, economy, society, etc.), is
studied under a structuralist point of view. Thus, students see religion as an
integral part of all societies: since the cult of the dead of the Paleolithic and
the agrarian cults of the Neolithic until the religious diversity of the present.
This perspective allows them to see religion and the sacred as something
inherent to the human beings. But also leads to the conclusion that religions
are the result of political, economic and cultural trends of each society. That
is, it allows an “outside” look for each of the religions present in Portugal, in
Europe and worldwide.

About polytheistic religions (Egyptian, Greek and Roman), it attempts
to show the connection between the gods and certain aspects of the present in
order to stimulate the general culture and have a broader perception of the
world. For instance, that, at present there are polytheistic countries, such as
India. That many words have their origins in Greco-Roman gods: for
example, the Greek god Pan gives the Portuguese word Panico (Panic) or
Roman gods Lares give the Portuguese word Lar (home). That the
anthropomorphism of the Greek religion was in the origin of humanism. That
the Olympic Games were recovered in the beginning of the Modern Times.

The fall of the Roman Empire is studied in relation with the
emergence and spread of Christianity, with a brief reference to Hebrew

1> professores de educac&o moral e religiosa catdlica no ano lectivo de 1996-1997. Porto:
Diocese, 1997.
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Civilization that — although the debates — was the first to adopt monotheism.
Christianity is seen as a religion that provided an afterlife to the Romans,
when the Roman Empire was far from its glory and had so little to offer to its
inhabitants. But it is mainly viewed as a religion that kept the books in
monasteries and preserved the Greco-Roman culture far from the German
invasions of the 4™ and 5™ centuries and the Viking and Arab invasions of the
8™ 9™ and 10™ centuries (Monteiro, 2000).

Concerning the Arabs, who conguered the Iberian Peninsula in 711-
718 and remain here until the 15™ century, the history program analyzes two
aspects. First the fights between Christians and Arabs for the possession of
the Iberian Peninsula (Portugal and Spain), that lasted more than seven
centuries. Second, the religious tolerance and some cordiality that marked the
relations between the Christians and the Muslims, that led to the exchange of
ideas and cultural artefacts: the game of chess; the sharing of the Greco-Latin
culture; the influence on Portuguese and Spanish architecture (Moorish);
music such as the Portuguese Fado and the Spanish Flamenco; instruments
such as the lute; the introduction of crops, such as orange, lemon, cotton,
carob, almond and rice; the tapestry (the Arraiolos carpets) (Neves, 2003).

This coexistence between the two civilizations in Portugal is followed
by a period of religious intolerance. The Inquisition chased Arabs, Jews and
Protestants. Other instruments of repression, such as the Index, were placed
at the service of religious persecution, which was also supported by the State.
However, students also study the importance of religion in the artwork, to the
extent that their patrons either belonged to the Church or to commissioned
religious works. These include the Romanesque and Gothic styles (Middle
Ages) and the Baroque (Modern Era).

The study of the Renaissance, of the Scientific Revolution and of the
Enlightenment wants to demonstrate how science gained importance and
started to give non-religious explains to natural and cosmic events. The
terrible earthquake of 1755, which destroyed the city of Lisbon and much of
the country, is also seen as a clash between religion and science. Students are
called to see that, in those times, people believed that the earthquake was a
sign of God, against the autocrat and almighty king’s minister, José Sebastido
de Carvalho e Melo (1699-1782), the first Marquis of Pombal. But they are
also confronted with the use of science made by Marquis of Pombal, who
rebuilt the old town in the most modern and scientific way possible: with
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wide, parallel and transverse streets, sidewalks, sewers and anti-seismic
buildings.

In the study of the 19™ and 20™ centuries, students realize that are the
economic and social elements that dominate the political destiny of the
country (and of the world), despite the strong presence of religion in daily life
(Amaral, 2010). The circle is now complete. The gods had returned to heaven
and religion remained on Earth.
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Abstract: The relationship between the state and the Church,
complex and fraught with many crises, involve two categories of institutional
actors. The social issues that had to face any of the two powers, since the
beginning of human history had been to maintain order and divide justice.
Over time, each side developed legal systems to establish standards of
behavior and provide procedures for judging and punishing those who
violate the law or to reduce conflict by providing means of peaceful
settlement of disputes. The interference between law and theology, between
the leading foundations in the social life of the state and the experience of the
Church as part of society, gave rise to a new discipline in the European
academic curricula generically known as canon law or church law. The
content of the discipline was closely linked to religious, sociological, political
and legal realities, diversified in time and space. The study proposes a
diachronic analysis of the presence of religious law in the European
academic curricula, particularly in the Law Academy of Oradea, to highlight
the teachers’ teaching and scientific dimension of canon law during the
Romanian higher education institution.

Key words: state-Church relations, academic curricula, church law,
Law Academy of Oradea

Introducere

Relatia dintre stat si Bisericd, complexd si marcatd de numeroase
crize, implica doud categorii de actori institutionali. Pe de o parte Biserica,
condusd de episcopi si preoti si reprezentand, din punct de vedere formal,
totalitatea oamenilor care au aceeasi unitate de credinta (Dictionarul
explicativ al limbii romane; Rus, 2012 : 4). Iar de cealalta parte, statul, care
in planul realitatilor interne se infatiseaza ca putere suverand, ca organizare
politicd a societatii, subsumand diferite atributii specifice legislative,
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executive si jurisdictionale (Scaunas, 2002: 83). La sfarsitul secolului al V-
lea, in cdlauzirea poporului crestin din Europa de vest, cele doud institutii
colaboreaza intre ele, insd puterea spirituala era consideratd superioara celei
politice. Sapte secole mai tarziu, afirmarea separatiei dintre autoritatea statala
si cea sacra reprezintd Inceputul si temeiul ideii occidentale de libertate. Din
acest moment atat regalitatea cat si spiritualitatea au fost intelese ca doua
prezente oranduite reciproc, dar nu identice, niciuna dintre ele avand
caracterul totalitdtii. Fiecare comunitate este limitatd in raza ei de actiune, iar
libertatea se bazeaza pe echilibrul acestei organizari reciproce (Danca, 2002:
118).

Cel de-al treilea pilon al autoritatii, aparut in secolul al XII-lea, este
reprezentat de universitate (de Ridder-Symoens, 2006: 369), institutie a carei
autonomie financiard si de stabilire a curriculei va fi legatd atat de Biserica,
cat si de stat. Relatia complexa dintre institutiile de invatamant superior,
Biserica si stat va varia 1n favoarea sau in dezavantajul uneia dintre parti, In
functie de circumstante, procesul fiind influentat de evolutia raporturilor
dintre cele doud puteri suverane, cea politicdA si cea ecleziastica
(Hammerstein, 1996: 113). Ambele doreau, in aceeasi masura, sa obtina
suportul cunoasterii stiintifice si implicit pe cel al eruditilor vremii pentru
intarirea dominatiei proprii (Riiegg, 1992: p.14).

Problematica sociala cu care a trebuit sd se confrunte oricare din
aceste doud puteri, inca de la inceputurile istoriei umanitatii, a fost aceea de a
mentinere ordinea si a imparti dreptatea. De-a lungul timpului, fiecare parte a
dezvoltat sisteme juridice pentru a stabili standarde de comportament si a
oferi proceduri de judecare si penalizare a celor care incalca legea, sau de
reducere a conflictelor prin oferirea mijloacelor de rezolvare pasnica a
disputelor (Wilson, 2006: 6). Daca ne referim la Biserica, pana in secolul al
I1l-lea institutia a putut exista fard folosirea normelor de drept. Afirmandu-se
ca o prezentda tot mai activa in viata ecleziastica abia din veacul al IV-lea,
acestea au determinat aparitia unei noi ramuri de studiu in cadrul teologiei
occidentale si apoi, la jumatatea secolului, a celei rasaritene (Rus, 2012: 19).
Cunoscut sub denumirea generica de drept canonic sau drept bisericesc, acest
termen contine o interferenta intre drept si teologie, intre elementele care
determind fundamentele vietii sociale in statul de drept si experienta Bisericii
ca parte a societatii (Patrascu, 2012: 1). Prin urmare, dreptul bisericesc este o
disciplind teologica, dar si juridicd. Pentru teolog, conceptul se inscrie in
ansamblul stiintelor teologice, iar pentru juristi, acesta face legdtura dintre
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teologie si jurisprudentd, fiind privit ca o disciplind care reglementeaza
raporturile dintre membrii bisericii, dintre acestia si autoritate, respectiv
raporturile dintre autoritate si membrii clerului (Rus, 2012: 4, 18). In
particular, ca parte a dreptului religios crestin, ramura de drept canonic
ortodox se ocupa cu principiile si normele de drept dupa care se organizeaza
si se conduce Biserica ortodoxa (Constantinescu, 2012 apud Flonca : 55;
Flonca, Joanta, 2006: 13).

In acest context, lucrarea isi propune si studieze prezenta acestei
discipline teologico - juridice in cadrul curriculei universitatilor europene, in
particular in cea a Academiei de Drept din Oradea, cea mai veche institutie
de invatamant superior dintr-o vastd regiune a Europei de rasarit'®. Sursele
bibliografice edite, dar si cele inedite aflate in Arhivele Nationale — Serviciile
Judetene Cluj si Bihor, ne permit sa analizdm diacronic evolutia continutului
stiintific al dreptului bisericesc in cadrul programei academice, precum si sa
evidentiem procesul de predare a acestei materii. De asemenea, ludm in
considerare si dimensiunea stiintificd a profesorilor de drept canonic, menita
sd expuna metodic si sistematic principiile si normele de drept dupa care se
organizeaza si conduce Biserica, in sensul ei formal, de institutie religioasa.

Disciplina Drept bisericesc in universitatile europene

Dreptul canonic este una dintre cele mai vechi discipline de studiu
predatd in scolile superioare europene, fiind la loc de cinste printre
disciplinele facultatilor de drept ale inceputului de secol XII (Constantinescu,
2009). Desigur ca si in secolele anterioare din istoria Bisericii crestine viata

% Daca unim cu o linie imaginar localitatile Trieste (Italia) si Zagreb (vechiul oras Agram
din Croatia), trecand prin Budapesta, Cracovia, Konigsberg, Viena si Moscova, atunci in
aceastd vastd regiune de rasarit a Europei, Academia de Drept din Oradea, pe teritoriul
mentionat au fost infiintate de-a lungul timpului institutii academice in urmdtoarele centre de
culturd: Lemberg — actualul oras Lvov (1784), Keszthely (1797), Charcov (1804), Kazan
(1804), Varsovia (1816), Atena (1835), Kiew (1840), Bucuresti (Facultatea de Drept — 1859,
Universitatea — 1864), Iasi (1862), Belgrad (1863), Constantinopol (1863), Odessa (1864),
Cernauti (1874), Sofia (1888), Rostow (1915), Dnipropetrovsk — sau Katerynoslav (1916),
Nijni Novgorod (1918), Smolensk (1918), Baku (1919), Cherson (1920), Minsk (1921),
Nizin (1921), Pecs (1921), Perm (1921) si Szeged (1921). In Debrecen si Cluj au existat
Academii de Drept infiintate in aceeasi perioadd cu cea de la Oradea sau cu cétiva ani
anterior acesteia, ulterior dezvoltandu-se Tn Universitati (Cluj — 1872, Debrecen - 1914). De
asemenea, in Kosice a existat o Universitate incd din 1645, care a fost desfiintata in 1777, iar
o Academie de Drept confesionala a fost infiintatd in 1599 la Kecskemet (Buletinul ..., 1928:
3).
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ecleziasticd, a necesitat reguli de conduitd si organizare. Cei chemati sa
stabileascd norme si reguli, reuniti in Consilii ecumenice, au promulgat
canoane destinate sa reglementeze guvernarea Bisericii si sd prescrie
obiceiuri adecvate clerului si tuturor crestinilor (Helmholz, 1996 : 3). Pe
masura ce jurisdictia ecleziasticd s-a extins, normele si canoanele bisericesti
au crescut ca volum si scop. Consiliile si sinoadele, alcatuite in principal din
episcopi si clerici, au contribuit mult la aceasta crestere prin solutiile date
problemelor disciplinare si doctrinare cu care s-au confruntat. Tot din
aceasta perioadd dateazd si prima Incercare de expunere sistematicd a
materiei dreptului bisericesc in colectia de canoane editatd de Bernand de
Pavia, care trateazd reprezentarea puterii bisericii, puterea judecatoreasca,
drepturile si datoriile clerului, logodna si casatorie, respectiv delictele si
pedepsele bisericesti (Rus, 2012: 16).

Schimbarile fundamentale care au inceput sd apard 1n cultura,
societatea si economia Europei renascentiste, au transformat radical legile si
practicile juridice care au prevalat in intreg evul mediu. In urmatorul secol si
jumadtate o noud culturd juridicd apare in occident. Scoli specializate in
jurisprudenta civila, ai cdror studenti Invatau dreptul roman incep sa apara la
Bologna imediat dupa anul 1100 (Brundage, 2008: 43-75). 40 de ani mai
tarziu, aparitia primei carti de drept canonic scrisa de Gratian din Bologna, a
standardizat studiul dreptului in universitatile occidentale. Cunoscut drept Jus
Commune, acesta cuprindea studiul dreptului civil roman, a ,,Decretum
Gratiani” si a decretelor papale. In orice universitate europeana un student la
drept care dorea sd-si continue studiile juridice sau dorea sa practice intr-0
instanta laicd sau ecleziasticd, era pregatit dupd aceastd curicula (Wilson,
2006: 1).

Dreptul canonic s-a separat treptat de teologie, capatand identitate de
ramurd autonoma in cadrul stiintelor juridice, din momentul in care episcopi
si papi, canonisti practicieni si profesori au descoperit cd numeroase concepte
de drept roman si instrumente analitice, specifice acestuia, puteau fi aplicate
si In dreptul bisericesc. Astfel, avocatii au devenit tot mai indispensabili in
litigiile canonice de la sfarsitul secolului al XII-lea, in mare parte datorita
complexititii si formalismului procedurilor juridice. In jurul anului 1200,
doar cei foarte temerari alegeau sa pormeascd un proces sau sd se apere
singuri impotriva acuzatiilor in fata unei curti canonice, fara ajutor si
Tndrumare din partea unei persoane care a urmat studii juridice. Mai mult, la
jumatatea secolului al XIII-lea, membri ierarhiei ecleziastice au simtit nevoia
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de ajutor de specialitate in indeplinirea indatoririlor lor juridice si au gasit
frecvent necesar sa delege o parte din ele celor cu pregatire juridica. Chiar si
autoritatile bisericesti fard obligatii formal juridice au considerat necesara
asigurarea unei consilieri de specialitate in indeplinirea responsabilitatilor ce
le reveneau. Tn acest context, s-a creat o cerere pentru serviciile avocatilor
cunoscatori ai dreptului roman si canonic, notarilor experimentati care sa
intocmeascda documente intr-0 forma corectd, scribilor si clericilor
producétori de numeroase copii ale documentelor oficiale (Brundage, 2008:
75, 151, 163, 167).

In Europa risiriteana, chiar si dupa ciderea Constantinopolului sub
dominatia turca pentru o lunga perioada, dreptul canonic ortodox nu a incetat
sa fie invocat. El s-a constituit, in esentd, pe texte ale canoanelor Consiliilor
ecumenice, ale Consiliilor locale, ale Parintilor Bisericii si pe normele
elaborate de imparatii bizantini (Basdevant-Gaudemet, 2005: 6). Principalele
colectii ale epocii otomane au fost larg difuzate si aplicate in Balcani,
constituind materia dreptului bisericesc rasaritean. Aceasta s-a impartit in
doud mari sectiuni, organizarea Bisericii si administratia bisericeasca, carora
li s-au adaugat treptat altele doua - introducere Tn izvoarele dreptului
bisericesc si politica bisericeasca, ultima referindu-se la raporturile Bisericii
cu lumea din afara ei si cu celelalte confesiuni (Rus, 2012: 17).

Dupa cateva secole de dominare in Europa, continutul stiintific al
disciplinei a fost influentat de miscarile de divizare a celor care protestau
impotriva autoritatii Romei. Reforma, respectiv conflictele religioase si
civile pe care aceasta le-a generat au condus la separarea celor doi termeni
sinonimi, jus ecclesiasticum si jus canonicum, care, pand in acest moment,
desemnau totalitatea normelor ce guvernau societatea ecleziasticd in care
Biserica este singura sursa de drept. Dupa razboaiele religioase din secolele
XVI — XVII, statul fiind cel care are un rol hotirator in stabilirea Bisericii
oficiale, se constatd ca universalitatii si unitatii catolice din jurul Sfantului
Scaun 1 se opune diversitatea protestanta (Horga, 2000: 267). Ca urmare, si
conceptul de drept bisericesc capata un inteles aparte, conferit de protestanti,
si anume acela prin care insumeaza legile emise de catre autoritatile civile in
problematica religioasd, din initiativa proprie si in virtutea jurisdictiei pe care
si-a asumat-o in afacerile ecleziastice (Van de Wiel, 1991: 13). Tn secolul al
XVIlI-lea incepe asaltul liber-cugetatorilor asupra religiei, mai ales asupra
caracterului ei oficial, existenta mai multor biserici determindnd o cerere
sporita pentru libertatea religioasd. Ca urmare, in Franta apare pentru prima
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datd libertatea de opinie si convingere ca drept fundamental, separarea dintre
stat si Bisericd avand totusi o viatd scurtd, pana cand Napoleon incheie un
concordat cu Sfantul Scaun (Sandor, 2002: 133). Infringerea revolutiilor de
la 1848 — 1849 a scos la iveald necesitatea unei apropieri intre stat si institutia
papala, in anii ce au urmat incheindu-se concordate cu Spania, Austria si
statele germane. In Anglia, incepe o perioadad de tolerantd, in timp ce
Imperiul Rus plaseaza Biserica sub tutela autoritatii politico - administrative.
Raporturile dintre stat si bisericile ortodoxe din sud-estul Europei reflecta, in
schimb, lupta pentru autocefalie fatd de Patriarhia din Constantinopol, aceasta
subordonare fiind instrumentul prin care Imperiul Otoman {si asigura
dominatia institutionald asupra supusilor ortodocsi (Horga, 2000: 268-270).
La Tnceputul secolului al XX-lea Franta se declara stat secular, stabilind o
completa separare intre cele doud puteri, modelul sdu fiind urmat si de
celelalte state natiune (Sandor, 2002: 134).

Mai mult, universitatea europeand va deveni una dintre principalele
institutii chemate sa faureasca, sa apere si sa consolideze natiunea. Ea trebuia
sd puna in evidenta, cu putere, caracterul specific al fiecarei culturi nationale,
universalismul simbolizat de cultura latina fiind abandonat acum in favoarea
particularismelor. Desigur si in aceastd perioada, generatiile succesive de
studenti si profesori vor cauta in continuare adevarul, dedicandu-se slujirii
artelor si stiintelor, sporind astfel cunoasterea umana, la cote nebanuite pana
atunci. Diferenta consta in faptul ca rezultatele muncii lor erau depuse acum,
in primul rand, in serviciul natiunii din care faceau parte, in locul
angajamentelor cu caracter universal de mai Tnainte (Mitu, 2006: 102 — 103).
Spiritul stiintific dezvoltat In Germania, mai ales la Universitatea din Berlin,
a transformat din 1830 invatamantul superior in tarile vorbitoare de limba
germana, raspandindu-se pana la sfarsitul secolului al XIX-lea in majoritatea
tarilor europene. Completarea cursurilor cu seminarii si laboratoare,
infiintarea institutelor de cercetare, orientarea tezelor de doctorat cdtre latura
investigativa, aparitia societdtilor stiintifice si a revistelor specializate, ca si
organizarea de conferinte nationale si internationale sunt elemente care
definesc viata academicd europeand, in universitatile moderne de la inceputul
secolului al XX-lea fiind respectata libertatea de predare, studiere si cercetare
(Riegg, 2004: 13-14).

Aceste fluctuatii constante, punctuale sau continui, generale sau
locale, explicd, in parte, evolutia disciplinei de drept bisericesc In curricula
universitard europeana din secolul al XIX si inceputul celui de-al XX-lea.

128



Fenomenul nu a fost omogen, fiecare stat cunoscand propria sa evolutie in
raport cu biserica, continutul stiintific al disciplinei fiind strans legat de
realitdtile religioase, sociologice, politice si juridice, diversificate in timp si in
spatiu. Terminologia utilizatd si curentele doctrinare reflectd toata
complexitatea acestei evolutii, expresia ,,drept bisericesc” fiind uzitata, dar
semnificatia sa terminologica este cea care naste ambiguitati (Basdevant-
Gaudemet, 2005: 18). In aceasti perioada existau cateva directii de intelegere
a conceptului. Prima, sustinutd de putini teoreticieni, continua sa gaseasca o
sinonimie intre jus canonicum si jus ecclesiasticum, urmand linia trasatd in
secolul al XVIll-lea prin inglobarea intregii legislatii proprie Bisericii. Pentru
alti specialisti in stiintele juridice, cele doua expresii trebuie definite prin
prisma raporturilor existente intre autorititile competente in elaborarea
normelor de drept. Astfel, jus canonicum este elaborat de Biserica si face
parte din jus ecclesiasticum, care nu este emanat nici de puterea ecleziastica,
nici de cea publica ci desemneaza ansamblul dispozitiilor aplicabile in
problematica religioasa. A treia categorie de teoreticieni, mult mai numeroasa
decat precedentele, continua sa considere ca jus canonicum este sinonim cu
jus ecclesiasticum atunci cand ne referim la dreptul bisericesc ca intreg. Tn
practica,insa, s-a preferat utilizarea expresiei de drept canonic pentru a indica
reglementarile proprii Bisericii, respectiv cel de-al doilea termen pentru a
desemna normele civile aplicate in problematica ecleziastica si dreptul
concordatelor (Basdevant-Gaudemet, 2005: 6; Van de Wiel, 1991: 13).

Dreptul bisericesc in curricula Academiei de Drept din Oradea

Viata academicd orddeana se polarizeaza in primele decenii ale
secolului al XX-lea in jurul Academiei de Drept. Nasterca Academiei Regale
din Oradea, in 30 octombrie 1777, facea parte dintr-o strategie bine gandita
si pusa in practicd de Tmparateasa Maria Tereza, in cadrul politicii sale de
formare a cadrelor pentru o administratie, care se voia a fi cat mai eficace si
de promovare a elementelor ce ar putea asigura coeziunea unui imperiu
puternic (Buletinul ..., 1928: 3). Aceeasi traditic josefinista subordona
Biserica, majoritar catolica, statului, creand tensiuni cu Sfantul Scaun, care
uneori au luat forme dramatice. In ceea ce priveste celelalte culte, s-a aplicat
aceeasi politica, cu nuante diferite pentru fiecare confesiune (Horga, 2000:
268-269). In acest context, institutia de pe malurile Crisului Repede a
instruit generatii de juristi si functionari de stat in acelasi mod in care acestia
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erau formati in toate, ,.institutiile de predare a stiintelor juridice si de stat —
adica atat facultatilor juridice izolate, Academii, cat si celor din Universitati”
(AN. — S.J.Cj, dos 76, f. 32). Astfel, din 1788, momentul inceperii activitatii
didactice la facultatea juridica'’, curricula academicd prevede pentru anul I
disciplina de ,,drept natural”, care cuprindea ,,studierea sistematica a legilor
tarii si pe cele ale crestinilor de peste tot” (Alajos, 1889: 110). in ,.epoca
Bach” (1850 — 1861) a Academiei, institutia rimane doar cu Facultatea de
drept, cu cursuri de 3 ani, in programa scolara fiind introduse materii noi,
cum ar fi dreptul ecleziastic, al carui obiect de studiu era ,,jus ecclesiasticum
publicum et privatum”. De altfel, inca din 1806 exista o catedra separata,
ocupata prin suplinire de catre Turcsanyi Vincze (1855 — 1856, 1961 - 1962)
si Prikril Janos (1856 — 1860) (Alajos, 1889: 9, 77, 91, 111).

In urmitoarea perioada, cea a ,,provizoratului maghiar” (1861 — 1867)
(Motiu, Tarau, 2002: 39), se reformeaza catedrele Academiei de Drept. Din
totalul de 6, una este cea de Drept roman si ecleziastic ocupatd de
Rentmeister Antal (1863 — 1866) si din nou, prin suplinire, de catre Turcsanyi
Vincze (1866 — 1868). Disciplina care face obiectul studiului nostru figureaza
in anul II, semestrul I, cu un numar de 10 ore, la sfarsitul perioadei fiind
studiatd in anul II, cu 4 ore in semestrul I si alte 4 in semestrul II (Alajos,
1889: 10-12, 91). Epoca ,,constitutionala” (1867 — 1918) este perioada in care
in viata institutiei au loc o serie de schimbari de mare importantd. Astfel prin
decretul regal din 4 mai 1871, Academia este transformatd in ,facultate
completd de drept si stiinte de stat, cu patru ani de curs, excluzandu-li-se
numai atributiunea de a acorda titlul de doctor si aceea de a abilita docenti”,
diploma acordatd fiind echivalentd cu cea a celorlalte facultdfi de drept
atasate celor doua universitati din Ungaria (Sigmirean, 2000: 135).
Regulamentul din 1874 aduce o noud organizare a studiilor, printr-0
,bifurcare” a specializarilor, incepand cu anul al Ill-lea, in stiinte juridice
(jurisprudenta) si stiinte de stat (economico-politice). In functie de felul
examenului de finalizare a studiilor, echivalentul examenului de licenta din
universitatile romanesti, studentii puteau sa intre in magistratura sau sa ocupe
o functie administrativa (Badescu, 2001: 28). O noua reforma a catedrelor

" Prin Ordinul Consiliului Locumtenential Regal, nr. 5482 din 30 octombrie 1777 Academia
Regala de Drept din Oradea primeste sub jurisdictie 14 judete. Activitatea didactica incepe in
noiembrie 1780 numai cu Facultatea de filozofie, urmand ca din 1788, guvernul austriac sa

extinda ,,cadrele acestei Academii prin addugarea a doi ani de facultate juridica” (Buletinul
..., 1928: 3).
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duce la Infiintarea celei de Istorie a dreptului si dreptul ecleziastic detinuta de
Molnar Imre, dupa ce Bozokyi Alajos este titularul catedrei de Drept roman
si ecleziastic din 1868. Disciplina figureaza in orarul studentilor anului III,
cursuri speciale 1n stiinte de stat cu cate 4 ore in semestrul I si II (Alajos,
1889: 17, 77, 91, 121).

Epoca romaneascd a Academiei (1919 — 1934) incepe odatd cu
preluarea institutiei de catre Consiliul Dirigent pentru Transilvania, Banat si
Tinuturile Ungurene locuite de romani, imediat dupd intrarea Armatei
Romane in Oradea, la 20 aprilie 1919. Viata academica nu a ramas in afara
influentelor datorate transformarilor politice, economice si sociale prin care
trecea Romania in perioada interbelica. In lipsa unei legislatii de unificare a
invatamantului superior, din momentul preludrii de cétre autorititile romane,
in aprilie 1919, Academia a functionat in baza Regulamentul din 1874, cu
modificarile si completarile aduse de Ministerul Instructiunii Publice si al
Culturii maghiar in 1883, 1889, 1901 si 1911. Conform acestor reglementari
durata studiilor in stiintele juridice si de stat era de 4 ani, dupa fiecare an
fiind prevazute 3 examene fundamentale. Din anul al IIl — lea, studentii
puteau opta pentru jurisprudenta, ori stiintele de stat, pentru finalizarea
studiilor fiind prevazute doud examene de stat in functie de specializarea
aleasd. Acestea aveau acelasi statut cu cele de licenta de la facultatile juridice
din Vechiul Regat, astfel incat, dupa absolvire, studentii puteau sa intre, in
continuare, in magistraturd sau sa ocupe functii administrative (A.N. —
S.J.Cj., dos 76, f. 29).

Acelasi regulament stabilea componenta programei academice, aldturi
de discipline precum drept roman, drept penal, filozofia dreptului, economie
politica, drept civil, drept comercial si cambial, drept administrativ, istoria
dreptului, drept constitutional sau enciclopedia dreptului si politica, fiind
mentionat si dreptul ecleziastic, transformat acum in drept bisericesc (A.N. —
S.J.Cj., dos 76, f. 37). Cele 7 ore saptamanale de curs, din totalul de 20, erau
predate studentilor anului IV finscrisi la stiintele de stat, disciplina facand
parte si din tematica examenului de finalizare a studiilor (A.N. — S.J.Bh., dos
562/1919-1920, f. 20). Pe parcursul anului universitar 1919-1920, datorita
lipsei cadrelor didactice titulare, catedra de Drept bisericesc a fost suplinita
de catre profesorul Iuliu Hovanyi, specialist in drept penal si decanul
Academiei. Anul urmator disciplina a fost incredintatd juristului Iacob Radu,
unul dintre profesionistii buni cunoscatori ai legislatiei locale, solicitati de
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conducerea Academiei sa completeze corpul profesoral (A.N. — S.J.Bh., dos
562/1919-1920, f. 130).

Orele alocate studiului dreptului bisericesc se reduc in anul universitar 1921 —
1922, odata cu elaborarea unui set de dispozitii tranzitorii, in conformitate cu
reglementarile Legii asupra invatamantului superior si secundar din 1912.
Conducerea Academiei micsoreazd astfel, numarul total de ore pe care
trebuia sa le audieze un student la 18,5 si introduce materia intre cele 13 din
care doctoranzii erau examina‘gils. Pe fondul discutiilor, de la nivel national,
pe marginea Proiectului de Lege generala de reforma a invatamdntului
elaborat de P.P. Negulescu®®, dispozitiile tranzitorii nu s-au aplicat. Un nou
Regulament al Academiei de Drept din Oradea va fi aprobat de Ministerul
Instructiunii Publice prin ordinul numarul 93641 din 12 octombrie 1921. Din
acest document sunt eliminate toate referirile la examenul de doctorat,
facultatea decerndnd doar titlul academic de licentiat in drept. Cursurile
juridice sunt reduse la trei ani, dreptul bisericesc fiind studiat in anul 1ll, cu 3
ore alocate saptamanal, dar este scos dintre tematica pentru examenul de
licenta (Buletinul..., 1928: 21).

In acelasi an universitar este organizat concurs pentru ocuparea
catedrei de Drept bisericesc si istoria dreptului, in toamna anului 1921 fiind
titularizat dr. Lazdr lacob, profesor de Drept bisericesc la Academia
Teologica din Arad din 1908 (Memoriu..., 1933: 14). Nascut in 28 martie
1884 in comuna Pestis, jud. Bihor, Lazar lacob si-a obtinut titlul de doctor in
teologie la Cernauti (Buletinul..., 1928: 22), ocupdnd la Oradea singura
catedra de Drept bisericesc ce functiona, in acest moment, in cadrul

'8 proiectul de regulament anterior mentiona dreptul Academiei de a acorda diploma de
doctor in drept si cea de doctor in stiinte politice, conform legii din 1912, pentru obtinerea
titlului fiind sustinute 13 examene repartizate in 3 riguroase (A.N. — S.J.Cj., dos 76, f. 18-
21).

9 Ministru al Instructiunii in perioada 13 martie 1920 — 17 decembrie 1921. La baza
proiectului stitea ideea cad scoala este ,,un factor ce contribuie la reunificarea sufleteasca a
poporului, la dezvoltarea tuturor puterilor creatoare ale generatiilor tinere”, ceea ce pentru
invatamantul superior presupune ,,s4 faca din studenti puteri productive”, ca ,;specialisti
capabili sa priveasca lucrurile nu numai izolat ci si in legaturile dintre ele”, luptand contra
specializarii inguste, care duce la un fel de ,,antagonism profesional”, prin cursuri de cultura
generalad organizate in toate facultatile, dupa modelul universitatii germane. La aceasta data
erau acumulate numeroase concluzii ale etapei postbelice, legea preludnd multe din normele
de organizare a Universitatii din Cluj, printre care cele referitoare la infiintarea caminelor
studentesti si cele privind functionarea institutelor pedagogice. Totusi, ele nu rezolvau
problema unitatii invatgmantului superior din Romania (Diac, 2004: 254 ; Cristea, 2001: 245
—247).
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facultatilor juridice transilvanene (Popa, 1939: 124). O catedra similara exista
si la Universitatea din Cluj, dar, datoritd reorganizdrii institutiei de
invatimant superior, aceasta rimane vacantd pand in 1922%°. Regulamentul
elaborat in 1925, primul inscris care reglementeazd viata academicd in
perioada romaneascd a institutiei, celelalte fiind doar completari sau
actualizdri ale Regulamentului de functionare din 1911, repartizeaza
disciplina de drept bisericesc Tn programa de studii a anului Il, cu 3 ore pe
saptdmand, precum si 1n lista de materii pentru examenul fundamental II
(A.N. — SJ.Cj., dos 76, f.58-76). Aceasta structurda este pastratd si in
momentul transformarii institutiei in Facultatea de Drept ,,Regele Carol al
ll-lea” din Oradea, atasata Senatului Universitatii din Bucuresti, cu o larga
autonomie financiara si independenta in alcatuirea programei anuale (A.N. —
S.J.Cj., dos 76, f. 28-29).

Experienta acumulatd in domeniul teologiei si canonist recunoscut pe
plan national (Dictionarul teologilor romdni — Lazar lacob), precum si
calitatea de membru a Congresul bisericesc de la Sibiu si a Adunarii
Eparhiale si Consiliul Eparhial Oradea (Memoriu ..., 1933: 14; Buletinul....,
1928: 22), dar si alegerea sa in functia de protopop la Oravita, in 23 august
1918 (Oprea, 1918: 6), 1i permite profesorului Lazar lacob sa axeze programa
disciplinei pe fundamentarea stiintifici a notiunii de drept bisericesc.
Identificarea izvoarelor acestei ramuri juridice este urmata de studierea
comparatd a evolutiei istorice a bisericii, respectiv a raportului dintre biserica
si stat. Programa, asemanatoare cu cea de la Facultatea de drept din cadrul
Universitatii din Cluj, acorda o atentie deosebita si dreptului bisericesc in
vigoare, vizdnd notiuni generale despre constitutia si organele centrale ale
puterii autocefale. Studiul de caz face referire la organizarea bisericii
ortodoxe roméne si a celorlalte culte recunoscute de statul romén (Anuarul
Universitatii din Cluj, 1924: 22).

%0 Din anul universitar 1922 — 1923, cursul de drept bisericesc va fi predat studentilor clujeni
de catre Petre Porutiu, profesor titular de drept comercial si suplinitor la catedra de Drept
bisericesc. In 1927 sunt introduse si exercitii practice si seminariale , care se axeazi pe
citirea si interpretarea textelor (4dnuarul Universitatii din Cluj, Anul |, 1919-1920; Anuarul
Universitatii din Cluj pe anul scolar 1921 — 1922, Anuarul Universitatii din Cluj, anul scolar
1922 — 1923: 21; Anuarul Universitatii Regele Ferdinand I din Cluj pe anul scolar 1927 —
1928: 38).
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Activitatea didactica® este sustinutd de o asidua munca de cercetare,
profesorul orddean fiind interesat de problema cultelor din Romania in
perioada interbelica, pledeaza pentru libertatea si egalitatea lor. De asemenea,
a studiat problema Concordatului, cerand abolirea lui, cea a patronatului
suprem catolic, solicitdnd exercitarea acestuia de catre stat, precum si
problema personalitatii juridice a Bisericii (Dictionarul teologilor roméani —
Lazar Tacob). Astfel, ca membru al Congresului bisericesc este insarcinat de
catre Sinodul Episcopal din Sibiu sa elaboreze un studiu de drept canonic.
Lucrarea Casatoria a doua a preotilor a fost finalizatd in 1911 si publicata la
Arad, ,pentru a se da raspuns Sinodului Episcopesc din Carlovicz”
(Memoriu..., 1933: 14).

Invatamantul teologic este o altd tema adusi in discutie de tanarul
profesor, studiul sdu in acest domeniu publicat in 1917 la Sibiu propunand
solutii pentru reorganizarea invatamantului teologic si a vietii seminariale.
Tot in perioada in care era profesor la Arad apare cursul litografiat de Drept
bisericesc ortodox (1918), o lucrare de 400 de pagini destinata studentilor
teologi. La zece ani de la titularizarea sa la Oradea, Lazar lacob tipareste
cartea Regimul cultelor in Romdnia Intregiti, In care sunt analizate cauzele
adoptarii Legii pentru stabilirea regimului general al cultelor in 1928, precum
si dificultatile Intdmpinate de autoritdtile de la Bucuresti in procesul de
rezolvare a problemei confesionale din Romania. De altfel, o parte a acestor
dificultati, si anume raporturile bisericii catolice cu autoritatile romane, sunt
analizate de Lazar Iacob in urmatoarea sa lucrare, Cultul catolic din
Roménia. Concordatul cu Vaticanul, aparuta la Oradea in 1933. Facand o
istorie a tratativelor duse pentru incheierea actului prin care Roméania intra in
,»sirul statelor legate de Vatican”, autorul propune, de fapt, o analiza a acestui
document din punctul de vedere al specialistului in drept bisericesc, studentii
avand posibilitatea de a consulta textul integral al Concordatului intre

! Decan al Academiei de Drept din Oradea, profesorul Lazir Iacob a avut un rol important si
in Infiintarea cdminului studentesc, fiind directorul acestuia din februarie 1927. Prezent si in
viata culturala a orasului, profesorul orddean este ales presedinte al filialei bihorene a
societatii culturale ,,Casa Nationald”, in mandatul sdu sediul societatii, care ocupa o parte a
hotelului Regina Maria, imobil situat pe bulevardul Ferdinand nr.11, fiind reabilitat si extins.
Asemenea majoritatii intelectualilor vremii, Lazar lIacob a luat parte activ la viata politica
locald si nationala, aceasta laturd a profesorului manifestandu-se intens ca reprezentant al
judetului Bihor in Parlamentul Romaniei. Adunarea de constituire a organizatiei locale a
Ligii Antirevizioniste 1l desemneazd pe universitarul orddean in functia de presedinte,
mandat indeplinit pana n octombrie 1934 (Ghiurcuta, Vinturache, Turcas, Sabau, 2010: 201-
219).
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Romania si Sfantul Scaun anexat la finalul cartii (Iacob, 1933: 3-4). Alaturi
de aceste studii, in Biblioteca Academiei existau si cateva lucrari valoroase,
fundamentale pentru studierea dreptului bisericesc. Ne referim la Codicis
Juris Canonici. Modificat si ilustrat (1591), DecretumDivi Gratiani (1554) si
Institutiones Juris Canonici (1581, autor Pauli Lancellatti), exemplare care
erau catalogate drept lucrari de jurisprudenta (Alajos, 1889: 136).

Legea pentru organizarea invatdmantului universitar, promulgata in
aprilie 1932, adoptata in plina criza economica, dar mai ales modalitatea in
care aceasta a fost aplicatd a nemultumit multi specialisti din invatamantul
superior romanesc. Unul dintre acestia, Dimitrie Gusti, titularul Ministerului
Instructiunii Publice in perioada 13 iunie 1932 — 14 noiembrie 1933, critica
,marea nepotrivire care existd intre lege si realitate”, propunand o ,,metoda
critica de legiferare” bazatd pe prelucrarea si interpretarea statisticd a
numeroaselor fapte si date acumulate din cercetérile de teren (Cristea, 2001:
265-266). Cu alte cuvinte, sociologul roméan propunea restructurarea radicala
a Invatdmantului juridic, un studiu realizat in aceastd perioadad de Institutul
Pedagogic Romén scotdnd in evidentd repartizarea tineretului 1In
invatamantului superior cu totul necorespunzatoare structurii vietii sociale si
nevoilor de viitor”®, Tn acest context, in 25 mai 1934 are loc la Bucuresti un
Consiliu inter-universitar, in cadrul caruia este pusa pentru prima data
problema fuziunii institutiei de invatdmant superior din Oradea cu Facultatea
de Drept din Cluj, la finalul discutiilor propunerea fiind votata in unanimitate
(Bozgan, 1995: 91). Ca urmare, este emis Decretul Regal cu nr. 2424 din 20
august 1934 prin care profesorii si studentii oradeni sunt transferati la Cluj
(A.N.-S.J.Cj., dos 147, 1. 4).

22 Coordonatorii lucrarii, prof. G.G. Antonescu si losif I. Gabrea, subliniaza, in Introducere,
ca studiul analizeaza sistemul de invatdimant roméanesc In comparatie cu organizarea
invatamantului in principalele tari din lume si ca este o lucrare pur informald §i nu de
doctrina. Astfel, In partea referitoare la invatamantul superior, sunt utilizate date statistice
referitoare la invitimantul din Romania Intregitd din perioada 1921/22 — 1928/29 si
publicate in 1931 de Biroul International de Educatie de la Geneva, intr-un material intitulat
L’organisation de l'instruction publique dans 53 de pays, date oferite de Ministerele de
Instructie din Roménia, Albania, Anglia, Austria, Belgia, Bulgaria, Cehoslovacia,
Danemarca, Elvetia, Finlanda, Franta, Germania, Grecia, Irlanda, Italia, Jugoslavia, Japonia,
Norvegia, Olanda, Polonia, Portugalia, Rusia Sovietica, Scotia, Spania, Statele Unite, Suedia,
Turcia, Ungaria (Antonescu, Gabrea, 1933: 43-44).
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In acest context, profesorul Lazar Iacob devine titularul catedrei de
Drept bisericesc® din cadrul facultatii clujene (Anuarul Universitdtii ,, Regele
Ferdinand I Cluj, 1934-35, 1935: 69), disciplina fiind mentionatd in anuarul
editat de Universitate pentru anul universitar 1934-1935 in lista celor predate
la cursurile de licentd si doctorat. Programa pentru cursurile de licentd
aborda: istoria izvoarelor dreptului bisericesc ortodox, catolic si protestant;
organizarea bisericeascd, mai ales cea ortodoxa, catolica si protestantd;
organizarea cultelor in Romania; raportul dintre stat si Biserica; regimul
cultelor in Romania. Pentru doctorat, Lazar Iacob aprofunda Concordatele
postbelice si Concordatul Romaniei cu Vaticanul (Anuarul Universitatii
., Regele Ferdinand 1" Cluj, 1934-35, 1935: 78, 96). Anul universitar
urmator, din cele 3 ore repartizate disciplinei la cursurile de licentd, una era
alocatd seminarului, in care se studia Legea pentru regimul cultelor si
Concordatul cu Sfantul Scaun. In ceea ce priveste curricula de doctorat,
dreptul bisericesc figureaza cu o ora pe saptamana, fiind studiata evolutia
istorica a raporturilor dintre Biserica si stat (Anuarul Universitatii ,, Regele
Ferdinand I Cluj, 1935-36, 1937: 34, 42).

Si de aceastd data, activitatea didactica este dublatd de cea stiintifica,
Lazar Iacob publicand in 1936 lucrarile Politica scaunului papal. Capitol
introductiv la istoria concordatelor postbelice si Biserica dominanta si egala
indreptatire a cultelor. De asemenea, continud si actiunea de popularizare in
mase a cunoasterii stiintifice, prin sustinerea la Oradea a conferintei cu tema
Patronat suprem si regi apostolici (1935), urmata de Biserica dominanta in
raport cu celelalte culte (1936, Cluj si Arad) (Ghiurcuta, Vinturache, Turcas,
Sabau, 2010: 206). Preocupat in continuare de relatia dintre stat si Biserica,
cadrul didactic publica in 1938, la Cluj Natura juridica a patronatului
suprem si drepturile suverane ale statului romdn (Anuarul Universitatii
., Regele Ferdinand 1" Cluj, 1937-38, 1939: 15). Odata cu adoptarea Legii
rationalizarii, Lazar lacob este incadrat cu 1 decembrie 1938 la Facultatea de

% Tncepand cu 25 ianuarie 1930, Valer Moldovan este numit profesor agregat prin Decretul
Regal 315/31 ianuarie 1930. Cursul de drept bisericesc a fost predat la anul I, semestrul I si
Il, intr-un numar de 5 ore pe sdptaméanad. Programa cuprindea studiul istoriei dreptului
bisericesc (izvoarele dreptului bisericesc, istoria lor, evolutia istorica a Bisericii si a dreptului
bisericesc si raportul dintre drept si stat), respectiv cel al dreptului bisericesc pozitiv (notiuni
generale despre constitutia Bisericii, organele centrale ale puterii bisericesti, autoritatea
bisericeasca n bisericile ortodoxe particulare, organizatia Bisericii ortodoxe romane si a
celorlalte culte istorice din Romania) (4dnuarul Universitatii Regele Ferdinand 1. Cluj pe
anul scolar 1929-1930, 1930: 10; Anuarul Universitatii Regele Ferdinand I Cluj pe anul
scolar 1930/1931, 1931: 46, 52).
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teologie a Universitatii din Bucuresti, catedra de Drept bisericesc de la Cluj
fiind desfiintatd (Anuarul Universitatii ,, Regele Ferdinand 1" Cluj, 1938-39,
1940: 36, 74; Anuarul Universitatii Regele Ferdinand I Cluj-Sibiu n al
doilea an de refugiu, 1941 — 1942, 1943).

Concluzii

Inceputurile industrializarii, extinderea comertului la scard
intercontinentald si indreptarea productiei tot mai insistent catre piata,
progresul stiintelor naturale si procesul laicizarii gandirii si institutiilor au
determinat o adevaratd transformare a universitatilor in a doua jumatate a
secolului al XIX-lea si prima jumdtate a celui de-al XX-lea. Aceasta a
insemnat o trecere de la valorile universitatii traditionale, de secol XII -
XVIII, la valorile stiintelor fundamentale si experimental — aplicative
(Puscas, 2003: 28-29). Asigurarea unei educatii juridice adecvate a fost
sarcina institutiilor de Tnvatamant superior moderne, absolventii studiilor de
licentd sau doctorale obtinidnd, odatd cu diploma, si certificarea institutionala
a capacitatilor profesionale.

Nevoile societdtilor moderne, pluraliste de a dezvolta un dialog intre
stat si Biserica s-au reflectat si in curricula dupd care au fost instruiti
viitorii functionari de stat si juristi din perioada interbelica. Cum legatura
dinte drept si religie reprezintd o parte importantd a istoriei Europei (Doe,
2011: 4), este firesc ca disciplina drept bisericesc sd se regdseascd in
programa de studiu a fiecdrei facultati juridice. Realitdtile religioase,
sociologice, politice si juridice, specifice fiecarei natiuni, precum si evolutia
raporturilor dintre stat si Bisericd au influentat in aceeasi masurd continutul
stiintific al disciplinei. Mai mult, dacd in tdrile ortodoxe, din rasdritul
Europei, dreptul bisericesc se predata doar in cadrul unei catedre universitare,
in schimb, in lumea catolica apuseand, se dezvolta facultati de drept canonic,
unde studiul acestei discipline cuprinde toate ramurile sale - drept
constitutional canonic, drept international canonic, drept civil canonic, drept
penal canonic (Constantinescu, 2009).

Tn  Romania, pe fondul incercarilor repetate de reformare a
stiintifice si s-au facut dese comparatii cu institutii similare din Europa
(Puscas, 2003: 262). Ca cea mai veche facultate juridici romaneasca,
Academia de Drept din Oradea se aliniaza, de timpuriu, curentelor stiintifice
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ale epocilor, reusind sd confere generatiilor de absolventi o curriculd
asemdndtoare cu cea a marilor universitti europene si romanesti. Orele
alocare dreptului bisericesc, variazd, in functie de regulamentele in vigoare,
iar anul 1n care disciplina se studiazd se modifica, de asemenea, in timp,
studentii sustindnd examenele fie in cadrul celor de finalizare a studiilor, fie
in cadrul celor fundamentale, fie la doctorat. Catedra de drept canonic sau
bisericesc este ocupatd, n aproape un secol si jumatate de functionare
neintreruptd, de profesori doctori in drept, in toamna anului 1921 fiind
titularizat Lazar Iacob, teolog, canonist recunoscut cu activitate in cadrul unei
catedre similare la Academia de Teologie din Arad.

Experienta anterioara si cercetdrile desfasurate de tanarul cadru
didactic in domeniul raporturilor dintre stat si Bisericd se intrepatrund
armonios, studentii facultatii juridice oradene beneficiind de abordarea
problematicii dreptului bisericesc din ambele puncte de vedere —
teologic si juridic. Dupa transferarea profesorului la Universitatea ,,Regele
Ferdinand I”, prin desfiintarea institutiei de invatamant superior de la Oradea,
experienta sa didactica si stiintifica va fi pusa 1n slujba generatiilor de juristi
formati la Cluj. Lazar Tacob 1isi incheie cariera universitara la Bucuresti, n
cadrul Facultatii de teologie, catedra de drept bisericesc clujeand fiind
desfiintatd in 1938, iar disciplina scoasd din curricula Facultatii de drept.
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Abstract: The increasingly growing concerns in the recent years
about the approach of the idea of European unity from an increasingly
number of vantage points have led us to choose as the topic of our current
project the European cooperation in education and culture. But to do this it
IS necessary to emphasize the role of religion in the evolution of the idea of
European unity, specifically of Christianity as a factor of European cohesion.
In fact, the book brings together the three plans with a major impact on
society: culture, religion and education, trying to identify common elements,
points of overlap, mutual dependence and finality.

Key words: education, european cultural networks, educational
policies, european idea, European Union.

Dincolo de crearea Uniunii Europene, intr-un context n care
nationalismele secolului XIX continua sa aiba reale succese, dezbaterile din
mediile politice europene, pe tema evolutiei ideatice a identitatii constructiei
Europene, au luat amploare, mai ales in ultimii ani. Preocuparea cea mai
frecventa vizeaza ratiunea pe care se bazeaza tendinta de unificare europeana.
Interesul pentru aceastd tema se regdseste pe langd cel prezent in literatura de
specialitate internationald si in cercetdrile specialistilor romani din diverse
domenii de activitate, care au Incercat sd justifice aportul Résaritului la
unitatea Europeand. Daca, Europa nu este decat o peninsuld a Asiei, asa cum
preciza Paul Valery (Tudor Vianu, 1996, p.435-436), atunci aportul Europei
de Est este considerabil. Aceasta tindnd cont si de faptul ca ideea de unitate
europeana 1si are inceputurile in Grecia Anticd si abia ulterior a fost preluata
de Imperiul Roman. Apare asadar mai intdi in Sud-Est si abia apoi este
preluatd si dezvoltata de Vest.
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Prin urmare, de la o colaborare economicd, spre una politica,
parcurgand si sfera culturald, sociala, religioasa etc., dezbaterile pe tema
unitatii europene sunt tot mai frecvente.

Aparute asadar la inceputul secolului XX, aceste idei au luat amploare
mai ales in ultimii ani, dupd cdderea blocului comunist. Mentiondm doar
cativa dintre ganditorii romani, considerati de noi reprezentativi. Intre acestia
eruditul om de culturd roman, membru al Academiei Romane, N. Bagdasar.
Tntr-o lucrare pe care o semneazd in 1931, cu privire la ideea de unitate
europeanad din perspectiva culturala, dupa ce in prealabil facuse o trecere in
revistda a diferentelor ce caracterizeazad popoarele creatoare ale culturii
europene, N. Bagdasar nota: ,,Cam de la 1848 pana astdzi noi nu am facut
decat sa ne intrebam ce zice Europa si ne-am fortat sa ne potrivim pasul dupa
ea. Aproape un veac, in care un popor tanar si sanatos face politica eroilor lui
Caragiale. Fara sa se intrebe un singur moment ce este aceasta Europa si daca
in adevar ea existd” (N. Bagdasar, 1941), sublinia cu reticenta cercetdtorul
roman.

Despre ,,visul unitdtii europene ca o posibilitate seducatoare” (O.
Pecican, 1997, p. 17) scrie si O. Pecican, in stradaniile sale de a evidentia
»aportul Rasaritului” (O. Pecican, 1997, p. 12) la dezbaterile privind
formarea Europei. Cunoscutul profesor clujean este de parere ca singurul
temei real si integral, care justifica ideea de unitate europeand este
»asumarea, interiorizarea si resimtirea ca fiind imperioasa a nevoii cetafenilor
Europei — indiferent din ce parte a continentului — de a fi impreuna. Acest
lucru a devenit tot mai mult o realitate pornind de la o elita si devenind, prin
educatie ori contagiune, - mirajul prosperitatii etc. — 0 aspiratie tot mai larga”
(O. Pecican, 1997, p. 18-19).

Cu privire la ideea de unitate europeand s-au exprimat si alti
cercetatori romani, poate mai cunoscufi decdt precedentii, intre care
mentionam pe Mihail Manoilescu, cel care face referire la posibilitatea unei
unitafi europene din perspectivd economica, Dimitrie Gusti, Octavian
Taslaoanu etc., dar si Alexandru Dutu, Andrei Marga, Adrian Liviu Ivan, s.a.

Lucrarea de fatd insa isi propune abordarea unui aspect esential al
colaborarii europene in faza actuala a evolutiei sale. Ne referim la
cooperarea europeand in domeniul educatiei. Insi aceste demersuri ale
noastre le vom analiza pornind de la cadrul mai larg al educatiei si religiei si
anume dimensiunea culturala.

146



Dimensiunea culturala europeana

Pornind de la cunoasterea evolutiei ideii de unitate europeana, putem
vorbi oare de o unitate spirituald europeand? Raspunsul este mult prea
complex. ,,Europa nu existd. Nu existd unitate spirituald”, spunea Nae
lonescu. ,,Ceeca ce numim noi astdzi spirit european este o0 atitudine
precumpanitor anglo-saxona, as zice specific anglo-saxona, care nu izbuteste
a Tncadra decat nord-vestul Europei, lasand in afara acestei structuri spirituale
intr-o buna masura sudul si intru totul sud-estul si estul continentului. ...
Daca insa spiritul european nu ¢ o realitate unitard, ci numai unul din
aspectele unui conglomerat de spiritualitati, - impenetrabile, ca toate formele
de culturd - , nu se mai poate vorbi, din acest punct de vedere cel putin, de o
solidaritate europeand”, preciza Nae lonescu in perioada interbelica (Nae
Ionescu, 1988, p.375). Si totusi, oricat de mari ar fi deosebirile dintre
spiritualitatea popoarelor europene, ,totusi aceleasi valori sunt pretuite si
recunoscute de catre toate” (Nae lonescu, 1988, p.376). Prin urmare, din
aceasta perspectiva putem vorbi de o cultura europeana, unita in diversitatea
ei. La baza acesteia stau patru factori fundamentali: stiinta, morala, estetica si
religia. Fiecare dintre acestea isi are locul sau bine determinat, valorile sale,
care trebuie apreciate separat, dar care in nenumarate puncte se intrepatrund
si trebuie privite prin urmare si dintr-o perspectivd convergentd. Aici
intervine desigur latura educationald care vizeaza familia si scoala si care
subliniazd importanta factorului religios in evolutia corectd, armonioasd, a
societatii europene.

Contrar aparentelor, religia popoarelor europene prezintd ea Insdsi
»anumite particularitati fundamentale care ne indreptatesc s-o considerdm ca
avand o structura proprie” (Nae lonescu, 1988, p.378). Parintii crestinismului
au incercat Tn demersurile lor sa explice logic o serie de fapte care au trecut
dincolo de cunoasterea rationald. Altfel stau lucrurile in cazul religiilor
asiatice, ,,in care intuifia misticd, impreuna cu corolarul ei, extazul, serveste
ca unicul instrument de apropiere a divinului” (Nae lonescu, 1988, p.378).
Un alt exemplu al diferentei dintre viziunea crestind si cea asiatica poate fi si
existenta Tn primul caz a ideii transcendentale, care il plaseazd pe D-zeu
deasupra omenirii, ca o fiin{a atotputernica si atotstiutoare si il pregateste pe
om pentru lumea de dincolo, realitatea de aici fiind doar o palida manifestare
sau chiar imitare a ceea ce exista in vesnicie (A. Paunoiu).
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Prin urmare, dimensiunea religioasa a culturii europene este
reprezentatd de crestinism. Raspandirea rapida a acestuia si impactul pe care
I-a avut asupra oamenilor a fost urmata indeaproape de o cultura intensa, care
minutios analizata poate justifica tendinta crestinismului de a se raspandi pe
toatd suprafata pamantului. Beneficiar al aportului filosofiei grecesti,
crestinismul si-a dovedit caracterul creator din punct de vedere politic si
cultural, un ,,axis mundi”, cu reguli de la care nu se puteau deroba nici
imparatii. Lumea ecuropeana s-a transformat astfel intr-una foarte bine
organizatd, influentdnd insisi structura statelor europene. ,,in nici una din
culturile existente, organizarea de stat n-a ajuns la aceasta dezvoltare pe care
o cunoaste Europa — 0 separare a puterilor in stat, care garanteaza tocmai o
functionare normala a lor (Nae Ionescu, 1988, p.377)”.

Trebuie mentionat de asemenea faptul ca, in prima parte a mileniului [
d.Hr., aparitia unor fisuri din ce in ce mai accentuate, a dus la inlocuirea
tendintelor de unificare politica si teritoriala cu o unificare la nivel spiritual,
bazata pe ideea de universalism crestin. Cu toate acestea, schisma din 1054 a
determinat si ruperea acestei unitati, accentuand rivalitatile politice. Biserica
crestind nu a putut, cu mici exceptii sa devina o adevarata putere teocratica.
Si totusi, aportul ei este indestructibil. Cu venirea lui Hristos pe pamant, a
aparut in lume o erd noua de cultura si progres, fara de care ne-am intoarce
probabil in preistorie. (1. Felea, 1994, p.227)

Ce a insemnat crestinismul pentru cultura europeana? Insisi existenta
ei. La temelia culturii popoarelor europene stau cartea, scoala, stiinta si arta
crestind, toate fiind promovate si sustinute de Biserica Crestina, Incepand din
antichitate, spre evul mediu si pana in modernitate. Unde se raspandea
crestinismul si se organiza Biserica, patrundea si lumina cartii si a culturii. In
manastirile Bisericii, scrisul si cititul erau cele mai firesti indeletniciri.
Datorita scrierilor calugarilor crestini istoricii au beneficiat de surse inedite,
necesare reconstituirii trecutului istoric. Ba mai mult toate popoarele
europene ,,si-au inceput literatura si cultura prin scrieri crestine initiate si
inspirate de Biserica”(I. Felea, 1994, p.227). Cele dintai scoli europene au
fost infiintate pe langd biserici sau manastiri. Cartile folosite erau
ceasloavele, iar dascalii erau fetele bisericesti. Scoala, ca institutie este ,,casa
culturii, institutia clasica in care se invata slovele, se formeaza ideile, se
cultiva spiritul si se dospeste cultura. Pana in pragul vremurilor moderne,
statul n-a avut nici o legiturd cu scoala. In schimb Biserica face din scoala
unul din scopurile ei esentiale. Din nevoia catehizarii si In genere a
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invataturii, care incepe deodata cu propagarea crestinismului, Biserica a facut
scoald cu toti neofitii, obisnuindu-i cu lectura cartii si cu lumina stiintei” (L.
Felea, 1994, p.228-229).

Prin urmare, Biserica a promovat valori care au contribuit la crearea
culturii europene. Astazi, intr-o societate, atinsa de anomie, care functioneaza
asadar la limita puterii legilor si a normelor sociale (I. Badescu, O. Cucu
Oancea, Ghe. Sisestean, p.157) si care isi concentreaza eforturile asupra
satisfacerii necesitatilor imediate ale oamenilor, dar care in acelasi timp
stimuleaza dorintele pentru a spori consumul de bunuri, Bisericile se afla intr-
0 situatie complexa, aceea de a aminti in permanenta oamenilor ca existenta
lor nu se reduce la imediat. Prin urmare, ,,cu cat atasamentul fata de Taine si
fata de Sacralitate este mai mare, cu atat adaptarea este mai grea, pentru ca
»Civilizatia corpului” a ajuns sa pretinda ca poate functiona si fara prezenta
sacrului”(A. Dutu, 1999, p. 225). Aici intervine educatia, scoala, cultura si
mentalitatea pe care comunitatea, statul si Uniunea Europeana o transmite
individului.

,uUniunea Europeana contribuie la 1inflorirea culturilor statelor
membre, respectdnd diversitatea nationald si regionala a acestora si punand 1n
evidenta, in acelasi timp, mostenirea culturala comuna” (Jurnalul Oficial al
Uniunii Europene, Tratatul ...., art.165, p.74).

Politicile educationale europene

De la mijlocul anilor 80, Consiliul Europei a fost implicat Tntr-un
important program de cercetare referitor la evaluarea politicilor culturale
nationale. La inceput au fost evaluate statele fondatoare ale Uniunii
Europene. Apoi, in anul 2000, 15 tari fusesera deja analizate, alte 4 erau in
curs de analiza si alte 9 urmau sa fie analizate (Vera Boltho, apud S. Mundy,
Cuv. Inai., 2000, p.2, ). Comisia Europeana a adoptat o serie de recomandari
cu privire la promovarea 1n interiorul fiecarui stat european a unei educatii
care sd cuprindd, nu numai structural, ci si in planul continuturilor
educationale, elemente de apropiere, de coincidenta. Devizele adoptate erau
»educatia pentru democratie”, ,,educatia pe parcursul intregii vieti”, ,,educatia
multiculturald”.

In prezent, corelatia dintre domeniul educatiei si cel al religiei, la
nivel national, dar si european, pledeaza pentru evolutia sdnatoasa a societatii
actuale. Normele europene, adoptate de cele nationale, constientizeaza rolul
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pe care religia il poate juca in continuare in domeniul educatiei, chiar daca
scoala nu mai este in zilele noastre apanajul Bisericii.

Céaderea blocului comunist, n anii 1989-1991 si revolutia tehnologica
au generat schimbari radicale 1n interiorul statelor eliberate, modificandu-se
intre altele importanta acordatd rolului Bisericii in educarea societatii.
Raportul dintre educatie si valorile religioase este revizuit. Spre exemplu, n
cazul Romaniei, formele fara fond care au migrat dintre vest spre est - si ne
referim in special la libertatile si democratia aflate n contrast cu
constrangerile cu care societatea romaneasca era obisnuita, - au ridicat semne
de intrebare in privinta directiei spre care se indrepta societatea romaneasca si
implicit educatia. Apoi, anumite obiective ale politicilor educative nationale
sunt induse de preocupdrile legate de accelerarea procesului de integrare
europeana. Aceste efecte se fac simtite fie in mod direct, prin consolidarea
predarii limbilor strdine, fie in mod indirect prin compararea politicilor
scolare. Drept urmare institutiile europene specializate, se vad nevoite sa
imagineze politici novatoare, incercand astfel sa {ina pasul cu renovarea din
sistemele educative.

La nivelul Uniunii Europene, asadar, educatia este responsabilitatea
statelor membre. Institutiile Uniunii joacd doar un rol de sustinere. Potrivit
art.165 din Tratatul privind functionarea Uniunii Europene, Comunitatea
,contribuie la dezvoltarea unei educatii de calitate, prin incurajarea cooperarii
dintre statele membre si In cazul In care este necesar, prin sprijinirea si
completarea actiunii acestora respectand pe deplin responsabilitatea statelor
membre fatd de continutul Invatamantului si de organizarea sistemului
educational, precum si diversitatea lor culturald si lingvistica.”(Jurnalul
Oficial al Uniunii Europene, Tratatul ..., art.165, p.74)

Indubitabil, la ora actuala, politicile si strategiile educationale
europene sunt orientate in primul rand spre educatia in spiritul cetateniei
democratice si a coeziunii sociale. Sistemele de invatamant trebuie sa faca
fatda unor diverse provocari, evolutii si probleme legate atdt de domeniul
propriu al Tnvatimantului, cat si de societate Tn ansamblu. In aceste conditii
creste rolul educatiei ca factor ce contribuie in mod hotarator la coeziunea
sociald. Cooperarea privind politicile europene n domeniul educatiei si
formarii profesionale a inceput odatd cu adoptarea Cartii Albe privind
educatia si formarea profesionala. “A preda si a invata — spre societatea
cunoagterii”, prin care Uniunea Europeana se autodefineste ca indreptandu-se
spre o societate care invatd, bazata pe dobandirea de noi cunostinte si pe
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invatarea pe tot parcursul vietii. Documentul a fost publicat chiar Thainte de
lansarea in 1996, a Anului European al Invatirii pe tot parcursul vietii.
(Educatia ca politica europeand....p.12)

In 1997 a aparut o comunicare a Comisiei - Pentru o Europd a
cunoasterii — care leaga obiectivul invatarii pe tot parcursul vietii cu
propunerile de programe privind educatia si formarea in perioada 2000 —
2006. Intre acestea mentiondm programul Erasmus, care in ultimii 20 de ani a
permis schimburile inter-universitare, de care au beneficiat zeci de mii de
studenti si profesori, in programe de burse pentru studii, plasament si
respectiv staff trening si teaching staff. Putem adauga de asemenea si
programul Leonardo da Vinci, destinat de asemenea studentilor si cadrelor
didactice universitare, care au permis efectuarea actiunilor de staff trening.

Tn ianuarie 2000 - Programul Socrates Il a demarat subprogramul
Grundtvig care vizeaza educatia adultilor, iar in noiembrie 2006 a aparut -
'Programul de invatare pe tot parcursul vietii 2007-2013'. Noul program
reuneste fostele programe Socrates si Leonardo da Vinci. (Educatia ca
politica europeand....p.12).

Politicile educationale europene vizeaza de asemenea si sistemele de
invatamant. Influentate de fenomenul globalizarii/regionalizarii economice,
Cu care ne confruntam in ultimii ani, acestea traverseaza schimbari
semnificative care implicd o tot mai acutd tendinta de uniformizare. Adaptate
la societatea 1n evolutie, pe care o reprezintd, acestea sunt marcate incd de o
multitudine de diferente intre care mentiondm organizarea Invatamantului pe
cicluri/niveluri de studii sau conceptul de orientare scolara. Fenomenul
globalizarii imprimd sistemelor de invatamant din Uniunea Europeana o
evolutie pe doua planuri: vertical, calitativ — ,necesitatea dezvoltarii si
adaptarii curriculumului scolar optional la exigentele societatii de perspectiva
prin proiecte curriculare integrate in cerintele comunitatii careia ii apartine
scoala; formarea de cadre didactice specializate pe domenii de studii” - si
orizontal, cantitativ — ,,cresterea si diversitatea fenomenelor sociale cu care se
confruntd scoala: migratiune sociald, devianta scolard”(C. Ciucurescu, 2009.
P.2). Pe de alta parte, efectele evenimentelor politico-sociale din ultimii ani
(razboaiele, revolutie tehnologica etc) care au generat rasism, violenta,
xenofobie impun acordarea unei atentii speciale educatiei. Unul dintre
putinele instrumente aflate la Tndemana statelor si colectivitatilor, educatia
este absolut necesara gasirii unor remedii optime pentru problemele europene
si mondiale existente. Dar pentru aceasta Comisia Europeanad si Consiliul
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European au decis concentrarea politicilor educationale spre cresterea calitatii
si eficientei sistemelor educationale si de formare profesionala in UE, dar si
imbunatatirea educatiei si formarii cadrelor didactice si formatorilor.

Retele culturale europene

Unificarea Europei, ,,Casa Comuna Europeand” incerca sa elimine
granitele formale dintre diversele culturi care compun spatiul european.
Astfel, generatiile viitoare nu vor mai trebui sa aiba optiunea singulara pentru
una dintre culturi, ci se vor concentra pe elementul educational, acela care
poate permite accesul nestingherit la oricare dintre ele.

Un aport esential in aceasta directie 1l au retele culturale europene.
Infiintate inca din anii 80, acestea cumuleazi un numar de aproximativ 500
pana in prezent din care aproximativ 100 sunt functionabile. Din anii 90 au
devenit un termen generic cuprinzand contactele neoficiale intre profesionisti.
Trebuie mentionat de asemenea ca au avantajul unei ,,abordari alternative pe
care organismele oficiale, prea limitate de politica mostenita, nu le pot oferi.
Tot astfel retelele oferd o bazd mai larga pentru dezvoltarea politicii decat
orice institutie individuala, protejandu-si propria baza de finantare si
proiectele” (S. Mundy, 2000, p.22).

Deosebit de eficiente in directia colaborarii, retelele reprezinta
,compromisul functional intre piatd §1  organizatie, maximizand
caracteristicile pozitive si minimalizandu-le pe cele negative”. Cand se
creeaza o retea exista de obicei cateva obiective comune concrete, ea fiind
raspunsul la necesitatea exercitdrii ajutorului reciproc, la nevoia spargerii
izolarii, a stabilirii contactului si a formularii demersului comun. De cele mai
multe ori reteaua devine platforma pentru schimbul si dobandirea atitudinilor,
ale convingerilor si ideilor, promovand interesele comune ale membrilor. (S.
Mundy, 2000, p.23)

Manifestul retelelor Culturale Europene adoptat la Bruxelles, in data
de 21 septembrie 1997, de catre Forumul European al Retelelor Culturale,
considera ca ,,retelele culturale europene contribuie la coeziunea europeana,
faciliteazd mobilitatea operatorilor §i a produselor culturale, faciliteaza
comunicarea transculturald, combate xenofobia, rasismul si oferd practica in
intelegerea interculturald, intareste dimensiunea culturald a dezvoltarii care
nu e produsd de factori pur economici”. Si in prezent institutiile europene
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incurajeaza formarea de retele tematice. (Prima strategie europeana ....., D.
Zaharia, p.269-270)

Poate prima aliantd regionald europeand cu preocupdri culturale a
fost Comunitatea de Lucru a Tarilor Alpine. Creatd in 1972, cu denumirea de
Arge Alp aceasta reunea noud regiuni din patru state (Austria, Italia,
Germania, Suedia). Destinata protejarii diferentelor culturale alpine, acest
obiectiv a generat recomandari in diferite domenii, intre care si cel al
educatiei, la nivel local, regional si statal. Poate una dintre cele mia longevive
retele culturale a fost cea care a rezultat in 1976 din relatia
interguvernamentald franco — germano - suedeza. Destinatd initial reglarii
problemelor de vecinatate, aceasta a controlat multd vreme si relatiile inter-
universitare, iar dupa 1990 a incurajat colaborarea scolard in directia
promovarii bilingvismului, (Euroregiunile — forme ....) una dintre cele mai
stringente probleme locale, posibild declansatoare de manifestari violente.

Comunitatea de lucru pentru Alpii Occidentali constituita in 1982, al
carei protocol de colaborare reunea trei regiuni italiene, doud franceze si trei
cantoane suedeze, a oferit un cadru de cooperare in domeniul culturii si al
educatiei.

In prezent, cele mai cunoscute retele in domeniul culturii in Europa
sunt IETM (intalnirile Informale ale Teatrelor Europene), EFAH (Forumul
European pentru Arta si Patrimoniu Cultural), ENCATC (Reteaua Europeana
de Facultati si Centre de Formare a Managerilor Culturali), AMARC
(Asociatia Statiilor de Radio Independente) etc. (D. Zaharia, p. 270), toate
actioneaza in directia colaborarii si dezvoltarii uniforme a culturii europene.

In concluzie, cooperarea transfrontalierdi — regionald la nivel
educational, nu presupune inca o unitate a politicilor educationale de nivel
european, interstatal, ci doar un inceput in aceasta directie. La nivelul
invatamantului, fiecare stat observa si analizeaza sistemul de Invatamant al
statelor vecine sau al statelor etalon, creiondndu-si in felul acesta propria
reformd. Schimburile de experienta pentru elevi, studenti si cadre didactice
contribuie in mod eficient la o uniformizare a sistemului educational
european. La toate acestea se adaugd validarea diplomelor, care atestd o
recunoastere mutuald intre state. Parte a culturii nationale sau europene,
sistemul educational evolueazi in tandem cu aceasta. Intr-o erd a globalizarii
cultura nationala a statelor europene da individualitate, dar si unitate Uniunii
Europene. In sprijinul acestor idei stau retelele culturale tematice din Uniunea
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Europeana, care, pe calea colaborarii si a sprijinului reciproc reusesc sa
apropie state, regiuni, dar mai ales oameni.
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(2003). Traduceri din limba germana sau italiana: Renzo Lavatori — ,,Spiritul
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Sfant, darul Tatalui si al Fiului. Studiu asupra identitatii Spiritului Sfant ca
dar” (2006), Ernst Christof Suttner — ,,Schismele: ceea ce separa si ceea ce nu
separd de Biserica” (2006), Renzo Lavatori — ,,Unul-nascut din Tatal. Isus 1n
misterul filiatiei Sale” (2008), Renzo Lavatori — ,,Dumnezeu si Omul — O
intalnire mantuitoare. Revelatie si credinta” (2009), Renzo Lavatori —
JIngerii” (2010). Carti de prim autor: ,Teologia Transcendentald —
Prospectiva in gandirea lui Karl Rahner” (2003), ,,Theos. Despre Dumnezeu”
(2005), ,,Ekklesia. Din problematica ecleziologiei contemporane” (2005),
,De trinitate. Din problematica teologiei trinitare” (2010), ,,Demonologia
crestina. Revelatie, traditie si ratiune” (2010). Numeroase articole publicate
in reviste de specialitate din tara si strainatate.
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Chirodea Florentina, lector universitar doctor in cadrul Departamentului de
Relatii Internationale si Studii Euroropene, Universitatea din Oradea. Doctor
in Istorie al Universitatii din Oradea, din 2011, cu o teza referitoare la
Institutii de invatamant superior din Transilvania in perioada interbelica.
Studiu de caz: Academia de Drept din Oradea (1919 — 1934). Autor a mai
multor articole si studii publicate in reviste indexate In baze de date
internationale si in volumele unor conferinte internationale, tematica acestora
abordand 1in principal problematica invatamantului superior romanesc si
european: ,,Promoting Intercultural Dialogue through Lifelong Learning
Policy” (articol publicat impreund cu Constantin Toca) in Luminita Soproni,
loan Horga, Media and European Diversity, Editura Bruillant, Bruxelles,
2010; ,,Higher Education Institutions at the Romanian - Hungarian Border
Prior to the War: Academy of Law Oradea,, in loan Horga, Istvan Suli —
Zakar, Cross-border Partnership With The Special Regard to the Romainian-
Hungarian-Ukrainian Tripartite Border, University of Debrecen Press,
Debrecen, 2010; ,,Ethnic and Religious Structure Aspects from the Western
Border of Great Romania. The Academy of Law Students in Oradea (1919-
1934)” in Mircea Brie Ethno-Confesional Realities in the Romanian Area.
Historical Perspectives (XVIII — XX Centuries), Editura Universitatii din
Oradea, Oradea, 2011. Membru al Asociatiei Roméane de Relatii
Internationale si Studii Europene si al Institutului de Studii Euroregionale
Oradea — Debrecen, cercetarile sale vizeaza si evaluarea si certificarea
calitdtii, cu un interes deosebit pentru politicile europene referitoare la acest
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domeniu, respectiv competentele oferite fortei de muncd prin intermediul
programele de studii universitare. Astfel printre cele mai recente studii care
se Inscriu 1n aceasta arie de cercetare, amintim: ,,Standard of Product and
Advertising” 1n loan Horga, lordan Gh. Barbulescu, Adrian Ivan, Mykolia
Palinchak, Istvan Suli-Zakar, Regional development and territorial
cooperation in Central and Eastern Europe in the context of the CoR White
Paper on Multilevel Governance, University of Debrecen Press, Debrecen,
2011; ,,Communication through Symbols in Europe. CE Marking” (articol
publicat impreuna cu Darie Soproni) in Fabienne Maron, Grzegorz Pozarlik,
Identities, Citizenship and Democracy: 20 years after, Editura Bruillant,
Bruxelles, 2011; ,,Competences Offered by the Universitary Program of
Studies International Relations and European Studies - Argument For Quality
in Romanian Academic Education” in Analele Universitatii din Oradea —
seria RISE, nr. 2, Oradea, Editura Universitatii din Oradea, 2010.

Drugas Marius (n. 1980, loc. Reghin, judetul Mures) a absolvit specializarea
Psihologie a Facultatii de Stiinte Socio-Umane a Universitatii din Oradea in
anul 2003. Din 2008 este doctor in psihologie, iar din 2009 ocupa postul de
lector universitar in cadrul Departamentului de Psihologie, Facultatea de
Stiinte Socio-Umane, Universitatea din Oradea. Domeniile de interes sunt
motivarea in organizatii, istoria psihologiei si psihologia jocurilor video. A
publicat numeroare articole in reviste de specialitate, a coordonat volumul 24
de idei in psihologie, la inceput de drum si a colaborat la publicarea mai
multor carti in domeniul psihologiei: Psihologie clinica (2003), Perspective
psihologice asupra sanatatii §i bolii (2005), Introducere in Psihologia
personalitatii (2006), Psihologie generala (2006), Psihologie organizational-
manageriala in context european (2007), Psihologie organizational-
manageriald. Tendinte actuale (2008), Introducere 1in Psihologia
personalitatii (2009), Analiza statistica pas cu pas (2010), Familia si rolul ei
in educarea copilului (2011), Psihologie organizational-manageriald.
Concepte fundamentale si aplicatii (2011). Este membru al Asociatiei
Psihologilor din Roménia si membru fondator al Asociatiei Nationale a
Psihologilor Scolari. Este membru al colectivului de redactie al Journal of
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Educational Research and Practice si al Romanian Journal of School
Psychology.
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Rominasu Radu-Dorin, nascut in 14.12.1977, municipiul Onesti (judetul
Bacau). Este absolvent al Facultatii de Stiinte Socio-Umane, specializarea
Istorie-Geografie, Universitatea din Oradea, n anul 2001. Tn prezent este
lector univ. dr. la Universitatea din Oradea, Facultatea de Istorie, Relatii
Internationale, Stiinte Politice si Stiintele Comunicarii, Departamentul de
Istorie. Teza de doctorat (sustinutd in anul 2007): Culturd si societate la
roméanii din Bihor (1919-1940), domeniul de cercetare: istoria moderna a
Romaniei, viata culturald in epoca modernd si contemporana, istoricul
asociatiilor si reuniunilor religioase ortodoxe si greco-catolice. Carti
publicate: Viorel Faur, Radu Rominasu, Statutele asociatiilor culturale
romdnesti din Oradea si Bihor (1849-1933), Oradea, 2007; Radu Rominasu,
Asociatiile culturale romanesti din Oradea §i judeful Bihor in perioada
interbelica, Oradea, 2008; Radu Rominasu, Manifestari cultural-artistice
romdnesti din Oradea i judetul Bihor in perioada interbelica, Oradea, 2009;
Radu Rominasu, Consideratii despre invatamantul si scoala romaneasca din
Ungaria (1920-2008), Oradea, 2009; Radu Rominasu, Florin N. Ardelean,
Casina romdnd din Beius (1871-1920). Contributii documentare, Editura
Universitatii din Oradea, 2010, 297 p. Autor a peste 40 de studii si articole
publicate in reviste de specialitate. Contact: e-mail: rrd1214@yahoo.com
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Serrano Clara, Master in Contemporary History by the Faculdade de Letras
(College of Humanities) of the University of Coimbra, with very good
unanimously. Preparing the delivery of a PhD thesis about the Portuguese
journalist and diplomat, Augusto de Castro (Faculdade de Letras (College of
Humanities) of Coimbra’s University; Teaching functions in Secondary;
Distinguished with the award “Estimulo a Investigacao 2004”, for the project
The Political Construction of Europe. A view of the History Schoolbooks.
Spain, France, England, Italy and Portugal: a Compared Study. Research
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fellow of the Portuguese Foundation for Science and Technology (FCT).
Member of the Centre for Interdisciplinary Studies of the XX Century of the
University of Coimbra — CEIS20.Schools; Conferences in Portugal, Spain,
France and Italy. Email: claraisabelmeloserra@sapo.pt
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Neto Sergio, Master in Contemporary History by the Faculdade de Letras
(College of Humanities) of the University of Coimbra, with very good
unanimously. Preparing the delivery of a PhD thesis about the Portuguese
colonial administrator, Norton de Matos (Faculdade de Letras (College of
Humanities) of Coimbra’s University; Teaching functions in Secondary
Schools; Distinguished with the award “Estimulo a Investigagao 2004”, for
the project Portuguese Colonial Propaganda. Member of the Centre for
Interdisciplinary Studies of the XX Century of the University of Coimbra —
CEIS20; Conferences in Portugal and Cape Verde. Books: Colénia martir,
colénia modelo. Cabo Verde no pensamento ultramarino portugués. 1925-
1965 (Cape Verde in the Portuguese colonial propaganda. 1925-1965).
Distinguished with the award of the Contemporary History “Victor de Sa”
(2010). Email: sgdneto@gmail.com

Stoica Alina. Absolvent al Universitatii din Oradea, promotia 2003, Alina
Stoica si-a continuat studiile de masterat la Universitatea din Coimbra,
Masteratul de Istorie Contemporana (2003-2004) cu sprijinul programului
Erasmus si ulterior la Universitatea din Oradea (2004-2005). Este doctor in
istorie din 2010, moment pana la care s-a bucurat de co-orientarea a doi
profesori consacrati in domeniul istoriei contemporane (prof.univ.dr. Maria
Manuela Tavares Ribeiro — Universitatea din Coimbra, Portugalia si prof.
univ.dr. Mihai Drecin — Universitatea din Oradea, Romania). Titlul tezei de
doctorat este — Din istoria relatiilor diplomatice romdno-portugheze.
Martinho de Brederode — diplomat (1919-1933).
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Tn prezent este lector universitar doctor la Universitatea din Oradea,
Facultatea de Istorie, Relatii Internationale, Stiinte Politice si Stiintele
Comunicarii, Departamentul de Relatii Internationale si Studii Europene,
membru al CEIS 20 (Centro de Estudos Interdisciplinares do Seculo XX),
Universitatea din Coimbra, Portugalia, membru al ISER (Institutul de Studii
Euroregionale), Centru de Excelentd Jean Monnet Oradea — Debrecen,
membru al Romanian Association of International Relations and European
Studies si coordonatorul Modulului Jean Monnet, Cultural Diplomacy at the
east and West Borders at the European Union — an Essential Element in the
process of European Integration.

A participat la numeroase programe §i proiecte nationale si internationale,
sustinand cursuri la Universitatea din Coimbra (Portugalia), din Salamanca
(Spania), din Siena, Padova si Venetia (Italia). Are publicate peste 45 de
articole in reviste de specialitate, volume ale unor conferinte internationale
sau capitole de carte, unic autor al cartii Relatii diplomatice romdno-
portugheze (1919-1933). Martinho de Brederode — ambasador la Bucuresti,
(2011) si co-ordonator al volumului 1X al revistei Eurolimes — The cultural
frontiers of Europe.

Cateva articole care vizeaza problematica relatiillor diplomatice romano-
portugheze sunt: The revolution in Portugal and Salazar’s Regime in the
Romanian press and publications, in Revista da Historia das Ideias, vol.29,
2008; Diplomatic Portuguese-Yugoslavian Relations after the great world
conflagration, in ,,Analele Universitatii din Oradea”, Fascilola Relatii
Internationale si Studii Europene, TOM I, 2009; ,,Romania s External Policy
in the Reports of the Portuguese Diplomat Martinho de Brederode”, in
»Analele Universitatii din Oradea”, Fascilola Relatii Internationale si Studii
Europene, TOM I, 2010; “A Few Aspects on Intercultural Dialogue:
Interwar Romania As Seen by the Portuguese Diplomat, Martinho de
Brederode ”, in Eurolimes, , Journal of the Institute for Euroregional Studies
“Jean Monnet” European Centre of Excellence vol IX, 2010; Romanian
Portuguese Economic Relationships between the to World Wars, in
,,Challenges and Perspectives in the Regional and Euroregional Issues in the
New Europe”, Oradea University Press, Institute for Euroregional Studies
Oradea-Debrecen, 2006; ,,Romania and Portugal — Two States at the End of
Europe”, in ldentités, citoyennetés et démocratie, 20 ans aprés, Charleroi,
Belgia, Editura Bruylant, 2011; ,,Criza postbelicd si repercusiunile sale
asupra vietii cotidiene din Romania, in viziunea lui Martinho de Brederode”,
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in Politici Imperiale in estul §i vestul spatiului romdnesc, Editura
Universitatii din Oradea, Editura Cartdidact din Chisinau, 2010.
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Stiinte Politice si Stiintele Comunicarii, cu teza Patrunderea exercitiilor
fizice grecesti in lumea romand. A publicat mai multe articole dintre care
amintim: Reminiscenta periodosurilor sacre in operele clasicilor greci
(2005), Educatia — coordonate europene, (2006), Educatia europeana i
Europa educatiei (2007, Educatia fizica la etrusci, (2008), Concept and
conceptions upon human physical activity in ancient Greece (2009), Study on
the relationship between the launch angle and the angle of entry of the ball in
the basket in the case of the set shot, (2009), Physical activities in vision
ancient greek philosophers (2009), Aspecte privind factorii intelectuali ai
potentialului creativ la adolescenti, (2009), Communication in the
educational triangle in post-accession Romania, in Media and European
diversity, Editura Bruyon, Bruxelles, 2010. Carti: Ghid de proiectare
didactica pentru educatia fizica scolara, 2008, ISBN 973-759-160-7 si
Educatia fizica intre teorie si practica (practica pedagogica la ciclul liceal),
2010, ISBN 978-606-10-0242-9.
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