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MISCELLANEA

DE LA MEMORIA EVREIASCA LA MEMORIA ISRAELIANA.
INVENTAREA NOTIUNILOR DE REAL SI DE EVENIMENT
CA PREMISA A ACTIUNII POLITICE

MADALINA VARTEJANU-JOUBERT

,— Ce esti tu?
— Sunt israelian.
— De ce nationalitate?
— lsraelian.
— Dar un arab, nu este si el israclian?
— Sunt israelian prin identitate si prin cetatenie.
— Esti si evreu, nu-i asa?
— Desigur, caci aga cum ti-am spus, sunt israelian.
— Prin urmare, esti un evreu laic?
— Ti-am mai spus: sunt israelian.
— Prin urmare, esti un israelian laic.
— Sunt israelian. Doar cé nu sunt religios.”

Dialogul exemplar imaginat de A. B. Yehoshua' pentru a da seami de
propria-i identitate include suma de puncte de vedere si de acceptiuni identitare
diferite ce stribat memoria poporului evreu de aproximativ doud sute de ani.
Evreitatea se defineste ea exclusiv prin prisma religioasd? Cum se poate defini
un evreu ne-religios ca evreu? Cum se poate defini un non-evreu ca israelian?
Ce identitate subintinde denumirea de israelian pe care o revendicd, aldturi de
A. B. Yehoshua, tot mai multi locuitori ai statului Israel?

Tensiunea dintre national si religios persistd si astdzi in sanul societatii
israeliene trimitand la o linie de demarcaj care, cert, precede sionismul dar
careia acest curent de gandire si de actiune i-a conferit anvergura. Definitia
traditionald a evreului care face din respectarea regulilor de halaha’ criteriul
fundamental de apartenenta, cunoaste diferite forme de contestare, imbracand
uneori vesmantul radicalitatii. O compozantd importantd a sionismului politic
va fi fost mentalitatea de rupturd concretizatd in negarea traditiei si
devalorizarea diasporei, in idealul ,,omului nou” si al evreului ,,nascut din

! Israclian”, Yediot Aharonot iunie 1986. A .B. YEHOSHUA este un important scriitor
israelian si un intelectual angajat. Printre temele sale de reflectie se numara ,,normalitatea evreiasca”,
si dreptul moral al evreilor la existentd national-statala.

2 Termenul halaha desemneazi suma preceptelor religioase ce definesc modul de viata evreiesc.
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spuma marii”, liber si fard ascendentd. Astfel apar premisele unei memorii
distincte care, inevitabil, recupereaza formele istorice ale existentei evreiesti dar
care se gandeste ca noutate absolutid, ca factor de emergentd a faptului
»israelian” 1n contrast si opozitie cu faptul ,.evreiesc”. O relatie tensionata
prezida raporturilor dintre memoria evreiasca si memoria israeliand.

Din punct de vedere cronologic, adjectivul ,,isracliand™ trimite aici la o
realitate ce precede constituirea statului Israel, memoria acestuia sedimentandu-Se
in perioada marilor valuri de imigratie din Secolul al XIX-lea si inceputul
secolului XX. Memoria ce fasoneaza crearea entitatii politice israeliene si care
se perpetueaza dupa actul fondator din 1948, este structural Inruditd cu memoria
Yshuv-ului, termen ce desemneazia comunitatea evreiascd din Eret Israel in
perioada dominatiei otomane si a mandatului britanic. Studiile Anitei Shapira®
pun magistral in evidenta dimensiunea temporala a acestui proces de plamadire
memoriald, aducandu-ne in atentie durata lunga: evenimentul politic al fondarii
statale nu marcheazi, in cazul de fati, un moment de cotiturd ci este mai
degraba o rezultantd a toposurilor de ganduire si de comportament inchegate in
primele decenii ale secolului XX. Shapira descrie fenomenul in termeni de ,,stil”
al unei generatii, aceea a ,pionierilor” (haluf). lar dacd stilul reuneste
manifestarile exterioare precum gestica, accentul, vestimentatia, la randul lor
toposurile mentale si idealurile comune, sunt cele ce intemeiaza aceastd
solidaritate generationald menita sd fundamenteze memoria israeliana.

Descrierea si analizarea ,,imaginarului” este un exercitiu de metoda
delicat caci recursul la istoria ideilor este un reflex ce revine cu usurintd sub
pana cercetatorului. Desigur, istoria imaginarului nu se suprapune strict istoriei
ideilor, primul fiind rezultatul modalitatilor de realizare colectiva a celor din
urmd. Pe de alta parte insa, sursele imaginarului colectiv sunt multiple si printre
ele gasim de asemenea productia intelectuala si activismul ideologic. In cazul
imaginarului israelian, pe care-1 abordam aici, gandirea sionistd a jucat un rol
fondator. Daca memoria israeliana se afirma astazi ca o realitate istorica
distinctd de memoria evreiascd, ganditorii §i activistii sionigti reprezintad
principalii sai ,furnizori” de elemente de bricolaj, in sensul antropologic
formulat de Claude Lévi-Strauss si Roger Bastide. Gandire de tip revolutionar,
sionismul, in diversitatea curentelor sale, impune o noud perceptie a timpului
istoric, un nou ideal uman ca agent al transformarii revolutionare, o noua
raportare la eveniment si la naturd. Toate aceste elemente tin deopotrivd de
productia elitistd si de perceptia colectivd, de imaginar. Ele fundamenteaza
intelectual imaginarul israelian.

Mutatia fundamentala pe care o aduce sionismul in cadmpul perceptiei
temporale este valorizarea evenimentului: circumstantele istorice concrete intra

% ANITA SHAPIRA, L imaginaire d’Israél. Histoire d une culture politique, Calman-Lévy,

Paris, 2005.
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de-acum in spectrul de analiza iar aceasta este gandita pentru a fundamenta
actiunea politica. Astfel, schimbarea istoricd incepe sa fie conceputd ca o
posibilitate reala iar perceptia de sine a evreului devine aceea de subiect al
istoriei. Acest complex conceptual care leaga notiunea de timp de aceea de
agent uman, cu radacini in curentul iluminist al secolului al XVIII-lea, este, pe
parcursul secolului al XIX-lea, inedit in istoria culturald a poporului evreu.
Timp de secole memoria sa culturald a fost marcatdi de o conceptie
paradigmatica asupra istoriei si de ideea instrumentalizarii divine a individului.
Putem astfel masura amploarea revolutionara pe care a reprezentat-o propunerea
sionistd, clivajele pe care le-a accentuat si altele pe care le-a produs.

,Doamne, Adu-ti aminte de Edom,... fiica Babilonului”

Lectura istoriei prin prisma repetitiei si a actualizarii unor paradigme
inscrise in canon, se afirmd in mod special in perioada Antichitatii tarzii si este
o consecinta a procesului de canonizare insusi. Caci prin fixarea unui canon
textual, in spetd Biblia ebraica sau ,,Legea scrisd”, sau Tanah, intreaga realitate
este ,.textualizatd”. Fenomenul se poate observa atat in planul interpretarii istoriei
globale si a timpului universal cét si in planul interpretarii timpului individual,
cotidian. Astfel, el se concretizeaza pe de-0 parte, prin utilizarea tehnicilor de
actualizare sau a ancronismului si, pe de alta parte, prin rostirea ,,versetului
zilei” ca ,,semn” al desfasurarii evenimentelor in cotidian. Desigur, anumite
elemente premergatoare acestei conceptii istorice se fac simtite inca din epoca
elenistica — la sfarsitul cartii lui Daniel si in unele scrieri descoperite la Marea
Moartd. Cu toate acestea, despre o schimbare de perspectiva generalizatd nu se
poate vorbi decat de prin secolul I e. n., aceasta gasindu-si expresia in corpusul
Misnei si al comentariilor biblice de tip midras iar, mai apoi, in cele doud Talmuduri
si in productia intelectuala evreiasca anterioara secolului al XVIII-lea.

In acest univers mental, interesul pentru trecut imbraca forma completirii
,»lacunelor” Bibliei, prilej de ,,umplere” a acestor goluri prin vehicularea unor stereotipuri
explicative si fundamentarea unui discurs teologic. De pilda, rabinii se intreaba
,Ce gandeste Isac despre faptul cd tatal sdau se pregateste sa-l sacrifice?” sau
,»De ce l-a ucis Cain pe Abel?” Spre exemplu in versetul Geneza, 4.8: ,,Si Cain a
vorbit fratelui sau Abel. Si pe cind erau la cdmp, Cain s-a ridicat impotriva
fratelui sau Abel si I-a omordt”, nimic din ceea ce precede nu face aluzie la vreo
conversatie, aga cum nimic din ceea ce urmeaza nu mentioneaza cele spuse de
Cain lui Abel, inainte de a-l omori. Completind aceasta ,lacund” rabinul
replaseaza intr-un trecut ancestral o realitate cu mult posterioard dar constituind
un element peren al teologiei iudaice, construirea Templului. latd cum explica
un vechi comentariu rabinic prima crimd sangeroasa a umanitatii: ,,5i Cain a
vorbit fratelui sau Abel. Si pe cdand erau la camp etc. Despre ce vorbeau?



54 MADALINA VARTEJANU-JOUBERT 4

Spuneau: ,,Haide sa impar{im lumea!” Unul a luat paméantul, iar celalalt a luat
ceea ce misca. Primul a zis: ,,Pamantul pe care stai imi apartine!”, iar cel de-al
doilea a zis: ,,Ceea ce imbraci tu imi apartine!” Primul a zis: ,,Pleaca!”, iar al
doilea a zis: ,,Dispari!” In mijlocul acestei (discutii) Cain s-a ridicat impotriva
fratelui sau Abel si I-a omordt. (Geneza Raba, 22.7, trad. n.)

In abordarea istoriei lor imediate, rabinii nu detecteaza nuante ce ar putea
distinge evenimentele intre ele ci ,textualizeaza” aceasta realitate, aplicandu-i
scheme biblice. Astfel, este binecunoscut faptul cd Roma, recenta putere
cuceritoare, numitd adesea Edom in sursele rabinice, este echivalati cu
Babilonul, anticul imperiu al lui Nabucodonosor. Un comentariu pe marginea
unui verset din Psalmi explicd aceasta asociere: ,,Doamne, Adu-fi aminte de
Edom,... fiica Babilonului (Ps, 137.7-8) De ce numeste psalmistul Edomul fiica
a Babilonului? Babilonul a distrus Templul, Roma a distrus Templul. Ceea ce a
facut unul a facut si celalalt. De aceea numeste psalmistul Edomul, fiica a
Babilonului.” (Psalmi Raba, 121.3, trad. n.)

Istoria profana este o ,,pierdere de timp”

In absenta unui demers istoriografic autonom, ritualul este unul din
principalele canale ale memoriei iudaice. Sa nu uitdm cd una din manifestarile
sale institutionale este lectura saptamanala a unei portiuni din Tora (parasa) Si
din Profeti (haftara). Sunt astfel rememorate ciclic evenimentele fondatoare
devenite arhetipuri si grild de interpretare a prezentului: sacrificiul lui Isac,
exodul, revelatia de pe Muntele Sinai, etc. Astfel, un eveniment precum
cruciadele vor fi descrise 1n cele patru cronici ebraice de secol XII, in termeni
de ,,sacrificiu al lui Isac”. Solomon ben Shimshon spre exemplu, se lamenteaza
intreband daca ,,de cand este omul, au mai avut vreodata loc in acelasi timp o
sutd de sacrificii ale lui Isac?” Dispozitivul explicativ nu este insd acela,
traditional, al pacatului pedepsit, ci al tacerii divine, mister neinteles ce denota
perplexitatea in fata evenimentelor ingigi.

Timp de secole contingentele vietii sociale si politice au fost integrate
schemei istoriei sfinte care le conferea nu o explicatie ci un sens transcedental.
Sa fie aceasta, asa cum crede Yerushalmi’, o consecintd a excesivei impregnari
cu istorie a Bibliei, respectiv a capacitatii povestirilor biblice de a conferi
inteligibilitate oricarei imprejurari concrete? Credem mai degraba ca actioneaza
aici rolul caracterului canonic al textului, statut care determind raportarea la
realitate prin medierea enuntului Revelat si, prin urmare, revelator. Resursele
acestuia s-au dovedit a fi extrem de longevive si este de vazut daca degradarea

4 YOSEF HAIM YERUSHALMI, Zakhor. Histoire  juive et mémoire juive, Paris, Gallimard, 1991.
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lui nu se coreleaza cu nasterea spiritului filologic modern si cu explodarea
textului in variante si straturi redactionale.

Evul Mediu evreiesc cunoaste o seama de spirite importante dar nici unul
care sa fi manifestat interes pentru eveniment. Studiul textelor raméane
principalul demers intelectual. Rashi este comentatorul prin excelentd iar
ulterior, Talmudul va fi editat Impreuna cu comentariul sdu. Ibn Ezra este un
eminent lingvist care se apleaca si el asupra studiului acelorasi texte sacre. in
sfarsit, Maimonide este nu doar un ilustru filosof dar si un legiferator a carui
culegere normativa, Misne Tora, va fi timp de secole urmatd de comunitatile
evreiesti. In comentariul siu la Misna isi expune parerea despre lectura ,istoriei
profane”, caracterizind-0 drept ,,pierdere de timp”. Doar semnificatiile ei
profunde sunt demne de interes, iar acestea au fost deja enuntate si nu comporta
revizuire. Reactia la eveniment se produce prin recursul la ritual, evenimentul
fiind astfel transpus pe coordonate atemporale. Astfel, in diferite comunitati este
instituit un ,,al doilea Purim” care celebreaza salvarea de la un pericol iminent.

Cauza naturala si ,,ciderea din paradis”

O prima bresa in cadrul acestei viziuni asupra timpului istoric intervine
dupa expulzarea evreilor din Spania in 1492. Persecutia este un fapt recurent in
istoria evreilor si am vazut ca in perioada medievald, a cruciadelor 1n special, ea
este consideratd un nou ,,sacrificiu al lui Isaac”. Plecarea fortatd a evreilor din
Spania este insd perceputd ca o ,,cadere din paradis” sau ca un ,,ultim” exil
posibil. Comparand expulzarea din Franta din 1306 cu cea din Spania, traita
personal, Abraham Zacuto scrie in cartea sa Yuhasin, consacratd genealogiilor,
urmatoarele: ,,.Din Franta au venit in Spania dar noi, noi aveam de-0 parte
dusmanii iar de cealaltd marea.” Exilul spaniol va deveni un reper important in
memoria evreilor europeni, fiind Inscris de pildd, in calendarele ce evocau
datele celor mai grave persecutii. El are drept consecinta si reaparitia interesului
pentru contingent in randurile intelectualilor evrei, desi reflectia de tip
istoriografic continud si fie consideratd o ,distractie”, o indeletnicire ce
inlesneste trecerea timpului sau a clipelor de insomnie. Acest interes se
manifestd prin abandonarea cadrelor stricte ale istoriei sfinte, biblice, si
abordarea unor epoci mai apropiate. in Shevet lehuda Solomon ibn Verga este
interesat mai cu seama de ce se intdmpla in perioada evului mediu, in Divrey
ha-yamim losif ha-Kohen descrie aparitia islamului iar Seder Eliahu Zuta de
Elias Capsali trateazad istoria imperiului otoman, integrand istoria evreilor in
cadrul istoriei universale.

5 ABRAHAM ZACUTO, Sefer yuhasin ha-shalem, ed. A. H. Freimann, Frankfurt, 1925, p. 223.
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Reflectand asupra situatiei prezente a poporului evreu, Solomon ibn
Verga® introduce, singurul la acea vreme, notiunea de cauzd naturald (ha-siba
ha-tiv’it). Desigur, el nu opereaza o rasturnare totala a modelelor pre-existente,
ci integreaza cauza naturald unui tesut explicativ traditional ce invoca versetele
biblice, notiunea de pedepsire a pacatelor si Providenta. Astfel, numarul
insemnat de suferinte la care este suspus poporul evreu are mai multe cauze,
prima fiind ,,pacatul parintilor”, respectiv idolatria primitivd simbolizatd de
episodul vitelului de aur (Exod, 32), iar a doua, ,insuficienta meritelor”.
Comportamentul nu indeajuns de merituos, prin neocuparea completa a sferei
realului, lasa loc de actiune diferitelor cauze naturale ce prelungesc exilul, cauze
precum ,,ura religioasa si dorinta conducatorului de a converti pe toata lumea la
religia si credinta sa”. Astfel, considera ibn Verga, ,,este un lucru firesc, natural,
ca ne-evreul sa manifeste ura (sina) fatd de evreu si aceasta din neintelegerea
principiilor acestei religii si implicit ale acestui popor care nu mananca i nu bea
impreuna cu ceilalti. Caci ura celorlalti este constitutivd iudaismului iar ibn
Verga isi sustine demonstratia cu doua extrase din Talmud. Primul reia
explicatia traditionald a denumirii muntelui Sinai: « Invatatii nostri au spus: De
ce este numit Muntele Sinai, Sinai? Pentru ca de acolo a coborit ura (sina). »”
(Sabat, 89.2) Cel de-al doilea, leaga cauza antisemitismului de interdictiile
comensalitatii iudaice. Astfel, scrie ibn Verga, ,,Acest lucru e cu atit mai
adevarat cu cét religia noastra ne interzice sa mancam si sa bem cu altii lucru
care ii apropie pe oameni. Tot astfel au interpretat Invitatii nostri pasajul Tu ai
facut astfel (Lam, 1.12) [prin referire la comensalitate]: « A bea impreuna este
un lucru nemaipomenit pentru ca i apropie pe cei ce se tin la distanta. »
(Sanhedrin, 103.2)” (Shevet Yehuda, 63) Imposibilitatea contactului conduce la
ignoranta reciproca si, consecinta naturald, la exacerbarea urii.

»Spiritul fin doreste s cunoasca adevirul in orice lucru”

Secolul al XVI-lea evreiesc marcheaza, cert, o reinvestire intelectuala a
domeniului istoriei. Cu toate acestea, cercetarea cauzald si formularea unor explicatii
in care intervin elemente naturale (precum natura umana, natura evreiasca, €tc.)
nu capata suflu de durata. Pentru a beneficia de o posteritate intelectuala spiritul
istoric va fi nevoit sd imbrace forma spiritului filologic. lar secolul luminilor se
va hrani nu atat din opera lui Solomon ibn Verga, interesat el, de contingenta
evenimentiala, ci din aceea a lui Azaria de Rossi (1511-1588), care se apleaca
asupra validitatii traditiei textuale. Prin urmare, textul devine un eveniment
posibil de contextualizat §i in consecinti, de analizat. Nu atat perceperea
evenimentului politic va fi capabila sa produca o transformare de lunga durata,

6 SOLOMON IBN VERGA, Shevet Yehuda, ed. Y. Baer, note A. Shohat, Mossad Bialik, 1046/47.
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ci perceperea istoricitatii textului ca atare. Lucrarea de critica textuald a lui
Azaria de Rossi, Meor einayim [,,Lumina pentru ochi”], va cunoaste un succes
important in secolele urmatoare, fiind extrem de apreciata de acei maskilim,
reprezentantii Luminilor evreiesti din secolul al XVIll-lea. Iar mai tarziu, Stiinta
iudaismului, Wissenschaft des Judentums, se va constitui si ea tot ca o
disciplina literar-istorica. Gandirea sionistd 1si va trage seva din istoricizarea
traditiei textuale dar va deplasa totodata problematica in registrul evenimentului
politic si social si mai cu seama, in cel al actiunii. In secolul al XVI-lea insi, nu
actiunea si cu atdt mai putin actiunea colectiva, constituia punctul major de
interes al ganditorilor evrei. Praxisul rabinic era axat pe respectarea normelor
rituale (halaha) iar praxisul umanist pe constituirea unui ,,suflet frumos”, ideal
de inspiratie neoplatonica, si pe perfectionarea individuala. In iudaismul epocii
renascentiste, transformarea individuala nu retine aproape deloc atentia invatatilor.
Azaria de Rossi opereazd un compromis intre aceste doua pragmatici atunci
cand 1si justifica demersul critic si umbra de Indoiald pe care o arunca asupra
validitatii traditiei. Iata cateva randuri din introducerea sa la Meor Einayim:

,In orice caz, chiar daci vom admite ci o serie de relatiri au ajuns la urechile inteleptilor
nostri dupa ce au suferit oarecare deformari, si ca ei ni le-au transmis in aceasta versiune,
acest lucru nu diminueazi cu nimic statura Inteleptilor nostri... Iar daca acest capitol constd
in cercetari cu consecinte nesemnificative — caci vom admite ca « ce-a fost a fost si ca acest
demers nu este legat nici de aspecte juridice nici de reguli rituale » — totusi, spiritul fin
doreste sa cunoasca adevarul in orice lucru.”’

Si mai departe: ,,De fapt dintru Inceput pot sa ghicesc, draga cititorule, ca
in sinea ta consideri acest studiu ca pe o halaha pentru timpuri mesianice sau
poate chiar mai putin semnificativd de atat. Caci ce importantd poate avea
pentru noi? in fond, ce-a fost, a fost acum mii de ani si sapte vremuri. Dar poti
sd raspunzi singur la intrebare daca tii seama de urmatoarele lucruri: Inainte de
toate, adevarul (emet), pe care mii de intelepti il urmaresc in studii mai
nedeslusite decdt acesta, este ca pecetea Dumnezeului adevarat, trasatura
sufletului frumos (nefes yafa) si binele la care oricine aspira.”

Desi inserat in mediu renascentist si cultivat in spiritul lucrarilor umaniste,
Azaria de Rossi studiaza, in traditie exegetica, textul transmis. Referintele sale
sunt textuale, biblice si rabinice, chiar si in aspectele novatoare ale demersului
sau. Astfel, identificand ,,adevarul” cu ,,pecetea lui Dumnezeu” el face aluzie la un
midras rabinic. Cuvantul emet, care semnifica in ebraica ,,adevar”, este compus
din trei consoane: alef — prima literd a alfabetului, mem — litera de mijloc a
alfabetului, tav — ultima litera a alfabetului. Reunirea acestor trei litere intr-un
singur cuvant este apoi interpretata in lumina versetului din Isaia 44.6: ,,Eu sunt

" AZARIA DE ROSSI, Kitvey Azaria de Rossi min ha-adumim, Mibhar peragim motockh
sefer Meor Einayim ve-sefer Masref la-kesef, ed. R. Bonfil, Mossad Bialik, 1991.
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primul si eu sunt ultimul iar in afard de mine nu exista al{i dumnezei.” Iar
silogismul conchide: Dumnezeu este emet, ,,adevar”.

Distinctia dintre ,,text ca eveniment” si ,,evenimentul in sine” corespunde
distinctiei dintre ,,constiinta istorica” si ,,memorie colectiva”, distinctie atat de
bine definitd de Amos Funkenstein si ignoratd de Yerushalmi in al sau Zakhor.
Astfel, Funkenstein noteaza cu patrundere: ,,Judaismul normativ nu a pastrat o
inregistrare continua a evenimentelor politice sub forma de cronici sau studii
istorice. A pastrat insd o inregistrare continud si cronologica a inovatiilor legale
si, pana 1n secolul XIX, evreii au considerat ca ratiunea de a fi a poporului lor
rezida in halaha. Inovatiile in materie de halaha erau veritabile ,,intimplari”
istorice iar termenul insusi de ,,inovatie” (hidus) arata ca fiecare precept religios
trebuia sa detini o legitimare istorica, fie ea si fictiva.”®

A discerne intre esential si accidental

Nici demersul lui Solomon ibn Verga si nici cel al lui Azaria de Rossi nu-si
vor fi creat fagas in posteritatea imediata. Alte curente de gandire se vor impune
in secolul al XVII-lea, in special Cabala ce ia nastere la sfarsitul secolului al
XVl-lea. Meditatia asupra devenirii istorice ramane In general asociatd, in
secolul al XV1I-lea, ,distractiei”, ocupatiilor cu un grad scazut de importanta ce
nu pot nicidecum rivaliza cu studiul teologic si statuarea in materie de halaha.
Domeniul de studiu este determinat de instituia care-l gereaza si totodata
gireaza. Astfel casa de studiu, beit midras sau yesiva, va contribui cu certitudine
la fenomenul de supra-intelectualism ce va caracteriza populatia evreiasca in
secolele XIX si XX, dar pentru moment, in secolele XVI-XVII, centrele de
interes cu un pronuntat iz nereligios, nu sunt demne de atentie. De la un David
Gans, care scrie in 1592, panad la un iluminist precum Naftali Zvi Wiesel care
scrie in 1782, justificarea studierii istoriei imbracd aceleasi argumente si
aproape acelasi limbaj. latd cum prezintd acesta din urma utilitatea stiintei
trecutului in lucrarea Divrey Shalom ve-Emet, ,,Cuvintelnic despre pace si adevar”:

,»Este bine ca cei care merg la casa de studiu sd studieze deopotrivd ordinea
generatiilor si a evenimentelor trecute [...] cdci cunoasterea acestora ajutd pe fiecare in a
intelege cuvintele Torei care ne povesteste cum primii descendenti ai lui Noe au cucerit
pamantul si cum numele tarilor vin de la numele primilor lor locuitori [...] Cine are
cunostinte de istorie castigd in intelepciune...vede efectele inteleptului discernamant
datoritd caruia natiuni Intregi au prosperat ... si va intelege de asemenea, consecintele
lipsei de discernamant care a dus la disparitia marilor regate.”

8  AMOS FUNKENSTEIN, Perceptions of Jewish History, Univesity of California Press,
1993, p. 18.
® NAFTALI ZVI WIESEL, Divrei Shalom ve-Emet, apud Yerushalmi, Zakhor, p. 100.
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Lectia istoriei este inteleasa, chiar si In acest secol iluminist, ca apartinand
domeniului sapiential si nu domeniului actiunii politice. Iar intelepciunea consta
aici in piosenie si teama de Creator, singurul motor eficace al istoriei. Incepand
din sec. XIX insd, canalele memoriei explodeaza iar casa de studiu, beit midras,
este concuratd temeinic de universitati si de presa. Fenomenul secularizarii isi
pune treptat amprenta in cadrul iudaismului iar notiunea de stiinfa in general si
de stiinta a iudaismului in particular, incepe sa-si construiasca fagas. Fondatorii
demersului intelectual numit Wissenschaft des Judentums, introduc o schimbare
radicala de ton in ce priveste importanta trecutului si rolul omului ca subiect
responsabil, nesupus fatalitatii destinului. Pentru Immanuel Wolf:

,Cunoasterea stiintifica a iudaismului trebuie sa aprecieze meritele si lipsa de
merite a evreilor, capacitatea sau incapacitatea lor de a li se acorda acelasi statut si acelasi
respect ca si celorlalti cetateni. Doar astfel va putea fi revelata natura intima a iudaismului
si se va putea discerne intre esential §i accidental, intre originalitate si adaugire ulterioara.”
(Despre conceptul de Stiinta a Iudaismului, 1822)

In mod paradoxal insi, productia intelectualdi a Wissenschaft des
Judentums va conduce nu atdt la autonomizarea disciplinei istorice cat la
suprematia istoriei literare si a criticii textuale in domeniul studiilor iudaice.
Inteles ca o civilizatie de expresie eminamente textuald, iudaismul este prin
urmare scrutat cu uneltele specifice analizei literare. Filologia insa, prin atentia
exacerbatad acordatd detaliului va face ca notiunea de eveniment sa fie tot mai
mult acreditatd, ceea ce la randul sdu va conduce la o privire necontemplativa a
realului si la valorizarea actiunii umane ca agent al istoriei.

»Poporul nostru nu a fost niciodata un popor ales”: gandirea sionista
si perceptia evenimentului

Secolul al XIX-lea vede nu numai dezvoltarea Stiinfei iudaismului ci si
primele manifestari ale unei ideologii nationale evreiesti. Utilizdnd un vocabular
conceptual religios, precursorii sionismului politic introduc o adevarata
revolutie intelectuald. Conceptul de ,,salvare” de pilda, gheula, este frecvent
utilizat chiar si de catre reprezentantii sionismului socialist, pentru a desemna
proiectul national evreiesc. ,,Salvarea lui Israel”, gheulat Israel, considerata un
miracol in opinia majoritard, incepe a fi conceputd ca un proces istoric in care
interventia divina este conditionatd de actiunea umana. Istoricizarea religiei si
considerarea pietatii iudaice ca o forma de patriotism, creeaza premisele
integrarii dimensiunii politice in discursul despre devenirea poporului evreu.
Moses Hess, fondatorul social-democratiei germane si precursor al sionismului
politic, vede spre exemplu, in celebrarea sarbatorilor si in respectul traditiei un
»~embrion al natiunii evreiesti”. Mesianismul traditional se transforma in acest
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mijloc de secol XIX, prin abandonarea vesmantului apocaliptic si al orizontului
indepartat in favoarea unui proiect istoric in cadrul caruia ,revenirea” in tara
sfanti face parte integranta din procesul de ,,salvare”™™.

A doua jumatate a secolului al XIX-lea, cu cortegiul sdu de manifestari
antisemite si in special cu pogromurile din imperiul tarist, induce in sanul
comunitatilor evreiesti sentimentul neincrederii in strategia asimilationista si va
conduce la elaborarea notiunii de ,,urgenta” a salvarii prin mijloace proprii. Intr-un
text™! publicat in 1884 si intitulat ,Despre invierea lui Israel”, Moshe Leib
Lilienblum afirma cu fortd Incd din primele randuri: ,,Omul isi creeaza singur
destinul iar conditia in care se afla este numai rezultatul vointei sale. [...] Cu alte
cuvinte, ceea ce numim, destin nu este decat suma gandurilor si a actiunilor
unui individ sau ale unei comunitati: rezultatul acestora si nimic altceva.” In
aceastd perspectivd, responsabilitatea pentru istoria marcata de umilinte si
nedreptati a evreilor, incumba exclusiv liberului lor arbitru:

,Daca noi, fiii lui Israel, indurdm de secole toate nenorocirile si tribulatiile din
lume, dacd pribegim dintr-o tard in alta fard sa gasim un loc linistit sau macar putind
compasiune umana, dacd suntem arsi pe rug, facem cunostintd cu inchisorile si cu
bestialitatea vandalilor si a multimilor dezlantuite, daca suntem ridiculizati sub pana unor
asa zisi intelectuali sau a infumuratilor de aceeasi teapa, noua insine trebuie sa ne cerem
socoteald cdci noi suntem singurii responsabili de soarta noastra. Altfel spus: daca soarta
noastra se desfasoara sub semnul rusinii si al josniciei este pentru ca asta ne-a fost vointa.”

Lilienblum, ca si alti teoreticieni ai sionismului, este sensibil la realitate.
Experienta temporald nu mai seamana acum cu cea din perioada cruciadelor sau
a expulzarii din Spania cand evenimentele tragice erau re(a)duse la arhetipul
biblic al persecutiilor si cand responsabilitatea evreilor era subsumata notiunii
de pacat sau de tacere divina. Pentru Lilienblum, aceasta responsabilitate corespunde
refuzului de a actiona, de a respinge o stare de fapt ca fiind imuabila, de a decide
de propria soarta, de a se considera subiect al istoriei: ,,Asa cum incercim sa ne
camuflam specificul spiritual, tot astfel facem tot posibilul ca sd ascundem
conditia noastra reald.” Numeroase sunt in epoca, descrierile minutioase pe care
le fac militantii sionisti suferintelor evreilor din Europa, cu precadere din Rusia
taristd, invocate ca argument in favoarea unui proiect politic concret menit sa
conduca la normalitate Tn conditia evreilor — esentialmente crearea unui Stat
national si a unei limbi nationale. La primul Congres sionist desfasurat la Basel
in 1897, discursul lui Max Nordau abordeaza intocmai acest subiect — evreii din
Rusia, Romania, Bulgaria, Maroc, Persia, Europa occidentala — dar, spre
deosebire de inaintasii sdi, nu se multumeste cu enumerarea faptelor ci conchide:
,,Raul evreiesc necesitd un remediu.”

10 Pentru o prezentare sistematici a gandirii presioniste si sioniste, v. ALAIN DIECKHOFF,
L’invention d’une nation. Israél et la modernité politique, Gallimard, Paris, 1993.
' MOSHE LEIB LILIENBLUM, Complete Works, vol. 1V, ed. Shmaryahu Tsatlin, 1913, pp. 33-51.
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Unul din cele mai semnificative texte ce ilustreaza subiectul nostru — timpul
»sionist” — 1i apargine lui Yossef Haim Brenner, scriitor nascut in Ucraina si
emigrat in Palestina, figurd marcantd a miscarii sioniste, in ciuda refuzului sau
de a se inregimenta unui partid politic. in 1911 el publici un articol'in care
trecutul, prezentul si viitorul evreiesc este scrutat fard complezenta si In care
ideea de ,,popor ales” este temeinic periclitatd. Lectura traditionald a timpului
este repusa in discutie cu verva polemica si cu apriga vehementa:

,,Viitorul este innegurat; prezentul este amar si ingrozitor; ar mai ramane doar sa
ne intoarcem spre trecut. Dar nu pentru a trage invataminte in ce priveste starea actuald a
lucrurilor; nici pentru a trasa calea de urmat si nici pentru a regasi in istoria bietilor nostri
stramosi un semn potrivit pentru bietii lor urmasi, ci numai si numai pentru ca este in firea
omului sa reflecteze asupra celor ce i s-au Intdmplat. Examinand acest trecut, ne dam seama ca
actuala crizd dureaza de doud mii de ani. Legenda potrivit careia am fi un « popor ales » nu valoreaza
mai mult decat orice altd legenda. Poporul nostru nu a fost niciodatd un popor ales.”

Mentalitatea revolutionara se regaseste cu fortd in acest pasaj. Pentru
Brenner, dar nu numai, o falie cvasi ontologica desparte trecutul de prezent si o
istorie fard glorie de necesitatea crearii unei noi forme de viata. Un trecut fara
eroi, fara lectii de viata, un sir de evenimente ce pot fi studiate entomologic dar
nedemne de a plamadi o memorie nationald. Percepand cu acuitate prezentul,
evreul nou este constrins si faca tabula rasa din trecut. ,.In ce ma priveste,
spune Brenner, consider intreaga noastrd istorie o ingiruire de groaznice
incercdri si ma straduiesc sa le fac bilanful, acela pe care il putem face noi
ingine. Acest bilant nu urmareste sa ofere indrumare pentru epoca pe care o
traim: dacd nenorocirile si incercdrile noastre de azi nu sunt decat consecinta
istoriei scurse deja, preocupdrile noastre actuale sunt diferite, in mod radical
diferite. Obiectivul nostru de a reconstrui prezentul nu poate gasi nici cardmida
nici ciment in acest « trecut glorios ».”

Iatd o rasturnare completd de paradigma. Un trecut canonic, matrice
interpretativa aplicabild tuturor vicisitudinilor istoriei §i sursa memoriald prin
excelentd, este redus la statutul de cliseu textual. Iar evenimentele trecute,
recunoscute ca facand parte din istorie sunt respinse in capacitatea lor de a
constitui 0 memorie. Astfel, memoria israeliana nu rezulta nici pe departe dintr-
o evolutie naturala a memoriei iudaice ci, In cea mai mare parte, din negarea
acesteia. A.B. Yehoshua cu care am inceput articolul nostru, std marturie pentru
divergenta inca nelimpezitd intre doua identitati ce s-au refuzat reciproc la
inceputul miscarii sioniste si care acum cauta o cale de compromis.

12 Articol publicat in ziarul Ha-poel ha-fair, aprilie 1911 si reprodus in Kol kitvey le Y. H.
Brenner, t. 11, ed. Ha Kibut ha-meuhad — Sifriat Poalim, Tel Aviv, 1985, pp. 490-493.
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FROM JEWISH MEMORY TO ISRAELI MEMORY: THE INVENTION OF THE NOTIONS
OF REAL AND EVENT AS PREMISE FOR POLITICAL ACTION

Abstract

The paper shows that Jewish memory and Israeli memory are two distinct and sometimes
even opposite, intellectual constructs. In order to assess this statement, we chose one specific
topic: the hirth of the evenimential perception in Jewish eyes, a phenomenon linked to the Zionist
thought. A real intellectual revolution were achieved in the XIX™ and XX™ centuries, which returns
up side down the antique, mediaeval, and even early modern paradigms of Jewish time perception. It is
precisely this reversal that led to the political activism and the foundation of state of Israel.
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