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Sekularyzacja w Europie i ,,causa Polonia”. Historyczny
przypadek szczegolny czy rodzaj religijnej asertywnosci?

Maik Arnold

Wstep

Mowienie o zeswiecczonej Europie stato sie juz z jednej strony pewnym spotecznym, czy
socjologiczno-kulturowym zwyczajem, z drugiej jednak strony préba przyjecia tu za punkt wyjscia
pewnych proceséw za uniwersalne bytaby dos¢ smiatym przedsiewzieciem. R6zne teorie sekularyzacji
zakladaja, ze spoteczne procesy areligijne maja swoje zrodto w procesach modernizacji, transformacii,
zréznicowaniu funkcjonalnym oraz racjonalizacji czy indywidualizacji przestrzeni kulturowych®.

Takie stanowisko, majace czgsto korzenie ideologiczne, powiazane z religijno-krytyczna mysla
Oswiecenia w Europie moze by¢ w pewnej mierze aktualne dla niektérych regiondw czy krajow
Europy. Jednak, jak podkresla José Casanova®, aby poprze¢ te teze, nalezatoby wytaczy¢ z rozwazan
rozne przypadki szczegodlne ,,nad-sekularyzacji* (np. Niemcy wschodnie, Czechy i kraje skandynaw-
skie) oraz ,,niskiej sekularyzacji (jak np. Irlandia czy Polska). Jego zdaniem causa Polonia jako
wyjatek wsrod tzw. wschodnioeuropejskich krajow transformacji demaskuje chociazby kwestia
sekularyzacji Europy jako ,.self-fulfilling prophecy 3, uwazane jednoczesnie za przyczyne i skutek
procesu odreligijniania. Poniewaz klasyczna teoria sekularyzacji nie dostarcza ostatecznie ani
powszechnie obowiazujacego, ani powszechnie akceptowalnego wyjasnienia dla opisu tego histo-
ryczno-religijnego fenomenu, zweryfikowaé nalezy inne podejscia do tej kwestii.

Niniejsze opracowanie ma za zadanie odpowiedzie¢ na pytanie, jakie procesy spoteczno-kulturowe,
religijno-spoteczne i historyczno-kulturowe doprowadzity do tego, ze obecnie tak wysoki procent oséb
wierzacych w Polsce deklaruje, ze jest wyznania katolickiego. Konieczne bedzie poddanie ponownej
analizie dyskutowanego przez José Casanove’ stwierdzenia biskupa Tadeusza Pieronka, bylego
Sekretarza Generalnego Polskiej Konferencji Biskupow i Rektora Papieskiej Akademii Teologicznej
im. Jana Pawla Il w Krakowie, jakoby integracja europejska “katolickiej Polski” stanowita ,,wielkie

zadanie apostolskie” i wyzwanie misyjne’.

! Davie, Grace: Religion in Modern Europe. A Memory Mutates, Oxford 2000.

2 Casanova, José: Das katholische Polen im nachchristliche Europa, in: Transit. Européische Revue, Nr. 25, 2003, S. 60.

% Ibidem, s. 61.

* Ibidem, s. 58.

S Stadtmiiller, Elzbieta: Polish Perceptions of the European Union in the 1990s, in: Cordell, Karl (red.): Poland and the
European Union, London 2000, s. 36.
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Z obrazu obecnej sytuacji religijnej w Europie z cata pewnoscia nie da sie wysnu¢ jednoznacznej,
spojnej i optymistycznej prognozy dla procesu postepujacej sekularyzacji. Whbrew powszechnie
panujacej opinii wielu religioznawcow, jakoby religia ulegata coraz wigkszej prywatyzacji i tym
samym wycofywata sie z przestrzeni publicznej®, José Casanova’ twierdzi, ze w Europie wciaz istnieja
spotecznie obecne najrézniejsze religie i $wiatopoglady?®.

W przeciwienstwie do wielu spoteczenstw Europy Zachodniej, ktérym nieodmiennie przypisuje sie
przybierajaca na sile sekularyzacje, religijny rozwdj katolicyzmu w Polsce, ktéry po drugiej wojnie

» 9

swiatowe]j doznat ,,niezwyktego odrodzenia” * o niewiarygodnym wrecz rozmiarze, stanowi nie tylko

swego rodzaju granice i antyprzyktad ogélnie zaktadanej sekularyzacji Europy, ale rdwniez moze by¢
postrzegany jako dowdd ,,spotecznej nieistotnosci” *° tejze sekularyzacji. Zdaniem José Casanovy
causa Polonia jako wyjatek wsrod tzw. wschodnioeuropejskich krajow transformacji demaskuje
nawet kwestia sekularyzacji Europy jako ,self-fulfilling prophecy ™, ktére jednoczesnie stuzy za
przyczyng i skutek procesu odreligijniania.

Poniewaz klasyczna teoria sekularyzacji nie dostarcza ostatecznie ani powszechnie obowiazujacego,
ani powszechnie akceptowalnego wyjasnienia dla opisu tego historyczno-religijnego fenomenu jakim
jest ,,przypadek szczegolny: Polska”, zbada¢ nalezy inne podejscia do tej kwestii. W tym kontekscie
za podstawe nastgpujacych ponizej rozwazan stuzy pytanie, ktore istotne zjawiska spoteczno-
kulturowe, religijne i historyczne doprowadzity do tego, ze tak duzy odsetek osdb wierzacych w
Polsce deklaruje, ze jest wyznania katolickiego.

Odpowiedz na to pytanie bedzie sktada¢ si¢ z dwoch czgsci: w pierwszej czesci opisana zostanie
sytuacja religijna w Europie i ,,przypadek szczegdlny: Polska” na podstawie danych empirycznych, co
pozwoli znalez¢ mozliwe religijno-spoteczne i historyczno-kulturowe wyjasnienia, ktére pomagaja
zrozumie¢ sytuacje religijna poczatku XXI wieku. Nastepnie konieczne bedzie poddanie ponownej
analizie dyskutowanego przez Jose Casanove twierdzenia biskupa Tadeusza Pieronka, jakoby

7”7 12

Hintegracja Polski z Europa pochrzescijanska “ 13

stanowita ,,wielkie zadanie apostolskie oraz

ztozony wysitek misyjny.

8 Luckmann, Thomas: Die unsichtbare Religion, Frankfurt a.M. 1991.

" Przedstawione tutaj rozwazania sa inspirowane §wietnymi pracami José Casanovy, ktéry od wielu lat okiem krytyka sledzi
zjawiska zwigzane z teorig sekularyzacji i jest uznanym specjalista w zakresie sytuacji religijnej w Europie i w Polsce:
Casanova, José: Das katholische Polen im nachchristliche Europa, w: Transit. Européische Revue, nr 25, 2003, s. 50-65;
tenze: Die religidse Lage in Europa, w: Joas, Hans / Wiegandt, Klaus (red.): S&kularisierung und die Weltreligionen,
Frankfurt a.M. 2007, s. 322-357. Opowiada si¢ on za teza, jakoby ,,deprywatyzacja” (ibid.) religii postepowata nie tylko
w wymiarze religijno-socjologicznym, ale rowniez kulturowo-historycznym i kulturowo-poréwnawczym.

8 Odnosnie koncepcji ,,public religions™ por. Casanova, José: Public Religions in the Modern World, Chicago 1994.

® Casanova, Jose: Das katholische Polen im nachchristlichen Europa, 2003, s. 56.

10 Casanova, Jose: Die religidse Lage in Europa, 2007, s. 322.

Y Casanova, Jose: Das katholische Polen im nachchristlichen Europa, 2003, s. 61.

12 Casanova, Jose: Das katholische Polen im nachchristlichen Europa, 2003, s. 58.

18 Stadtmiiller, Elzbieta: Polish Perceptions of the European Union in the 1990s, in: Cordell, Karl (red.): Poland and the
European Union, London 2000, s. 36.
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1. Sytuacja religijna w Polsce i ,,przypadek szczegdlny: Polska”:

religijno-spoleczne opisy tendencji sekularyzacyjnych i sakralizacyjnych

Dotychczasowe proby pomiaru tendencji sekularyzacyjnych w Europie pokazuja, ze sytuacja
religijna jest tu bardzo r6znorodna. Zderzaja sie ze soba rézne wykluczajace sie wzajemnie $wiato-
poglady. Postugujac sie skala ,,wiary w Boga, sit lub instancji wyzszych” mozna tu wyrdznic¢ kraje
»hadsekularyzowane”, jak np. wschodnie Niemcy, a daleko za nimi rowniez Czechy, Rosje, Francje
oraz niektdre kraje skandynawskie, i oddzieli¢ je od krajow ,,nisko sekularyzowanych”, jak np. Cypr,
Polska czy Irlandia™.

Bardziej konkretnie mozna zaistniate tu réznice religijne okresli¢ za pomoca klasycznego
przyporzadkowania do chrzescijanskich kultur wyznaniowych: krajom katolickim (za wyjatkiem
Francji) przypisa¢ mozna zwykle wyzsze wartosci na skali religijnej orientacji i przekonan niz krajom
0 uksztattowanym pluralizmie religijnym i ,zaakceptowanym protestantyzmie” (np. Niemcy
zachodnie i Szwajcaria) lub ,,protestantyzmie mniejszosciowym” (np. Francja, Holandia)."> Podobny
opis sytuacji obecnej znalez¢ mozna w religijno-spotecznych analizach Andrew M. Greenleya, ktdre —
jak wigkszos¢ pozostatych analiz o tej tematyce — opieraja si¢ na danych European Value Study oraz
International Social Survey Program. Nizszy poziom religijnosci zaobserwowaé mozna w krajach
postkomunistycznych (krajach transformacji) potudniowej i wschodniej Europy (za wyjatkiem Polski,
Lotwy i Stowacji), krajach Skandynawii i Holandii. Wraz z rozpadem ideologii komunistycznych
wierzenia religijne w Europie nie znikngty z horyzontu catkowicie — wrecz przeciwnie — okazaty si¢
nad wyraz odporne i doznaty tu i 6wdzie swoistego ozywienia (np. w Rosji i na Ukrainie). Wigkszos¢
panstw (socjal)demokratycznych (jak np. Wielka Brytania i Niemcy) plasuje sie mniej wiecej w
srodkowej czesci skali religijnosci'’. Poréwnanie dokonane z uzyciem najwickszych mozliwych
réznic pomiedzy krajami uksztattowanymi przez tradycje katolicka oraz zdystansowanymi do religii
enklawami ateizmu pokazuje, ze nie ma ani Europy bezboznej, ani bogobojnej; ani wierzacej, ani
niewierzacej.

Polska w tym zestawieniu wykazuje cechy szczeg6lne. Chociaz proces transformacji do spote-
czenstwa postkomunistycznego niesie ze soba odczuwalne zmiany, Kosciét Katolicki nawet w 20 lat
po rozpadzie bloku wschodniego pozostaje najwieksza religijna, moralng, socjalng i spoteczna
instytucja w Polsce, do przynaleznosci do ktérej przyznaje sic ponad 90 % ludnosci'®. Sytuacje

religijna w Polsce charakteryzuje raczej religijny monizm niz pluralizm, nawet jesli obecnie sa w

1% Casanova, Jose: Das katholische Polen im nachchristlichen Europa, 2003, s. 60.

15 Graf, Friedrich Wilhelm: Der Protestantismus. Geschichte und Gegenwart, Minchen 2006, s. 26.

'8 Greenley, Andrew M.: Religion in Europe at the End of the Second Millennium, New Brunswick, NJ 2003.

Y7 Greenley, Andrew M.: Religion in Europe at the End of the Second Millennium, 2003.

18 Bilska-Wodecka, Elzbieta: Secularization and Sacralization. New polarization of the Polish religious landscape in the
context of globalization and European integration, in: Acta Universitatis Carolinae. Geographica, Jg. 44, Nr. 1-2, 2009,
s. 3 1 nast.
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Polsce aktywni nieliczni misjonarze r6znych wspdlnot religijnych z Indii i Bliskiego Wschodu, jak
réwniez wierni protestanccy, prawostawni, muzutmanscy i zydowscy, ktorych obecnosé jest
uwarunkowana historycznie®®. Wiara katolicka wciaz jest postrzegana jako istotna czesé sktadowa
zycia. Z roznych oficjalnych statystyk przeprowadzonych pomigdzy rokiem 1990 a 2005 i w duzej
czesci opierajacych sie 0 bardziej lub mniej doktadne szacunki mozna wywnioskowac, iz:
e obecnos¢ mniejszosci religijnych w Polsce pozostaje na statym (niskim) poziomie ok. 2,4%
(2005);
e liczba cztonkdéw Kosciota Katolickiego od potowy lat 90. nieznacznie sie¢ zmniejszyta, choé
procent bezwzgledny jest nieodmiennie bardzo wysoki — 89,6% (2005);
e odsetek liczby o0séb niewierzacych wzrost z 2,6% (1990) do 8,0% (2005);
e znaczenie nauki katolickiej dla moralnosci w postepowaniu zanika coraz bardziej*.
Tendencje swieckie takie jak w Europie Zachodniej mozna zauwazy¢ w spoteczenstwie polskim w
orientacjach i praktykach religijnych:
,the separation of Church and state in 1945, the secularization of many national
institutions such as public schools, declining attendance at Sunday Mass [...], de-
creasing numbers of Church approved marriages and funerals, and smaller numbers
of candidates at seminaries and religious orders [...] up to the late 1990s. '
Podczas gdy coraz rzadziej korzysta sie z sakramentow koscielnych takich jak np. chrzest, a liczba
0s6b uczestniczacych w nabozenstwach (dominicantes) konsekwentnie si¢ zmniejsza, rosnie liczba
0s6b przyjmujacych Komuni¢ Swicta??. Do znaczacego zatamania trendu i sakralizacji zycia
codziennego doszto podczas wydarzen zwiazanych z aktywizacja ruchu NSZZ ,,Solidarno$¢” w latach
80. oraz wskutek wyboru kardynata Karola Wojtyty na papieza Jana Pawta Il. Polska katolicka” jest
obecnie konfrontowana z dwoma zjawiskami: 1. ogélny trend religijny; 2. trend katolicko-narodowy,
w ktorym dokonuije sie staran o zachowanie , mesjanistycznej tradycji polskiego narodu®.

Watek znaczenia tozsamosci narodowo-religijnej oraz tradycji historycznej w kontekscie
przystapienia Polski do Unii Europejskiej zostanie omoéwiony ponizej. Pamicta¢ tutaj nalezy, ze
Kosciét Katolicki odegrat wazna role spoteczna i instytucjonalna w propagowaniu i pogtebianiu
przekonan grupy swoich wyznawcow.

Inne opracowania dostarczaja informacji o: religijnosci, wierze i doswiadczeniach duchowych;
uczeszczaniu do kosciota i praktykach religijnych; znaczeniu instytucji**. Chociaz w wielu krajach

europejskich zdecydowanie wyzszy procent ludnosci przyznaje si¢ do wiary w (religijne) cuda niz np.

% |bidem, s. 12.

% |bidem, s. 4, 16.

2 |idem, s. 5.

2 |pidem, s. 6 i nast.

2 |bidem, s. 11. ,,1. a general religious trend, and 2. a Catholic-national trend, which aims to maintain the ,Messianic
tradition of the Polish nation’.”

2 por, Greenley: Religion in Europe at the End of the Second Millennium, 2003; Casanova, Jose: Die religiose Lage in
Europa, 2007, s. 324-335.
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w Boga troskliwego, Polska obok Irlandii, Danii i kilku wschodnioeuropejskich krajow po
transformacji nalezy do tych nielicznych wyjatkéw, w ktérych dzieje si¢ dokladnie odwrotnie®.
Woprawdzie wiara w cuda w katolickiej Polsce w ostatnich latach wzrosta i bedzie nadal rosnaé, wierni
chetniej zgadzaja sie z tradycyjnymi wyobrazeniami religijnymi o Bogu troskliwym, zyciu po smierci
i sprawiedliwym niebie®®. Ze stopnia zeswiecczenia mozna zatem wnioskowa¢, ze w Polsce, tak jak i
w wiekszosci innych krajow europejskich — duza czesci ludzi zachowata pewna "wiare w Boga”.
Natomiast intensywnos¢ indywidualnej religijnosci jest stosunkowo niska. Ludnos¢ Europy mozna
okresli¢ jako w duzym stopniu ,$wiecka i niereligijna” 2. Jesli chodzi o tendencje wzrostowe
wykazuja one ,,przypuszczalnie wyrazniejsze oznaki mocnej nadziei i transcendencji nawet w
zeswiecczonej Europie” %.

Tak jak w innych opracowaniach religijno- i koscielno-spotecznych réwniez na podstawie badan
Andrewa M. Greenleya® mozna zauwazyé zmniejszenie si¢ liczby odwiedzin w kosciele i na
nabozenstwach, co mozna interpretowa¢ jako wskaznik ,,odkoscielnienia” * ludnosci Europy. Polska
obok Irlandii i Szwajcarii zalicza si¢ to tych niewielu krajow, w ktorych odwiedziny w kosciele
potaczone sa z silnym poczuciem zobowiazania i regularnoscia. Badani respondenci w Polsce jedynie
w niewielkim procencie podaja, ze nigdy nie byli w kosciele. Fakt obnizenia sig liczby oséb odwied-
zajacych koscioty (w Polsce to wciaz wysoki procent — ok. 61%) jest czgsto przytaczany jako histo-
ryczny dowdd dla tradycyjnej, modernistyczno-teoretycznej teorii sekularyzacji. W rzeczywistosci w
ostatnich dziesigcioleciach dochodzito do mniej czy bardziej drastycznych zataman, co z jednej strony

— w kontekscie “religijnego modelu rynku” **

— mozna interpretowac jako skutek niewystarczajacej
badZz wrecz brakujacej ,,dobrowolnosci” taczenia sie spotecznosci religijnych oraz przejscia od
»lokalnych kosciotéw narodowych” do naznaczonej duchem wspoétzawodnictwa pokojowej koegzys-
tencji i konkurencji najrézniejszych wyznan i denominacji w nowoczesnym spoteczenstwie typu
obywatelsko-religijnego, jak np. w USA*. Z drugiej jednak strony religijny model rynkowy da sig
zastosowac przy opisie sytuacji religijnej w Polsce jedynie w sposéb warunkowy, tym bardziej, ze
dotychczas nie wytworzy? sie w tym kraju pluralizm religijny. Instytucja Kosciota Katolickiego wciaz
cieszy sie duzym powazaniem wsrdd ludnosci Polski. W sensie religijnym ,,silna identyfikacja” idzie

krok w krok z ,,silng partycypacja” *.

% Casanova, Jose: Die religiose Lage in Europa, 2007, s. 326 i nast.

% |hidem, s. 324.

27 |bidem, s. 325.

%8 |bidem, s. 326.

2 Greenley, Andrew: Religion in Europe at the End of the Second Millennium, 2003.

%0 Casanova, Jose: Die religiose Lage in Europa, 2007, s. 326.

3 Jannacone, Laurence R. / Finke, Roger / Stark, Rodney: Deregulating Religion. The Economics of Church and State, w:
Rehberg, Karl-Siegbert (red.): Differenz und Integration, nr 28. Kongress der Deutschen Gesellschaft fir Soziologie in
Dresden, Kongressband I, Opladen 1996, s. 462-466. Dla przypadku Polski por. Hann, Chris: Problems with the
(de)privatization of religion, in: Anthropology Today, Jg. 16, Nr. 6, 2000, s. 14-20.

32 Casanova, Jose: Die religiose Lage in Europa, 2007, s. 327.

* Ibidem, s. 330.
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Whrew podejsciu modernistyczno-teoretycznemu, zgodnie z ktérym proces sekularyzacji w Europie

» 34

jest okreslany jako ,,powolny, kumulatywny i progresywny upadek oraz jako potrzeba szerokiej

terytorialnej modernizacji, warto skierowa¢ uwagg raczej na skonfliktowana historyczna ,,dynamike

panstwa, Kosciota i narodu” *

, ktéra bez watpienia pozostawita swoje pietno na kolektywnej
kulturowej pamigci” *® Europy.

Nie ma tu miejsca na dokladniejsza analize proceséw zwiazanych z pamiecia i wspomnieniem.
Pobiezne spojrzenie na literature dotyczaca historii rozwoju chrzescijanstwa w Polsce® pokazuje trzy
znaczace doswiadczenia i wydarzenia historyczne, ktére mogtyby stuzy¢ za wyznacznik historyczno-
kulturowego i historyczno-religijnego umiejscowienia przypadku szczeg6lnego ,, Polonia semper
fidelis* *®. Dla ukonstytuowania sig i rozwoju zbiorowej pamieci narodu polskiego istotne znaczenie
maja po pierwsze duchowy chrzest i chrystianizacja plemienia Polan w roku 966 oraz $wiecka
koronacja pierwszego polskiego krola, Bolestawa Chrobrego, poniewaz legitymizowaty one
krélewskie prawo do wiadzy i wiaczenie do wspdlnoty chrzescijanskiej tradycji tacinskiej*. Po drugie
historyczne znaczenie w skali europejskiej miat akt Konfederacji Warszawskiej z 1573 r., ktory
gwarantowat — przynajmniej w czasach Unii Polsko-Litewskiej — bardziej lub mniej pokojowa
koegzystencjg réznych wyznan chrzescijanskich oraz niechrzescijanskich gmin religijnych. Po trzecie,
wspomnie¢ nalezy rowniez o wydarzeniach religijnych w Polsce po Il wojnie $wiatowej, ktore
doprowadzity do ozywienia wiary katolickiej, wiacznie ze wspomnieniem dziedzictwa historycznego
w uroczystym akcie tysiaclecia chrystianizacji Polski (1966) oraz wysitkami misyjnymi papieza Jana

Pawta Il dla procesu transformacji ustrojowe;j.

2. ,,Zadanie misyjne” dla katolikéw w Polsce? Ponowna analiza®

Réwniez po przystapieniu Polski do Unii Europejskiej mozna zadawac sobie pytanie, w jaki sposob

kraj ten moze zaangazowac sie W integracje panstw wschodnioeuropejskich w Europie p6zno- czy tez

* Ibidem, s. 328.

% |bidem, s. 329.

36 gssmann, Jan: Das kulturelle Gedéchtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitét in frihen Hochkulturen, 4. Aufl.,
Miinchen 2002.

3T W tym miejscu moge pozwoli¢ sobie jedynie na odnosniki do wydarzen z (tysiacletniej) historii Polski. Rzetelny przeglad
historii rozwoju chrzescijanstwa w Polsce znalez¢ mozna u Kloczowski, Jerzy: A History of Polish Christianity,
Cambridge 2008 und bei Davies, Norman: God's Playground. A History of Poland. Vol. 1: The Origins to 1795, New
York 2005, s. 125-155.

38 Casanova, Jose: Public Religions in the Modern World, 1994, S. 92; Davies: God's Playground, 2005, s. 125.

3 Por. Casanova, Jose: Das katholische Polen im nachchristlichen Europa, 2003.

“0 Nastepujacy tekst jest niejako ponowna lektura i kontynuacja wypowiedzi biskupa Tadeusza Pieronka o roli Kosciota
Katolickiego w Polsce w postkomunistycznym procesie transformacji (cytat za Stadtmiiller, Elzbieta: Polish Perceptions
of the European Union in the 1990s, 2000, s. 36), ktdra to wypowiedz byta przyczynkiem do rozlegtej dyskusji rowniez
u José Casanovy (m.in. Casanova, Jose: Das katholische Polen im nachchristlichen Europa, 2003, s. 58-64; Casanova,
Jose: Die religiose Lage in Europa, 2007, s. 345 i nast.) 0 pojmowaniu zadania integracji Unii Europejskiej zwiazanego
Z przystapieniem Polski do UE.
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po-chrzescijanskiej.** Kosciot Katolicki wciaz ma duzy wplyw na procesy opiniotworcze w kraju. Jesli
przyja¢ Jana Pawta Il za ambasadora i najwyzszego reprezentanta ponadkrajowego politycznego
katolicyzmu, to w takim kontekscie Polska rzeczywiscie mogtaby zaja¢ szczegllna rolg w
propagowaniu i umacnianiu wartosci chrzescijanskich we wspotczesnej Europie, tak na Wschodzie,
jak i na Zachodzie. Juz od wczesnych lat 90. Kosciét Katolicki w Polsce wspierat ,,pro-European

policies of the Polish government* *2

, przy czym proces ten zostat zapoczatkowany wizyta delegacji
biskupéw pod przewodnictwem kardynata Jézefa Glempa w Brukseli w latach 1997 i 2001, a
nawiazana w ten sposéb wspotpraca z Komisja Europejska stata sie¢ kluczowym przezyciem dla
mitodej polskiej demokracji. Te tendencje zostaly wzmocnione zwlaszcza poprzez pielgrzymki
(polskiego) papieza do ojczyzny. To on zawsze wskazywat na fakt, ze w zjednoczonej Europie chodzi
nie tylko o to, aby:
,,to be only responsible for their own religious identity but for the religious identity of
a unified Europe* .

Jako wrecz historyczna mozna traktowac¢ wypowiedz wczesniejszego Sekretarza Generalnego Polskiej
Konferencji Biskupow (1993-1998) i Rektora Papieskiej Akademii Teologicznej im. Jana Pawila Il w
Krakowie (1998-2004), biskupa Tadeusza Pieronka, zgodnie z ktora nalezatoby traktowa¢ Europg jako
~Wspaniala szanse, trudne do wykonania wyzwanie i wielkie zadanie apostolskie dla Kosciota.”** Jak
to sugeruje powyzszy cytat, nie chodzi wytacznie o ,,szanse” i ,,wyzwania”, ale nalezy uwzgledni¢ tu
rowniez potencjalne ograniczenia. Pod uwage nalezy bowiem wzia¢ nie tylko mitodych i
wyksztatconych Polakow, ktdrzy w politycznym, gospodarczym, spotecznym i prawnym zréwnaniu,
dopasowaniu i przynaleznosci do Unii Europejskiej upatruja szansy. To szczegoOlnie ,,eurosceptycy” i
»eurofobowie” stanowia istotna przeszkode w procesie integracji z Europa w jej obecnym ksztalcie,
zwiaszcza w swoim przekonaniu o naruszeniu niepodlegtosci narodowej i zdolnosci do dziatalnosci
gospodarczej.*® Wsrod niektorych katolikéw w Polsce wciaz szeroko rozpowszechniona byta opinia,
jakoby przystapienie do Unii Europejskiej oznaczato nie tylko akceptacje okreslonych strat
politycznych i gospodarczych, ale rowniez poswiecenie wiasnej tozsamosci chrzescijansko-katolickiej
na rzecz ,wartosci areligijnych, materialistycznych i hedonistycznych” “.

Centralnym argumentem w dyskusji José Casanovy*’ jest fakt, ze zmniejszajacego si¢ znaczenia
religii w dzisiejszej Europie nie da sie wyjasni¢ wylacznie teza o postepujacej modernizacji. Gdyby
zastosowac te teze dla integracji Polski ze zjednoczong Europa, groteskowym bytoby twierdzenie, ze

warunkiem politycznej, gospodarczej i spotecznej transformacji Polski do nowoczesnego

4 Casanova, Jose: Das katholische Polen im nachchristlichen Europa, 2003, s. 58.

“2 Bilska-Wodecka, Elzbieta: op. cit., s. 12.

3 Ibidem, s. 13.

4 Stadmiiller, Elzbieta; Polish Perceptions of the European Union in the 1990s, 2000, s. 36 zitiert nach Casanova, Jose: Das
katholische Polen im nachchristlichen Europa, 2003, s. 58.

* Casanova, Jose: Das katholische Polen im nachchristlichen Europa, 2003, s. 58.

% 1bidem, s. 59.

4 Casanova, Jose: Das katholische Polen im nachchristlichen Europa, 2003.
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spoteczenstwa europejskiego jest przyjecie ogolnej teorii sekularyzacji. Wprawdzie nie mozna
zaprzeczy¢ zmniejszajacemu si¢ znaczeniu i rozpadowi wartosci, orientacji i postaw religijnych — co
dobitnie pokazuje liczba os6b odwiedzajacych koscioty — to jednak nalezy mie¢ na uwadze réwniez
fakt, iz stopien zgodnosci co do okreslonych kwestii religijnych na terenie Europy znacznie sig rozni i
stad trudno jest stworzy¢ ogolny jednolity obraz sytuacji religijnej na tym kontynencie. Przyjmowana
za obowiazujaca regute sekularyzacja wciaz pokazuje nam wyjatki i przypadki szczegélne. Nie bez
kozery Casanova okresla proces dereligijnych przemian w Europie bardziej jako ,self~fulfilling
prophecy*®®. Sekularyzacja w nowoczesnych spoteczefistwach moze bowiem zosta¢ uznana jedynie za
argument dla nich wystarczajacy, ale nie — konieczny. To whasnie causa Polonia semper fidelis jest
ciekawa nauka dla socjologéw religii i historykéw, poniewaz odzwierciedla zjawisko nie mieszczace
si¢ w Kkryteriach normalnosci. Sa poniekad historyczne dowody na to, ze Polska jest zdolna do
samoswiadomosci religijnej i narodowej oraz ze jest gotowa do zmian, ktére z kolei moga prowadzié¢
réwniez do ozywienia religijnego®.

Wypowiedz biskupa Tadeusza Pieronka zawiera jasna deklaracj¢ misji ewangelizacyjnej,
przypominanej przez papieza, stuzacej chrystianizacji Europy. Jednak nalezy tu odseparowac od siebie
rézne wymiary tego zjawiska™. Jak moéwia rézne studia religijno-socjologiczne, ogélnego trendu
sekularyzacyjnego nie da si¢ po prostu odwroci¢ za pomoca jedynie zwigkszenia wysitkow misyjnych.
Réwniez ciagle na nowo trzeba stawia¢ pytania o potrzeby religijne i duchowe ludzi w Europie i role
Kosciota w spoteczenstwie europejskim. Z perspektywy historyczno-religijnej i historyczno-koscielnej
nalezy zada¢ sobie rowniez pytanie, co statoby sie w momencie, gdyby Polska zndw okazata sie — jak
to juz czesto bywato — przypadkiem szczegdlnym Polonia semper fidelis oraz wyjatkiem od reguty,
poprzez fakt, ze po raz kolejny zaprzecza zgodnie z wiasna tradycja obecnemu zjawisku utraty
znaczenia religijnosci. W takim przypadku nawet natozona przez papieza misja wydaje si¢ by¢
wykonalna, jesli Polska powota sie na swoja swiadomos$¢ wyrosta z tradycji i religii i podejmie sie
realizacji projektu o nazwie ,modernizacja zgodna z tradycja” °'. W takim znaczeniu racje ma
Casanova, argumentujac, iz dla definicji tozsamosci europejskiej (zaktadajac, ze rzeczywiscie nalezy
dazy¢ do zdefiniowania takiego kolektywnego samookreslenia) trzeba uwzgledni¢ fakt — historyczny i
spoteczny, iz zaréwno $wieckie jak i religijne tendencje byly w Europie zawsze obecne w tym samym
czasie i tak samo bedzie w przysztosci.

Mozna jednakowoz przypuszczaé, ze ta misja apostolska bedzie trudna, jesli nie catkowicie
niewykonalna, zwtaszcza w obliczu stopniowej zmiany postrzegania przez opini¢ publiczng autorytetu
instytucji chrzescijanskich®. Coraz wyrazniej jednak zaznacza sie obraz tego, dokad bedzie prowadzi¢

integracja Polski w nowej Europie: daleko od tozsamosciowych odgraniczen, protekcji i wykluczenia,

“8 |bidem, s. 61.

* |bidem.

%0 Ihidem, s. 63 i nast.

%1 |bidem, s. 64.

%2 Bilska-Wodecka: Secularization and Sacralization, 2009, S. 11.
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za ktérymi jeszcze dzis opowiada si¢ pewna mniejszos¢, w kierunku ciagtych przeobrazen i
odnowienia w duchu Polonia semper fidelis... ,et reformanda’.

Wraz z przystapieniem do Unii Europejskiej Polska przejeta polityczna odpowiedzialnosé za
wspdlng przysztos¢ w Europie, ktorej sita i niezawodnosé beda musiaty jeszcze nie raz sie ujawnic, w
obliczu przysztych zjawisk i kryzyséw, i w ktorej perspektywe religijna definiuje sie poprzez proces
nieustajacych przemian.

Ttumaczone przez Kamilla Tyborczyk
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